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AL LECTOR 


"^os parece oportuno indicarle brevemente al lector la naturalcza 
y finalidad del libro que tiene entre sus manos. 

A nadie se le oculta la trascendencia soberana de la virtud de la 
caridad en el conjunto de la vida cristiana. La caridad constituyc la 
plenitud de esa vida, su criterio diferencial, su perfeccidn consuma- 
da. E 1 tratado teoldgico de la caridad coincide en el fondo con cl tra- 
tado de la vida cristiana integral, ya que la caridad es el alma de la 
moral cristiana, de la vida eclesial y liturgica, de la mistica, de la 
pastoral y del apostolado. E 1 imperio de la caridad abarca en abso- 
luto todo el campo de la vida cristiana. Se ha dicho—no sin verdadero 
fundamento—que ella constituye la esencia misma del cristianismo. 
En todo caso, es cosa cierta e indiscutible que constituye la nota 
dominante del mensaje evangelico, todo el transido de caridad. 

Para darse cuenta de la importancia que la caridad adquiere cn 
el mensaje evangelico, es preciso tener en cuenta el ambiente reli- 
gioso de la sinagoga en tiempo de Nuestro Señor Jesucristo. Los 613 
preceptos que el Talmud judio habia recopilado de la Ley Antigua 
y las 1.279 prescripciones relativas al sabado, habian difuminado 
de tal suerte los contomos de la divina Ley, que ya nadie acert^a 
a distinguir lo principal de lo accesorio, lo verdaderamente basico 
y permanente de lo moldeable y circnnstancial. En estas condiciones 
ambientales surgio la pregunta oportunisima del doctor de la Ley, 
que fu6 contestada de manera rotunda y definitiva- por el divino 
Maestro: 

«Y le preguntñ uno de ellos, doctor, tentandole: Maestro, icudl es el 
mandamiento mds grande de la Lcy? EI le dijo; Amaras al Señor, tu Dios, 
con todo tu corazdn, con toda tu alma y con toda tu mente. Este es el mas 
grande y el primer mandamiento. EI segundo, semejante a ^ste, es; Amaris 
al projimo como a ti mismo. De estos dos preceptos pcnden toda la Ley y 
los Profetas* (Mt. 22,35-40). 

Esta respuesta divina dej6 la cuesti6n definitivamente zanjada 
para siempre. La primacla de la caridad sobre todo el conjunto de 
prdcticas religiosas y normas de conducta cristiana qued6 canonizada 
por el propio Hijo de Dios, que vino al mundo con una finalidad 
redentora, precisamente a impulsos de la m^s entrañable caridad: 
Tanto amd Dios al mundo. que le did su utiigenito Hijo (lo. 3,16). En 
adelante ya no serA posible la menor duda sobre cuAl es la actitud 
fundamental que exige Dios a los hombres. Por encima de todo, 
la caridad en su triple aspecto; Dios, el projimo y nosotros mismos. 
Del amor al pr6jimo—expresion visiblc c infitlsificablc del amor a 



Dios—^harA Jesucristo la scñal y distinlivo de los suyos: En esto 
conoiXTdn todos que sois mis discipulos, 5 i ten^is caridad unos con otros 
(lo. 13.35)- 

La Iglesia ha tenido siempre plena conciencia de la importancia 
decisiva de la caridad. A todo lo largo de su historia la ha destacado 
mempie, en primerisimo plano, con la enseñanza y el ejemplo. Es 
idsnimador el numero de testimonios de los Pontifices, Santos Pa- 
dres y tedlogos de todas las epocas, y mds impresionante todavla 
ia rcalizacidn efectiva de la caridad hacia el projimo, como expresiñn 
inequivoca de su profundo amor a Dios. Puede afirmarse, sin temor 
a ser desmentidos, que todas cuantas empresas de verdadera en- 
vergadura se han llevado a la prdctica en servicio del prdjimo desde 
Cristo hasta hoy, en el mundo entero, han sido inspiradas directa- 
mente por la misma Iglesia o, al menos, han sido tributarias, cons- 
ciente o inconscientemente, del ambiente cristiano que se respira 
por doquier. 

Es un hecho, sin embargo, tan triste como verdadero, que en 
nuestra epoca actual, que tanto se ufana de su espectacular progreso 
tecnico, se ha producido un enfriamiento progresivo de la caridad, 
que en algunos paises reviste caracteres cada vez mas agudos. Se 
la ha querido suplir con otras formulas del todo desproporcionadas 
e ineptas: altruismo, generosidad, solidaridad humana, filantropia, 
etcetera. El resultado a la vista esta: inquietud y malestar en los 
corazones, disolucion de la familia, conflictos sociales cada vez mas 
frecuentes, tremendos cataclismos internacionales y amenaza con- 
tinua de destruccion total. 

Todo ello, con ser tan grave, no es, sin embargo, lo peor. Lo 
mas alarmante es la desviacion doctrinal que se ha producido, con 
la mejor buena fe, en algunos^sectores del pensamiento cristiano. 
Se ha pretendido relegar a segundo plano la importancia de la cari- 
dad para colocar en primera Unea las reivindicaciones de la justicia 
social: «Menos caridad y mas justicia», se ha llegado a gritar desde 
el mismo campo catdlico. Otros han ido todavia mis lejos, rozando 
muy de cerca los limites de la ortodoxia, al proclamar, con entusiasmo 
digno de mejor causa, la primacia de una suerte de caridad natural, 
que seria la unica disposicidn indispensable para la salvacidn eter- 
na, aunque el que la practicara estuviera desprovisto de ia gracia 
santificante y no tuviera para nada en cuenta a Dios como motivo 
de su conducta para con el projimo. 

Es inutil advertir cu 4 nto se apartan de la verdad revelada por 
Dios los que adoptan esta actitud tan extraña al verdadero espiritu 
del Evangelio. E 1 apdstol San Pablo, inspirado directa e inmediata- 
mente por el Espiritu Santo, advierte con toda claridad que las ma- 
yores obras o servicios que podamos prestar al projimo—aunque 
le repartamos toda nuestra hacienda e incluso demos la misma vida 
por —no tienen valor alguno ante Dios si el hombre que realiza 
esos actos tan heroicos est 4 desprovisto de la caridad sobrenatural 
(cf. j Cor. 13,3), esto es, si est 4 desprovisto de la gracia santificante, 
^inseparable de la caridad. 
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Urge revalorizar en su pleno sentido teologico la gran virtud 
de la caridad. Lo necesita el mundo de hoy, que se ha olvidado de 
ella o se ha colocado al margen de sus exigencias mas elementaies. 
Y es preciso salir al paso de las desviaciones doctrinales aparecidas 
en el propio campo catolico, para evitar que echen raices o tuer- 
zan las corrientes afectivas de muchos cristianos por cauces bastar- 
dos, que nada tienen que ver con los de la verdadera y aut^ntica ca- 
ridad cristiana tal como aparece en las fuentes mismas de la divina 
revelacidn. 

Tal es la finalidad que hemos intentado al redactar estas pdginas. 
No hemos perdido un solo instante de vista su orientacion eminen- 
temente prictica y la calidad del publico a que nos dirigimos; todos 
los cristianos en general, incluso los que viven en las sectas sepciradas 
de Roma. A todos afecta por igual el gran precepto del amor que 
leg6 al mundo el Maestro comun como señal y distintivo de sus 
verdaderos discipulos. Unicamente cuando todos los discipulos de 
Gristo se decidan a practicar de veras ese supremo mandato de su 
divino Jefe, sera posible llegar a la tan ansiada unidad cristiana en 
el mundo entero. Y unicamente entonces sera posible conquistar 
para Cristo al mundo infiel y establecer en la tierra, de manera 
estable y definitiva, la paz de Cristo en el reino de Cristo. 

Nuestro estudio es panordmico y de conjunto. Hemos querido 
trazar algo asl como el mapamundi de la Ccuridad, destacando tan 
s6lo los aspectos verdaderamente bdsicos y fundamentales, sin pre- 
tender agotar la materia descendiendo a mil detalles que hubieran 
dado a nuestro libro proporciones desmesuradas. Creemos, sin em- 
bargo, no haber omitido ningun aspecto verdaderamente importante 
del campo vastlsimo a que se extiende la caridad cristiana. 

Algunos de esos aspectos importantes los habiamos estudiado 
ya en dos de nuestras obras anteriores aparecidas en esta misma 
colecci6n de la BAC: la Teologia de la perfeccidn cristiana y la Teolo- 
gia moral para seglares. Para comodidad del lector, que quiza no 
tenga a mano aquellas obras, hemos trasladado aqui—con las modi- 
ficaciones y retoques oportunos—lo que habiamos escrito en ellas, 
en vez de limitarnos a la simple referencia bibliogr 4 fica. Tal ocurre, 
principalmente, en tomo a las relaciones de la caridad con la per- 
fecci6n cristiana, la conformidad con la voluntad divina, el don de 
sabidurla y el aspecto negativo de la caridad para con el pr6jimo. 

Nos parece ocioso advertir que a todo lo largo de nuestro estudio 
nos hemos inspirado principalmente en la Sagrada Escritura, en el 
magisterio de la Iglesia y en las enseñanzas del Doclor Angelico, 
Santo Tom 4 s de Aquino, cuya doctrina citamos a cada paso. Hemos 
recogido tambien numerosos textos de autores clasicos y modernos 
relativos a la caridad cristiana, dando siempre, como es natural, 
la correspondiente referencia bibliogr 4 fica. Quiza algianos criticos 
nos reprochen la excesiva abundancia o extcnsibn dc cstas citas; 
pero, aun previendo cste reparo, hemos prcfcrido renuuciar a la 
vanidad pueril de afectar una originalidad complcta—que uadic 
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ppsee—antcs quc privar al lector de esas preciosas citas ujenas 4 
nuestro ingenio. Sea Dios glorificado por cllo, y esto nos basta. 

Hemos adoptado, una vez miis, el estilo y m^todo escolAstitJo 
—«unq[uc enteramente desprovisto de su terminologla t^cnica, paift 
putxerlo al alcance del publico en general—, cn vista de la acogidft 
^UC tuvicron nuestras obras anteriores redactadas en identica for? 
ma, Contra lo cjue tcmlan algunos cn'ticos eclesiasticos, ios mayoreft 
dogios y felicitacioncs por esta manera de cxponer las cosas n(» 
han venido precisamente del campo seglar. AdmiraiT los seglaiftS 
la claridad, sencillez y brevedad con que, a base de ese m^todo, sc 
pucden decir las cosas mds dificilcs y alambicadas. E 1 afdn de novc- 
dades y el espiritu esnobista quc, por desgracia, se ha infiltrado cn 
algdn sector quc debla haber pcrmanecido invulnerable a semc- 
jantes innovaciones, hace mirar con cierto desden el metodo pedagd- 
gico tradicional de las escuelas teologicas catdlicas, como si hubicra 
pcrdido actualidad o fuera mcnos conveniente para exponer la ver- 
dad cristiana al publico de hoy. Pero este criterio cstd muy lejos de 
rcsponder a la verdad o de representar un avance en los procedi- 
mientos pcdagogicos tradicionalcs de las escuelas catdlicas. Apenas 
es posible superarlos, si se quieren decir las cosas con sencillez, 
brevcdad y claridad, como proclaman con entusiasmo los mismos 
scglares a que antes aludlamos. 

Quiera el Señor, por intercesidn dc la Santisima Virgen Maria 
—a la que una vcz mks dedicamos estas humildes pdginas,— bende- 
cir nucstro pobre trabajo y haccr que contribuya, siquiera sea en 
tan modestas proporciones, al cstablccimiento de la caridad cristia- 
na en el mundo entero, unico rcmcdio adecuado a los grandes males 
que, por falta de vcrdadero amor entre los hombres, afligen a la 
humanidad contemporinea. 
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PRIMERA PARTE 

La carida^ en general 


Vamos a dividir el conjunto dc nuestra obra en dos grandes 
partes, En la primera hablaremos de la caridad en general, expo- 
niendo su naturaleza, origen, desarrollo, objeto, orden y actos co- 
rrespondientes. En la segunda la estudiaremos en especial, o sea, 
con relacion a cada uno de los tres aspectos u objetos sobre los quc 
recae: Dios, nosotros mismos y el prdjimo. 

La primera parte se subdivide cn dos libros: 

1. ® La caridad increada. 

2. ° La virtud de la caridad. 

Vamos, sin mas, a abordar el estudio dcl libro primero de la 
primera parte. 



LIBRO I 


La caridad increada 


I. Antes de estudiar la virtud de la caridad tal como se en- 
cuentra y la ejercitan las criaturas, es preciso remontamos a la cari- 
dad increada, etema y substancial tal como se encuentra en Dios. 
Lo contrario equivaldrla a estudiar los efectos sin haber examinado 
sus causas. La caridad en las criaturas no es, efectivamente, sino 
un palido reflejo y una resonancia infinitamente lejana del resplan- 
dor y armonia infinita de la caridad eterna de Dios. 

Santo Tomis estudia el amor etemo de Dios en una breve, pero 
maravillosa cuestidn de la Suma Teologica, dividida en cuatro ar- 
ticulos h En ella se plantea y examina los siguientes cuatro puntos 
fundamentaJes: 

1. ® Si hay amor en Dios. 

2. ® Si Dios ama todas las cosas. 

3. ® Si Dios ama unas cosas mis que otras. 

4. ® Si Dios ama mis las cosas mejores. 

Estas cuestiones tienen inmensa repercusibn en toda la teologla 
catblica, sobre todo en las relativas a la gracia y la predestinacibn. 
Vamos, pues, a examinarlas con la mayor amplitud que nos permitc 
el marco de nuestra obra. 


ARTICULO I 

Sl HAY AMOR EN DlOS 

2. Esta pregunta puede ser entendida en dos sentidos muy dis- 
tintos: 

a) CoN relaci 6 n a Dios mismo, o sea, si Dios se ama a sl mis- 
mo en el seno de su propia divinidad. 

b) CoN relaci 6 n a nosotros, o sea, si Dios ama a las criaturas 
quc han brotado de su voluntad creadora. 

Santo TomAs, en este primer artlculo, abstrae de una y otra 
consideraci6n y pregunta unicamente si en Dios hay amor, o sea, 


> Cf. I 20. Advertimos de una vez para •iempre que las citas dc Santo Tomis se rcfieren 
a la Surno trriUjgica cuando no se dice expresamente otra cosa. E1 niimcro o ndmcros romanoa 
expfeaan la parte; el primero ar^bi({0, la cueitidrt; el sesundo, el artlcuh, y el terccro—cuando 
lo hay —, la yjluchn a las di/kultadrs. Por eiempto, I-II 24,2 ad 2 «iBnifica: Prima lecunJat, 
cue»ti6rt 24. artkulo 2, «rjlucihn a la 2.* dificultad. 
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si cn E 1 puede darse y se da de hccho el amor, independientemcntc 
del objeto increado o creado sobre el quc recaiga. En cste scntido 
la contestacibn afirmativa es evidcntc. He aqui el razonamiento sen- 
cilHsimo para demostrarlo: En Dios hay voluntad, como demucstra 
el Santo en la cuestidn anterior i; pero el acto propio de la voluntad 
es el amor; luego en Dios hay amor 2, No es menester insistir en 
cosa tan clara y sencilla. 

Conocida ya la existencia del amor en Dios, hay que examinar 
ahora sobre qu^ objetos recae. Y aqui nos encontramos con la doblc 
consideracidn que acabamos de apuntar: el amor de Dios con rela- 
ci6n a sl mismo y con relacidn a las criaturas. Vamos a estudiar 
en este articulo el primero de estos dos aspectos. 

Santo Tom^is estudia el amor interno de Dios en cl tratado De 
Trinitate, que es donde tiene su lugar adecuado 3 . 

Para dilucidar esta cuestidn con toda precisidn y exactitud, es 
preciso distinguir en el amor interno de Dios un triple aspecto. 
O, en otros terminos, el amor de Dios con relacidn a si mismo pue- 
de ser considerado desde tres puntos de vista diferentes: 

a) Esencialmente, y en estc sentido es el acto de la voluntad 
por el cual Dios se ama a si mismo. Conviene por igual a las tres 
divinas personas, porque en Dios la voluntad y los actos de amor 
y de gozo se identifican con la misma esencia divina. 

b) Nocionalmente, y en estc sentido denota el origen activo 
del ^piritu Santo, o sea, el acto de amor con que el Padre y el Hijo 
se aman mutuamente, dando origen, por via de procedencia o de 
espiracidn activa, a la tercera persona divina, que es el Espiritu 
Santo. En este sentido, el amor conviene al Padre y al Hijo, pero 
no al Esplritu Santo, que es el termino de ese amor. Se llama tam- 
bi6n amor originante, porque es el amor que da origen al Espiritu 
Santo en el seno de la divinidad. 

c) Personalmente, y en este sentido es el termino de la es- 
piracibn activa, o sea, el Espiritu Santo en persona. Asi entendido 
el Amor en Dios, cs el nombre propio de la tercera persona y con- 
viene finicamente al Esplritu Santo y no al Padre ni al Hijo. 

Vamos a exponer un poco mis despacio cada uno de estos tres 
amores divinos. 


A) E 1 amor esencial en Dios 

3. Con este nombre designamos el amor natural con que Dios 
se ama a sl mismo infinitamente; es el amor con que Dios ama su 
propia esencia. 

Este es el sentido profundo de aquella sublime e.xpresion dcl 
evangelista San Juan: Deus cantos est: «Dios es caridad, y el que 


* I ig.i. 

^ I 20,1. 

i Cf. I 27.36 y 37' 
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vive cn caridad pcrmanccc en Dios y Dios cn (i lo. 4,18). Co- 
mentando estc vcrsiculo, escribe un gran exegeta moderno: 

tDios cs amor, palabra sublime que rcsume todo lo que cl cristiano puede 
Mber de 8u Creador. E 1 amor cs cl atributo que mejor nos da a conoccr la 
oaturaleza de Dios, el que Dios ha manifestado mejor a los hombres en b 
hiatoria de la salvacidn. Es de tal manera represcntativo, que San Juan no 
le considera como un atributo, sino como la cxprcsidn dc la naturaleza 
xnisma dc Dios. San Juan csta por la primacfa de la caridad, lo mismo que 
San Pablo (i Cor. 8,1-3; 13). Conoccr a Dios no signitica ser un gran meta- 
fisico, sino poseer la inteligencia de su naturaleza, que es amor. Semejante 
ooDOcimiento csti al alcance de toda alma generosa»^. 

Y San Agustin, al comentar esta misma sublime revelacibn: 
«Dios es caridad*, escribe lleno de estupor: 

«^Que mas pucdo dccir, hermanos? Si nada dijera en alabanza del amor 
cn todas las paginas de csta epfstola, si nada absolutamente se nos dijera 
cn las restantes paginas de la Sagrada Escritura, y solamente oy^ramos dc 
la boca del Espfritu Santo que Dios es amor, nada mas deberfamos buscar* 

Exponiendo este amor esencial en Dios, escribe el P. Garrigou- 
Lagrange: 

«iCdmo podrfa un ser inteligente estar desprovisto de voluntad y dc 
amor? Ya las cosas naturales tienen una inclinacidn natural que las lleva 
a buscar su bien y despues a reposar en ^l. Asf, la bellota tiene por natura- 
lcza inclinacion a germinar; la encina, a desarrollarse, a nutrirse, a repro- 
ducirsc. El ser dotado de inteligencia tiene de espccial el conoccr su bien y 
debe, por tanto, buscarlo y reposar cn €\ de un modo especial, por una in- 
clinacidn regulada por la inteligencia; csta inclinacidn ha recibido el nom- 
bre dc voluntad. La inteligencia divina, quc conocc el bicn, no pucdc, pues, 
existir sin la voluntad divina, quc quierc el bien (I 19,1). 

Esta voluntad divina no puede ser una simple facultad, capaz de obrar, 
de emitir actos multiples y sucesivos; scrfa imperfecta si no estuviese escn- 
cialmente y siempre en acto. Ahora bicn: el acto primordial dc toda volun- 
tad es el amor dcl bien, amor completamente espiritual, como el conoci- 
miento intelectual que lo dirige. Todos los actos de la voluntad, lldmense 
desear, esperar, querer, elegir, gozar, y hasta el mismo odiar, procedcn dcl 
amor, que es el estfmulo, el alerta de la voluntad a su contacto con el bien. 
EI deseo o la esperanza es el amor de un bien futuro; el gozo es el amor de 
un bien presente; la tristeza viene del amor de un bien auscnte; el odio cs 
como el reverso del amor: nadie odia sino lo que se opone al bien amado 
(1 20,1). Cuando procede del conocimiento sensible, el amor no es mds quc 
una pasion; pero, cuando procede de un conocimiento puramente espiritual, 
tambi^n 61 es del todo espirilual. 

Por consiguiente, hay necesariamente en Dios un acto completamente 
espiritual y eterno de amor al Bien; y este Bien, amado desdc toda la eter- 
nidad, es el mismo Dios, la infinita perfcccidn, la plenitud dcl ser, amado en 
todo lo que tiene de amable, intinitamente. Este amor no es un deseo o cspc- 
ranza; posee desde toda la eternidad el Bien supremo y se deleita necesa- 
riamente en 61 , sin poder separarse del mismo. Dios no es librc para dejar 
de amarsc, porque su voluntad es el Bien en sf siempre actualmentc amado. 


* Chaine, Les ^pitres catholiques (Parl« 1939) p.201. 
' San AcuiTlN, /n ep. Jnannis VH 4; ML 35,2031. 
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Este amor, por su profundidad y su intcnsidad, merecc el nombrc dc cclo, 
cs como una llama ardiente, eternamcntc subsistente: *Yav6, tu Dios, c» 
fuego abrasador, es un Dios celoso» (Deut. 4,24). 

Tanto el amor como el gozo lc convienen, pues, a Dios en scntido propio; 
son perfecciones absolutas y anAlogas, como el bien que las cspecifica. Por 
muy profanado que haya sido el nombrc del amor, sabemos que puedc cx- 
presar uña perfeccibn tan alta y tan pura quc resulte inutil buscar cn clla 
la imperfeccibn. 

Por el contrario, ei deseo, la tristeza, la colera, no le pueden convcnir 
a Dios sino en sentido metafdrico, porque tales sentimientos siempre tienen 
algo de imperfecto; suponen la auscncia de un bien o la presencia de un 
mal (I 20,2 ad 2). 

En el amor con que Dios se ama a si mismo no hay la menor traza de 
egoismo; su caracter esencial cs el ser infinitamente santo. EI egoismo con- 
siste en preferirse al Bien. Ahora bien: Dios es el Bien en si mismo, y al 
amarse Dios a sl mismo, lo que ama santamente y sobre todas las cosas cs 
ei soberano Bien, ,iQue otra cosa es la santidad? La santidad consiste en 
una pureza inmutable; se opone a la mancha del pecado y a la imperfeccidn; 
siendo inmutable, es lo contrario de la inconstancia en la practica dei bien 
(II-II 81,8). Consideremos cada una de estas tres caracterfsticas en el amor 
de Dios. 

E1 amor de Dios es absolutamente puro. iCdmo podn'a ser manchado 
por el pecado, que consiste precisamente en desviarse de Dios? iCdmo 
podria Dios desviarse de sl mismo, obrar contra la ley que se identifica 
con su esencia misma? Dios no es solamente impecable, sino que detesta 
necesariamente el pecado con odio santo, que es la consecuencia rigurosa 
del Amor del Bien. Este Amor, por su profundidad y su intensidad, merccc 
el nombre de celo; ic6mo podrla pactar con el mal y contraer compromisos 
con el mismo? Respecto del mal obstinado, el Amor, que es la dulzura en 
sl, llega a ser duro como el infierno: Fortis est ut mors dilectio, dura sicut 
infernus aemulatio (Cant. 8,6). «Un Dios fuerte y celoso*, dice el Exodo 
(20,5). E 1 mismo infierno aparece asl como una manifestacion de la pureza 
y de la santidad del Amor de Dios. Santidad cautivante y tremenda, dulce y 
terrible, como la morada de Dios de la que habla Jacob (Gen. 28,17). 

Estando libre de todo mal, el Amor de Dios esta tambien libre de toda 
imperfeccidn, de todo lo que se opondria a la perfeccibn infinita. 

Esta pureza absoluta constituye la mas alta santidad si es soberanamente 
inmutable. Y ^c6mo podria menos de serlo? ,JPuede acaso Dios dejar de 
ser el soberano Bien? ^jPuede dejar de conocerse y amarse? No solamente 
el amor divino se adhiere inmutablemente al soberano Bien, sino que se 
identifica absolutamente con ^l, es el Bien en sl siempre amado. Dios no 
puede encontrar la menor raz6n, ni siquiera aparente, para no amar el Bien 
supremo o preferir a 61 cualquier otra cosa, sea la que fuera. La santidad 
perfecta, como es la de los bienaventurados, no es libre de desordenarse, 
de hacer el mal: esta infinitamente por encima de esta miserable libertad, 
implica el amor necesario al bien* (I 19,3,7 Y 9)^- 

De manera que Dios se ama eterna e infinitamente a si mismo 
y nada puede amar sino en orden a si mismo. Y este exclusivismo, 
que en nosotros serla un gran desorden—puesto que somos la nada 
y el pecado—, en Dios constituye, por el contrario, la esencia mis- 
ma de su infinita santidad. Porque nada hay ni puede haber mas 

* Garrjgou-Laprangk, .*>« t‘.\isU-twr ft su fujttuf *.2 n.joA, 
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santo y ordcnado qiic cl amor infinito y exclusivo dcl sumo y ctcr* 
no Bien, quc sc identifica con la csencia misma dc Dios. 

Esta doctrina sublimc cncicrra para nosotros grandcs y fccundai 
cnBeñanzas pricticas. A estc prop6sito cscribe el gran tc6logo Con* 
tenson: 


«En Dios cxistc una voluntad purlsima, porquc intcnta sicmprc la glorit 
de la suprcma bondad, incluso cuando aticndc a otras cosas. Por lo nusinOi 
cualquicr cosa quc hagamos cs impura y manchada si no la rcfcrimos a Dios 
con toda cl alma. EI i^ila distinguc a los polluclos legftimos dc los espiireos 
por su manera dc contcmplar al sol; los quc miran fij^entc al sol y rcsis^ 
la fiicrza dc su resplandor sin quc sc altcren sus pupilas ni aparten sus ojos 
ofiiscados, son dc su propia raza. De mancra scmejantc las obras justas w 
midcn y pcsan por la intcncidn dc haccrlas mirando linicamentc a la glona 
dc Dios, de la cual por poco que sc aparten scr^n rcputadas por nada, como 
dice egregiamente San Bemardo: «Hicistc, Dios mlo, todas las coms para 
ti y por eso el que se busca a sf mismo y no a ti empieza a scr nada cntre 
tocks ellas* (Serm. 20 in Cant.J iMiscrablcs dc nosotros! Podcmos ^ 
nuestras buenas obras merecer al mismo Dios, vulncrar su propio corazdn, 
atiaemos sus doncs, comprar un peso inmcnso de gloria y «ritregamos 
todo csto al viento y al humo. iNo somos, acaso, unos malos 
En verdad quc ignoramos el precio dc las bucnas obras cuando consagramos 
al mundo nuestras actividadcs, como dijo hermosamente 
ller y mirtir ingl^s Tomis Moro: «Los hcchos buenos y laudables no s«^ 
recom^nsarlos cl mundo ingrato. ni podrla haccrlo aunquc quisicra»L 

B) E1 amor nocional cn Dios 

4. Como ya dijimos, por amor nocional en Dios sc enticndc 
cl acto de amor con que el Padre y el Hijo se aman mu^mcnte. 
dando origen, por vla de procedencia o de cspiraci6n activa, 
tcrccra pcrsona divina, quc cs el Esplritu Santo. Estc amor convic 
por igual al Padrc y al Hijo, pcro no al Esplritu Santo, que cs « 
tirmino de cse amor. Estc amor nocional rccibe tambi6n el . 
de amor originante, porque es el amor que da origen al Espir 
Santo en el seno de la divinidad. 

5. I. Brcvc idca dc la tcologia trinitaria. Para 

mos formarnos alguna idea, siquiera sca imperfectlsima, dc e 
amor inefable del Padre y del Hijo que da origcn al jEspIntu 
vamos a exponer brevemente, como prcnotandos indispcnsap 
los puntos fundamentales dc la teologla trinitaria. Son 
de altfsima teologla en torno al mAs profundo y sublime dc los 
tcrios revelados L 

I 

r Vicrmr Contenson, O. P., Theotogia mentit et cordis (ed, Vivts, Parli 1875) gft 

1 Para redactar «ta »ecci6n no» hemo» inspirado prlncipalmente en Santo ToniA* 
ja» introduccione» del P. Manuel Cuervo, O. P., al tratado de la Trinidad tn la SuttMI 
gica bilinROe publicada por la BAC (n.41). 
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a) Las procesiones divinas 

6. En sentido filos6fico, se entiende por origen o procesidn la pro- 
cedencia real que una cosa tiene respecto de otra. Tratindosc dc 
Dios, la palabra procesidn puede tomarse en dos sentidos comple- 
tamente diferentes, segiin que quieran expresarse las procesiones 
que tienen lugar dentro del mtsmo Dios (procesiones ad intraj o las 
que se verifican hacia fuera, dando origen a las criaturas (procesio- 
nes ad extraj. Las primeras son inmanentes, o sea, permanecen en 
el seno mismo de Dios; las segundas son transeuntes, porque pasan 
o terminan en otrps seres distintos de Dios. Asi, por ejemplo, dc 
nuestro espiritu proceden muchos pensamientos y afectos que per- 
manecen en el sin manifestarse al exterior, por lo que se llaman 
inmanentes. En cambio, cuando escribimos una carta, el efecto, la 
escritura, queda fuera del que escribe: es transeunte. 

Los ongenes o procesiones inmanentes en Dios (ad intraj solo 
pueden significar el origen o procedencia que una persona divina 
tiene de otra. Porque todo lo que existe en Dios, o es la divina 
esencia—la cual no puede proceder realmente de otro, puesto que 
es el Ser absoluto, por si mismo subsistepte—, o son las personas. 

Procesiones divinas transeuntes (ad extraj son los origenes quc 
todas las cosas tienen de Dios por la creaci6n, conservaci6n y go- 
bernaci6n de todo cuanto existe. 

Aqui nos interesan unicamente las procesioncs divinas inma- 
nentes (ad intraj, que, segun la doctrina cat6lica, son unicamente 
dos: ima por via intelectual, que es la generacion del Hijo por el 
Padre, y otra por vla de voluntad o de amor, que es la procesion 
del Espiritu Scinto en virtud de la espiracidn activa, comun al Padre 
y al Hijo. De donde se sigue que solamente el Hijo y el Espiritu 
Santo proceden o son originados en el seno de la divinidad; no el 
Padre, que no ha sido originado por nadie ni es termino, por con- 
siguiente, de ninguna procesi6n divina. 

La raz6n para explicar por que las procesiones divinas ad intra 
no son m6s que dos, es la siguiente: tantas han de ser las procesio- 
nes ad intra cuantas sean las acciones divinas inmanentes; pero en 
Dios no hay mcis que dos acciones inmanentes, a saber: entender 
y amar; luego unicamente dos han de ser las procesiones divinas 
ad intra, a saber: una por via intelectual (la generacion del Hijo) y 
otra por vla afectiva o de la voluntad (la procesidn del Espiritu 
Santo) 2. 

Cabe preguntar ahora dos cosas. Primera: ipor qu^ el origen 
divino del Espiritu Santo se Ilama procesion? Y segunda: ipor que 
cl Hijo procede solamente del Padre, y el Espiritu Santo procede 
del Padre y del Hijo? 

A la primera pregunta Santo Tomas responde estableciendo 
una analogla con la producci6n del verbo mental y el acto de amor 


» Cf. I » 7 , 5 . 
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cn las criaturas intelectuales. En la produccidn del verbo mental^^ 
el cntcndimiento puedc dccirsc quc engendra vcrdadcramcntc tu 
propia idea. puesto que esa idea procede de el como principio lAUll 
coriitmto s^un la raz6n de semejanza en la inisma naturaleza esped^ 
fioa (ser intelectual), que son las condiciones que se rcquieren pjaia 
que pueda hablarse de verdadera generacidn. Por no reunir esttf 
oondiciones no puede llamarsc generacidn a la produccidn de tm 
ser de naturaleza distinta al que lo producc (v.gr., el escultor lio 
engendra la estatua, sino que la produce), mientras que si lo es la 
pioduccidn de un ser de la propta naturaleza (el hijo) por un prin' 
cipio vitai conjunto (cl padre) En cambio, por cl acto dc amor de 
los seres intelectuales no se engendra al amado, no se produce nada 
en el seno dc la propia voluntad, sino que, por cl contrario, la vor 
limtad sale de si con su impulso amoroso en busca del amado; y, 
por lo mismo, lo que cn Dios proccde por modo de amor no pro- 
cede como engendrado ni como hijo, sino m^ bicn como espiritu, 
con cuya expresion se designa cierta moci6n o impulso vital, a la 
manera como alguien es movido o impulsado por el amor a cjccutar 
alguna cosa^. 

A la segunda cuestion; ^Por que cl Hijo procede solamente del 
Padre, y el Espiritu Santb procedc del Padre y del Hijo?, quc son 
dogmas de nuestra fe cat6lica<>, contesta Santo Tomis invocando 
dc nuevo la diferencia entre la acci6n del entendimiento y de la 
voluntad, a semcjanza de las cualcs se verifican las procesiones dcl 
Hijo y del Espiritu Santo. Porque la acci6n intclcctiva (generacidn 
de la idea o verbo mental ) procede exclusivamente del entendimien- 
to, sin que intervenga para nada la voluntad; mientras que a la ac^ 
ci6n de la voluntad concurre tambien el entendimiento, ya que no 
es posible amar una cosa desconocida, sino unicamente lo conocido 
y aprcciado por la mentc como bien. Esto mismo ocurre con la 
procesi6n del Espiritu Santo; por eso hay que decir que proccdc, 
a la vez, del Padre y del Hijo, que forman un solo principio de es- 
piraci6n activa^. 


b) Las relaciones divinas 

7. Las procesiones intratrinitarias nos llevan de la mano a las 
relaciones entre las personas divinas. Porque, en todo origcn, la cosa 
que procede de otra dicc a ella una relaci6n real, y viceversa. Por 
ejemplo, entre la fuente y el arroyo, entre el padre y cl .hijo, hay 

> .Sabido eii que en filofcofia escoUstica se llama verbo merttal a la idfa que brota en el en* 
umdimiento poiihU como consecuencia del proceso abstractivo elaborado por cl cntendiTOen- 
to agenu en torrvj a los fantasmaK de la irnaginaci 6 n. Ks diflcil caplat bien e«ta nocidn ain CO* 
rtocer a forKlo la rnagnlftca Uoria del c</tvKimimto quc proprtne la nlosoffa percnne. Pucde çon* 
sultarse nueslra Teolot({a de la lalvacidn fHAC m7 ) n.340. donde hemos explicado breventente 
todo e) proceso de la tcorla csc/jUstica de! cortocimiento. 

Cf. I 27.2 

^ Çf I 27.4 

Cf. iJ jv ('vinvj es sabido, |a «igla IJ significa la obra de Dr.NZiNGCH /:rk/iiM'<ilon 
{/olorum, (iofvie se rtjc/jgeri kisteruiticamente laa declaraciunes ilogmAticai y priocipaleii eni«* 
de )a Iglesi^ (at/',li( a. Ivi advertimcm de una vex para siempre. 

’ a I 36,2 4 
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mutuas relaciones reales. Sin las relaciones divinas no podria expli- 
carse la distincidn de personas ni su absoiuta igualdad. 

Es doctrina catdlica que en Dios se dan relaciones reales internas 
(D 278 703), y son estas cuatro: paternidad, filiacidn, espiracidn acti- 
va y espiracion pasiva. La paternidad corresponde al Padre; la filia- 
ci6n, al Hijo; la espiracion activa, al Padre y al Hijo, y la espiracidn 
pasiva, al E^piritu Santo. Por eso, aunque las relaciones sean cuatro, 
s6lo tres se oponen entre si, dando origen a otras tantas personas 
divinas: la paternidad, filiaci6n y espiraci6n pasiva. La espiraci6n 
activa, comun al Padre y al Hijo, no se opone a la paternidad ni a la 
filiaci6n, sino s6lo a la procesi6n del Espiritu Santo; y como lo que 
constituye a las personas divinas en cuanto tales es la oposicion rela- 
tiva que dicen unas con respecto a otras, por eso no hay mas que 
tres personas divinas a pesar de que las relaciones reales sean cua- 
tro, ya que la espiraci6n activa no se opone a la paternidad ni a la 
filiaci6n, sino s6lo a la procesi6n del Espiritu Santo; por cuya razdn 
el Espiritu Santo se opone relativamente al Padre y al Hijo, no en 
cuanto tales, sino en cuanto constituyen un solo principio espirador, 
o sea, por raz6n de la relaci6n de espiraci6n activa, comun a los dos. 
De donde se sigue que el termino persona significa «in divinis* la 
misma relaci6n en cuanto cosa subsistente en la naturaleza divina 8. 

c) Las nociones divinas 

8. En la teologia trinitaria reciben el nombre de nodones las 
razones abstractas por medio de las cuales conocemos y distingui- 
mos las personas divinas. Cuatro cosas se requieren, principalmente, 
para el concepto de noci6n: 

aj Que pertenezca a los origenes o relaciones, puesto que las 
personas divinas se distinguen por ellos. 

bj Que exprese dignidad y perfeccion, por el concepto mismo 
de persona. 

cj Que signifique algo propio de una persona o, al menos, que 
s6lo convenga a dos; porque lo que es comun a las tres pertenece a 
la esencia divina y no a la distinci6n de personas. 

dj Que este significada por un nombre abstracto (v.gr., pater- 
nidad), porque los nombres concretos nos llevarian a multiplicar el 
numero de personas divinas, que serian tantas como nociones, lo 
que es falso y heretico. 

. Esto supuesto, decimos quc las nociones cn Dios son cinco; in- 
nascibilidad, paternidad, filiacidn, espiracidn activa y espirtiddn pasi- 
va. Tres de ellas afectan al Padre, a saber: dos en exclusiva, la in- 
nascibilidad y la paternidad, y otra que comparte con el Hijo, la 
espiracion activa, que da origen al Espiritu Santo. Dos afectan al 
Hijo: la Jiliacion (en cxclusiva) y la espirocidn octiva, que comparte 
con el Padre. Y una sola afecta en exclusiva al Espiritu Santo; 
cspiracidn posiva. 

n Ç|, I 29,^: 
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De estas cinco nociones o notas distintivas de las personas divi- 
nas, cuatro son Tvlddones reales, ya que la innascibilidad lo es sdb 
de raz 6 n. Cuatro son propiedades, pues la espiracidn activa, por lo 
mismo que es comun ai Padre y al Hijo, no puede liamarse propie- 
dad en sentido estricto. Tres son notas personales constitutivas de 
las peisonas, a saber, patemidad, filiacidn y espiracidn pasiva; ya 
que la innascibilidad y la espiracidn activa se llaman nociones de 
los personas, pcro no personalcs, porquc no constituyen la persona 
<£vma en cuanto tal 

Se llaman actos nocionales las mismas relaciones divinas exprc- 
sadas a modo de accidn o de pasi 6 n. Son cuatro: dos activas, engen- 
drar y espirar activamente, y dos pasivas, ser engendrado y ser es- 
pirado. 

Rcsumicndo ahora los puntos fundamcntales de la teologia tri- 
nitaria en forma esquem4tica, tenemos quc hay en Dios: 

a) Una naturaleza divina, comun al Padrc y al Hijo y al Esplritu Santo. 

b) Dos procesiones: la generacidn del Hijo y la espiracidn del Espiritu 
Santo. 

c) Tres personas distintas: Padrc, Hijo y Espfritu Santo. 

d) Tres propiedades personales: patcmidad, filiacidn y espiracidn pasiva. 

c) Cuatro reladones: patcrnidad, filiacidn, espiracidn activa y cspira- 

ci 6 n pasiva. 

f) Cuatro actos nocionales: engendrar, ser engendrado, espirar y ser 
espirado. 

g) Cuatro propiedades de las personas : innascibilidad, paternidad, filia- 
ci 6 n y espiraci 6 n pasiva. 

h) Cinco nociones: innascibilidad, paternidad, filiaci 6 n, espiraci 6 n ac- 
liva y espiraci 6 n pasiva. 

9 . 2 . La procesidn del Espiritu Santo. £1 Espiritu Santo 
cs, como ya dijimos, el t 6 rmino dcl amor nocional cn Dios. Es cl 
rcsultado del amor incfable con que sc aman mutuamentc el Padrc 
y el Hijo. 

He aqui c 6 mo se verifica esta maravillosa procesidn del Espiritu 
Santo. El Padre, contemplindosc a si mismo desde toda la etcmi- 
dad, forma o engendra una Idea infinita que le representa y exprcsa 
totalmente. Es como su Verbo mental, una especie de Palabra 
substancial y viviente en la cual sc dice y cxpresa todo entero. 
Viendo este Verbo, Imagen perfectlsima de si mismo reflejada cn 
cl espejo limpisimo de la esencia divina, el Padrc le ama con un amor 
sin limites. Y cl Vcrbo, que cs la Luz del Padrc, su Pcnsamicnto, 
8 u Gloria, su Hermosura, el Esplendor de todas sus perfecciones 
infinitas, devuelvc a su Padre un amor semejante, igualmente eterno 
c infinito. Y, al cncontrarse la corriente impetuosa de amor que 
brota del Padre con la que brota del Hijo, salta—por decirlo asl— 
un Ujrrenta de llamas, que cs el Espiritu Santo; Amor 6 nico, aunque 
es rnutuo, viviente y subsistente; abrazo, vinculo, bcso inefable quc 
consurru; al Padre y al Hijo en la unidad del Espiritu Santo. 


* Cf. I 3 a. 3 :33.4 «< 1 3 
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E 1 P. De Regnon expresa esta realidad inefable con una com- 
paracidn muy bella. Hela aqui: 

« iDios mfo, Padre, Hijo y Espfritu Santo! ,>Mc conscntir^is una compa- 
racidn tomada del mis tierno de los amores cntrc vuestras obras? Yo mc 
imagino dos pequeños gemelos que juegan entre sf y se abrazan a la vista 
de su madre, A aquella cdad que ignora todavfa el egolsmo, el amor brota 
derechamente del uno al otro, y no se oye mds quc un solo grito de alegrfa 
que sale a un mismo tiempo de ambos corazones: «Tc quiero*; y la madre, 
Intimo testigo, se regocija con esta palabra: «jSe aman!* 

«jDios mfo, Padre, Hijo y Espfritu Santo!, vuestro misterio es mucho 
mis puro y bello. Es un Padre y un Hijo que se dicen mutuamente: «Te 
amo*, y esta exclamacidn es tanto mAs dnica cuanto la virtud dc exhalarla 
vicne a la vez del Padre y dcl Hijo; y este amor cs dc tal suertc Intimo, que 
es su propio y unico tcstigo; y tan substancial, quc es una tercera persona 
que los une» lo. 

Por su parte, el docto y piadoso Sauv6 saca de esta doctrina fe- 
cundas enseñanzas para la vida prictica. He aqui algunas dc ellas: 

•En el Esplritu Santo se consuma el impulso del Padre hacia el Hijo y 
del Hijo hacia el Padre. «Hay—dicc Santo Tomis—tendencia dcl Padre 
hacia el Hijo y rcclprocamente, esto es: tendencia del amante hacia el amado* 
(I 37,1 ad 3). E 1 amor de amistad tiendc hacia fuera: ^sta es su condicidn. 
Y asl, en Dios, fuente y dechado del amor de caridad y amistad, hay un 
infinito impulso del Padre y del Hijo, uno hacia otro; impulso inmcnso, 
viviente y personal. Y no pensris que ese impulso, al terminarse, al consu- 
marse en el Esplritu Santo, deja de ser activo; antes lo es en tal grado, que 
grandes doctores, como San Cirilo, lc llaman «la Accidn natural, viva y 
subsistcnte dc la substancia divina»; o «la perfecta, completa y viviente 
Operacibn», como dice San Atanasio. 

E 1 impulso de la luz, que recorre tan aceleradamentc el espacio; el 
impulso del astro hacia su t^rmino, que huye constantemente delante de 
^l; el impulso del meteoro que cac; el del rayo quc hiende el cielo desde 
oricnte a occidente; el del proyectil hacia su blanco; el del corazdn mas 
apasionado hacia su Idolo..., no son sino imitaciones lejanas del infinito 
impulso que hay en Dios. 

Y este impulso divino y su t^rmino infinito, el Espiritu Santo, estin en 
mi alma. ^Hasta qu^ punto la arrastran? ^Cu^les son mis aspiraciones hacia 
el Padre y el Hijo, de quienes el Espiritu Sanio es el atractivo; y hacia el 
Esplritu Santo, atractivo divino en persona? ^Cu^les son mis ardores apos- 
tblicos respecto de las almas? ^Cudles mis descos del cielo, cuil mi impulso 
hacia Dios, belleza infinita, cudl mi esperanza de poseerlc, cudl mi deseo 
de la virtud, dc la perfeccidn que me manda o aconseja; cuiles mis plega- 
rias para obtener la gracia de servirle mejor acd abajo y de verle en el 
cielo, y cudles mis temores de ofenderle y de verme etemamente privado 
de su amor por la condenacidn? jlnfelices condenados! Separados de todo 
cuanto les cmbelesaba y seduda en la tierra, volverin a sentir en la eterni- 
dad estc impulso hacia Dios que esti en el fondo de nuestra naturaleza, y 
que el Esplritu Santo querla haber divinizado en ellos por la gracia y la glo- 
ria. Este impulso arrancar^, por decirlo asl, al alma de si misma; pues, eter- 
namentc atrafda por este profundo atractivo, no podri ni querra seguirlo; 
enormemente infeliz, scra al propio tiempo eternan^entc perv'ersa, no que- 
riendo arrcpentirse ni amar» ll. 

>0 P. DB Reonon, t.3,310. Citiido por SauvA, La intimkiad d« Dios (BvotloM 19«A) p> 4 ^ 
SauvE, La inttmulad d$ Oios (^rcelona 1016) p.139-30. 
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Y oomentando, un poco abajo, el nombre de dsculo diiHtio 
cntre el Padrc y cl Hijo con quc la tradicidn cristiana designa tam» 
bi^ al Espiritu Santo, escribe todavia el mismo autor; 

«Pensonos en el dsculo mds puro y ticmo: cn ci beso de una niadre i(. 
so h^. fCudntas cosas exquisitas sc hallan en estc beso! Mejor aOn, pen- 
semoe en el beso que Marla, la mas pura de las vfrgencs y la mds amorosa; 
de las madres, daba al Niño Jcsus. su hijo y su Dios, y en el beso que e| 
tfivino Niño le dcx'olvia. Penscmos en la union de aquellas dos almas, en lii' 
fusidn de aquelIos dos coraaones. Y de aqu{ levant^onos todavia mis al 
dsculo y uni 6 n etema dcl Padrc y del Hijo. Este 6 scuIo es el Espiritu Santo. 
|Oh ingeles y santosl Vosotros, que no alcanzarfais a decimos la temuxa. 
y gozo que habia en el beso de Maria y de su divino Niño, ^podriais expli*^ 
camos el amor quc hay en cstc 6 sculo ardiente, vivientc, personal, quc ej., 
el Espiritu Santo? 

Yo se, joh Espiritu divino!, quc sois tambidn cl 6 sculo con que Dios 
abraza al alma, y el alma abraza a su Dios. En vos es donde tienc con ella 
una comunicaci 6 n inefablc y una familiaridad que causaba cstupor a los 
santos» 

Efectivamente; estas realidades sublimes llenaban de admira-^ 
cion y de estupor a los santos. Bajo la accidn dc los dones del mismo 
Espiritu Santo, que les proporcionaban una inefable experiencia de 
lo divino los santos desfallecian de amor ante estas maravillas 
que dejan indiferentes a la mayor parte de los hombres. Inmersos 
cn la matcria, preocupados unicamente por las cosas de la tiei»i»i- 
los corazones mundanos estAn del todo incapadtadDS’ no ya panC^ 
sentir, sino inchifto pata entender estas divinas exx|ta 6 itece&: Ya Sil# 
Pablo adyiecte.qne «d hombre animal no percibe las cosas del 
Espiritu de Dios; son para el locura y no puedc entenderlas, por- 
que hay quc juzgarlas cspiritualmente» (i Cor. 2 , 14 ). En el cielo 
la contemplacion dc estas divinas maravillas constituiri cl fondo 
substancial de nuestra etema y embriagante felicidad. 

C) £1 amor personal en Dios 

10 . Como ya dijimos, entendido personalmente el amor en el 
scno dc la divinidad es cl propio Espiritu Santo, termino de la 
espiracidn activa dcl Padre y del Hijo. Por cso se designa al Espi- 
ritu Santo con mucha propiedad dicicndo que cs cl Amor ctcrno 
e infinito de Dios 

En este sentido, el Espiritu Santo es; 

•E 1 Amor subsistente del Padre y del Hijo, que les precipitaria al uno 
en el otro si, por un imposible, no fucscn ya un solo Dios por naturalcza; 
el Espiritu Santo, que se puede denominar el corazdn dcl Padrc y dcl Hijo, 
asf como se ha dencminado al Verbo el rostro dcl Padre; cl Espiritu Santo, 
fuego divjfio, torrtnle de llamas, asi como el Verbo c« luz dc luz; el Espiritu 

J 2 SAt;vf, o c , p.l 38. 

1) v^iue Teoltjiilti (i< |u perfK\^\ou dfAC n (jO, UonUc hrmo< çxp|ivado ttitt» 

p!u*rr«erjU vkUjt uofujtçHrA. 

' gr 1 37.1 
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Santo, o sea, el cncanto inefable, viviente y personal del Padre para con el 
Hijo y del Hijo para con el Padrc, su encanto tambi^n con respecto a nucs- 
tras almas; el Espfritu Santo, o sea, el atractivo infinito del Padrc y del 
Hijo, y al mismo tiempo el atractivo por medio del cual se unen a nucstra 
alma, la uncidn por medio de la cual la mucven y la consuelan; el Espiritu 
Santo, la alegrfa, el jubilo inmenso que las dos primeras personas reciben 
la una en la otra; el Espiritu Santo, su vfnculo, su unidad infinitamente in- 
tima, y tambi^n su vinculo con nuestras almas; el Espfritu Santo, su beso 
soberanamente tierno y puro; el Espfritu Santo, la consumacidn de la vida 
divina, cuyo centro es cl Verbo; el Espiritu Santo, el descanso del uno en 
el otro, del Padre y del Hijo, la paz tambi^n y el descanso del alma...» 2, 

E 1 Esplritu Santo es el Amor en persona. Es dificil concebir 
con nuestra pobre inteligencia humana la profundidad insondable 
de ese titulo, el mas propio y peculiar del Espiritu Santo. Nadie 
fuera de El es el Amor substancial y viviente. No seria exacto, pdr 
incompleto e inadecuado, decir que el Espiritu Santo ama infinita- 
mente; es preciso decir que es personalmente el Amor infinito. 
E 1 Amor constituye todo su ser, en cuanto tercera persona de la 
Santfsima Trinidad. 

«Entre nosotros, el amor viene y se va, crece y mengua, nunca perma- 
nece completamente igual, particularmente el amor que se funda en los 
sentidos. Pero tambi^n el amor grande, verdadero, espiritual..., jcuantas 
vacilaciones, cu^ntos peligros conocc! Sf, aun el mismo amor divino, por el 
cual lucharon los santos, el amor que como fuerza fundamental fu^ puesto 
en nuestro corazdn por el Espfritu Santo, esta sujeto a la misma ley. iPor 
qu^ ? Porque en nosotros ei amor, aunque sea una fuerza elevada,' santa, 
nunca es nuestra misma esencia. Acaso se comprenda ahora lo que quercmos 
significar cuando afirmamos que el Espfritu Santo es el amor, el Amor en 
persona; que su ser consiste en amar, que es el amor entre el Dios Padre y el 
Dios Hijo. No, no se puede «comprender», es demasiado grande: un ser 
que es completamente amor, solamente amor, amor eterno, amor ardoroso, 
vehemente, irñpetuoso, amor sin principio ni fin, sin Ifmites ni confines, 
cenit continuo, perenne extasis divino del amor. Esto es el Espfritu Santo, 
la tercera persona del Dios Trino*^. 


ARTICULO 2 

Sl DlOS AMA TODAS LAS COSAS 

II. Examinado ya, siquiera sea tan someramente, el amor que 
Dios se tiene a si mismo en su triple aspecto esencial, nocional y 
personal, veamos ahora si Dios ama tambien todas las demas cosas 
que han salido de sus manos y por que razon las ama. 

Vamos a exponer la doctrina en dos conclusiones: 

- SAUvt, Jesits tnJimo (Barcelona 1926) prcfacio, p.XXV'. 

^ Koch-Sanc.ho. Docete (Barcelona 1052) t.i ^.30-31. 
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Conclu>i6n Dios amm infinitmmente todo cuanto exicte, o te*, totl^ 

cuanto ha tido produddo por tu voluntad creadora. 

He &qui las pmebas: 

<l) La Sagrada Escritura. Lo dicc exprcsamcntc cl Ubio 
de la Sabiduria: 

«Pucs amas todo cuanto cxistc y nada aborrcccs dc lo quc has hecho, 
quc no por odio hiciste cosa al^na. c6mo podrfa subsistir nada si td 
no quisicras, o c6mo podrla conscrvarsc sin ti?» (Sap. 11,25-26). 

bj La raz6n teol6gica. Estc texto de la Sagrada Escritu^ 
nos da la explicacidn profunda y al mismo tiempo scncillisima dç 
lo que queremos probar. Todo cuanto cxiste fuera de Dios son. 
seres creados, quc, por lo mismo, no tienen en si mismos la razdn 
dc su existencia, sino unicamentc cn Dios. Existen porque Dios 
quiso—m4s cxactamente, porque Dios Iosquiso—, ya que sin la vo- 
luntad divina creadora jamis hubieran podido llegar a la existencia. 
Pero, como la conservaci 6 n en el ser equivale a una creaci 6 n conti-^ 
nua, siguesc que su existencia no dcpendc solamente del acto crca- 
dor que las sac 6 de la nada, sino tambien, y en cada instantc, dcl 
acto conservador de Dios que lcs manticne en cl scr. Lucgo cs tan 
claro y evidcntc que Dios quicrc todo cuanto existc, que, si dcjara 
de querer alguna cosa, ipso facto dejaria esa cosa dc cxistir. 

Dc csta doctrina, tan profunda y sencilla a la vcz, sc sigucn 
consccucncias muy prdcticas. He aqui algunas de las mds impor- 
tantcs: 

1. * Es indtil luchar contra la voluntad de Dios. Todo el poder de todas 
las criaturas juntas—poder que, por otra parte, han rccibido del mismo 
Dios—es pura impotencia ante un simple querer de Dios. 

2. * La oraci6n, que mueve en cierto modo la voluntad misma de Dios 
a concedernos sus gracias, es una fuerza incomparablcmente mks formidablc 
que todas las mii^uinas de guerra que ha inventado o puede inventar cl 
hombre. 

3. * Considerados en cuanto seres (no cn cuanto malosj, Dios quiere 
la existcncia de los mismos demonios, de los condenados del infierno y de 
los quc estkn en pecado mortal. Si existcn, es porque Dios quierc su cxis- 
tencia, ya que no podrlan existir contra cl querer de Dios. 

A la dificultad sacada dc la Sagrada Escritura, que dicc: «Has 
odiado a todos los obradorcs dc la maldad* (Ps. 5 , 7 ), contcsta 
Santo TomAs: 

•No hiay inconvenlente cn que una misma cosa sca, cn un aspecto, 
objeto de arnor, y en otro, objeto de odio. Dios ama, piics, a loa pecadores 
en cuanto f/jn aerea de determinada naturaleza, ya quc, como tales, tienen 
ter y proceden de El. Pero en cuanto pecadorea pucde decirae quc no exU- 
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tcn, les falta cl ser y csto no provicnc de Dios; y en estc aspecto son para 
E1 objcto de odio» 2. 

Conclusidn 2.* Dios no ama las cosas porque son buenas, sino que son 

buenas porque las ama Dios. 

He aqui el razonamiento de Santo Tomds para demostrarlo: 

«Dios ama todo cuanto existe. Todo lo que cxiste, por el mero hecho 
de existir, es bueno, ya que ei ser de cada cosa es un bien, como asimismo 
lo es cada una de sus perfecciones. Hemos demostrado que la voluntad dc 
Dios es la causa de todo cuanto existc. Luego en tanto una cosa tienc cl 
ser u otra perfcccidn cualquiera, en cuanto Dios lo ha querido. Por consi- 
guiente, Dios quiere algun bien para cada uno de los seres que existen, y 
como amar es precisamente quercr el bien para otro, slguese que Dios ama 
todo lo que cxiste. 

Sin embargo, no lo ama del mismo modo que nosotros. Porque, como 
nuestra voluntad no es la causa de la bondad de las cosas, sino que, al con- 
trario, esta bondad es la que mueve y excita como objeto de amor a nuestra 
voluntad, slgucse que el amor por el que queremos el bien para alguien 
no es la causa de su bondad, sino que su bondad, real o aparente, es lo 
que provoca el amor por el cual queremos que conserve el bien que tienc 
y adquiera el que no posec, y en elio ponemos nuestro empeño. En cambio, 
el de Dios es un amor que crea e infunde la bondad en las criaturas» 3, 

Se comprende que tiene que ser asi, pues de lo contrario se segui- 
ria el absurdo de que un ser creado tendrla al^na perfecddn o 
amabilidad no recibida de Dios; lo que es imposible y contradicto- 
rio, ya que Dios es quien le sac6 de la nada, dandoie todo cuanto 
tiene de ser y de perfeccidn. 

Este principio, profundisimo y evidente a la vez, el amor de 
Dios crea e infunde la bondad en los seres creados, tiene enorme reper- 
cusi6n en toda la teologia y de el se desprenden consecuendas muy 
prdcticas para nuestra vida espiritual. E^cuchemos a un te6logo 
contempor^neo: 

«Este principio, de profunda raigambre metafisica, tiene en la teologia 
de Santo Tomas enorme trascendencia, sobre todo en la cuestibn de la pre- 
destinacibn y en la de la gracia... 

Es ^ste un principio universal, que tiene aplicacion lo mismo en el 
orden natural que en el sobrenatural. Tambi^n en el orden sobrenatural 
debemos decir: Dios no quiere mds a una persona porque sea mas perfecta 
y m^s santa, sino que una persona es mds perfecta y mas santa porque es 
m4s amada de Dios. Esta profunda doctrina tomista debe extirpar en nos- 
otros todo principio de soberbia y de vanidad. Quien encuentre en si mismo 
alguna buena cuaiidad o perfeccibn, quien se crea mas perfecto y mejor 
que su pr6jimo, sepa que esto obedece a que ha sido prevenido con mayor 
amor; lo cual debe inducirle a un reconocimiento mas hunulde y mas pro- 
fundo para con el Dador de todo bien. Es la misma doctrina que expresaba 


> Para entender esto, t^ngase en cuenta que, como sc demuestra cn mctansica, el msd no 
es ier, sino prii'acion de ser; y por eso cl pccado, quc es cl mayor de los males, no tienc cntidap 
alguna, sino que es pura pn’i'acicin cic ser. provcnientc de la dcfectibilidad dc las criaturas. En 
este sentido pucdc decirsc que el pecador no existe. esto cs. no tiene entidad en cuanto peca- 
dor, sino unicamente en cuanto hombre, en cuanto ser; y Dios coatinvia anvindolc en cuanto 
jer, aunque le odic en cuanto pecodor. 

2 I 20,2 ad 4. 

5 1 ao,a. 
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Sftn PKbk> cuando escribfft: «^Qui^ es el que a ti te hace preferible? ^OjUl 
tienes que no hayas recibido? Y si lo recibiste. ^de qu^ te glorfas, como ai hb 
lo hubieras recibido?* (i Cor. 4,7)^. 

La doctrina de este articulo prepara el terreno para los doi n- 
guientes, que no son, en realidad, mAs que simples corolarios y 
a|)]icaciones de este gran principio fundamental: el amor de Did 
causa e infunde la bondad de las cosas. Vamos a exponerlos breve- 
nente. 

ARTICULO 3 r 

Sl DlOS AMA TODAS LAS COSAS POR IGUAL < 

12. He aqui la rcspuesta de Santo Tomis, tan clara y evidente 
que no necesita explicacidn ni comentario alguno: 

«Como amar es querer el bien para alguien, que una cosa se ame 9 
menos puede suceder de dos maneras. Una, por parie del acto de la volimtad, 
que puede ser mas o menos intenso; y de este modo Dios no ama mSf 
unas cosas que otras, porque lo ama todo con un solo y simple acto de vo- 
luntad, que no varia jamas. Otra, por parte del bien que se guierc para el 
amado, y en este sentido amamos mas a aquel para quien queremos mayd 
bien, aunque la intensidad del querer sea la misma. Asf, pues, es necesario 
decir que de este modo Dios ama unas cosas mis que otras, porque, comcf 
su amor es causa de la bondad de los seres, no habrla unos mcjores que 
otros si Dios no hubiesc querido bienes mayores para los primcros quc para 
los segundos*^. 

Estc articulo, simple corolario del anterior, es de importancia 
decisiva para las cuestiones de la gracia y de la prcdestinacidn. 
Lleva de la mano, incvitablemente, a la cficacia intrfnsecfl de la 
gracia (y no por cl conscntimicnto de la criatura, que no puede por 
si misma producir cl bien, indepcndientemcnte dc la divina mocidn) 
y a la predestinacidn enteramentc gratuita, antes de la previsidn de los 
miritos del predestinado. Son tesis capitales de la cscucla tomista. 

ARTICULO 4 

Sl DlOS AMA SIEMPRE mAs LAS COSAS MEJORES 

13. Otro articulo que no es sino un simple corolario dcl prin- 
cipio fundamental que hemos explicado mis arriba: Dios, amando 
las cosas, crea e infunde en ellas su bondad. Escuchemos la rcs- 
puesta de Santo Tom^s a esta nueva cuesti6n; 

«Conforme a lo que tenemos explicado, es necesario decir que Dio« 
ama mi» las cosas que son mejore». Hemos dicho, en efecto, quc amar 
Dios mis una cosa es querer para ella un bicn mayor. Pues bien: como la 
voluntad de Dios es la causa de la bondad que tienen los seres, la raz6n de 
que unas cosas sean mejores que otras es porque Dios quiere para ellas 
mayores bienes. Por consiguiente, ama mis a las mejores* 

* !■' MuÑiz, O. P,, Introducci^n u la cue«ti6n 20 dr la I parte de la Suma 

'l roU/gUU (t:ri bllingU*', liAC') f.l (2* K(\.). 

I 20, 


I 20,4 
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En cl argumento sed contra añade Santo Tomds una nueva ra- 
z6n: cada ser ama a su semejantc, como sc nos dicc en el Eclesids- 
tico (13,19); pero las cosas son tanto mejorcs cuanto m 4 s se asemc- 
jan a Dios; luego las mejores son las mis amadas de Dios. 

Este principio es muy fecundo, principalmente para determi- 
nar el orden de la caridad, como precisaremos cn su lugar corres- 
pondiente. 

En la solucidn de las dificultades que el mismo se plantea re- 
dondea Santo Tomas esta magnifica doctrina, tan fccunda en apli- 
caciones tedricas y en consecuencias practicas. Vamos a recoger 
integramente las dificultades con sus respuestas correspondientes. 

Dificultad i.*^ Cristo es, sin duda, mejor que todo el genero 
humano, porque es Dios y hombrc al mismo tiempo. Sin embargo, 
Dios amo mas al gencro humano que a Cristo, porque dice San 
Pablo: «No perdono a su propio Hijo, antes le entregd por todos 
nosotros» (Rom. 8,32). Luego no siempre ama Dios mas las cosas 
que son mejores. 

Respuesta. No s61o ama Dios mas a Cristo que a todo el linaje humano, 
sino tambi 6 n mas que al conjunto de todas las criaturas, puesto que quiso 
para E1 un bien mayor, porque «le di 6 un nombre que esta sobre todo nom- 
bre» para que fuese verdadero Dios. Por lo demas, en nada empaña su gran- 
deza el hecho de que Dios le haya entregado a la muerte por la salvaci 6 n 
del genem humano; al contrario, de ahl le proviene el ser triunfador glorioso. 
Por eso dice. el profeta Isaiaa ( 9 > 6 ): «Sobre su hombro lleva la soberania* 
(ad. 1 ). 

Dc aqui se desprende unagianen 8 eDaazapractica.pacanQsotxos.Ccimo el 
amor de Dios hacia una persona o cosa nos traza Ia nonna.y la inten&idaid 
con que debemos amarla nosotros, siguese que hemos de amar a Cristery 
preferir su amistad a todos los dem^s amores y amistades del mundo, 
cstando dispuestos a romper con todos ellos y aun a perder la misma vida 
antes que separarnos de El. Vale mas la amistad de Cristo que la posesidn 
y el disfrute eterno de todos cuantos placeres y felicidades podrian propor- 
cionarnos las criaturas todas del universo entero. 

Dificultad 2.* E 1 angel es mejor que el hombre, pues con 
referencia a este se dice en un salmo: «Le has hecho un poco infe- 
rior a los dngeles» (Ps. 8,6). Y, esto no obstante, Dios ama mas al 
hombre que al angel, como dice San Pablo en su epistola a los 
Hebreos (2,16): «No socorrid a los angeles, sino a la descendencia 
de Abrah6n». Luego no siempre ama Dios mas a lo que es mejor. 

Respuesta. Si se trata de la naturaleza humana, asumida por el Verbo 
divlno en la persona de Cristo, la ama Dios mas que a todos los angeles, 
y es mejor que ellos, sobre todo por raz 6 n de la uni 6 n hipostatica. Si, en 
cambio, se trata de la naturaleza humana en comun y se la compara con la 
angt^Iica en el orden de la gracia y de la gloria, hallamos que son iguales, 
porque una misma cs *ia medida del dngel y del hombre», como se dice en el 
Apocalipsis ( 21 , 17 ); de tal suerte, sin embargo, que, en cuanto a esto, hay 
algunos hombres supcriores a algunos dngeles, y ciertos ingeles superiores 
a algunos hombres. Pero, en cuanto a la condici 6 n de su naturaleza, el dngel 
cs mejor c|Mç çl hPmbtÇj y si biçn piog agvunip U nçituralçza humana y 09 
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la angi^Hca, no lo hizo porque en absoluto amara al hombre que al Ingcl, 
sino poTque el hombre lo necesttaba mis. Lo mismo que un buen padre ^ 
fanulia da cosas de m 4 s precio a un criado cnfermo que a un hijo saop' 
(ad 2 ). 

DmcuLTAD 3.* San Pcdro fu^ mejor quc San Juan, porque 
'amaba mis a Cristo; y por eslo el Señor, sabi^ndolo de antemanOi 
le hizo esta pregunta; *Sim6n, hijo dc Juan, ^me amas mds 
^stos?» (lo. 21,15). Y, a p>esar de ello, Cristo am6 m&s a San Jtian 
quc a San Pcdro, porquc, comentando cl citado tcxto de San Juani 
^im6n, ^mc amas mds?», dice San Agustin: «La señal que distin*^ 
gue a Jiian dc los dcmAs discipulos no es solamente quc lc amabai’ 
sino que le amaba mks que a los otros». Luego no siempre es b 
mejor lo quc Dios mAs ama. 

Respuesta. Las soluciones dadas a la diñcultad quc suscita la com*^ 
p>araci6n entre San Pedro y San Juan son numerosas. Agustin da iinil 
cxplicaci6n simbolica, diciendo quc la vida activa, personiñcada en PcdrOi 
ama mas a Dios que la contempiativa, representada por San Juan, porque 
siente mis las penurias dc la vida presente y desea con mayor ansia librars^ 
de eilas e ir a Dios; y, sin embargo, Dios ama mis la vida contcmplativai 
porque la prolonga rnis, ya que no tcrmina con la vida dcl cucrpo, cual 
sucede a la activa, Otros lo cxplican diciendo que Pcdro am6 mis a Cristo 
en sus micmbros, y en esta forma fu6 tambiin mis amado dc Cristo, pucs lc 
encomendd la Iglesia; y, en cambio, Juan am6 mis a C^isto en sl mismo, y. 
cn igual forma f^ue mis amado de E 1 y por ello le encomend6 a su Madrc \ 
Otros diccn que no se sabe quien de los dos am6 mis a Cristo ni a cuil dc. 
ellos am6 Dios mis en orden al mayor grado de gloria etcrna. Sin embargo, 
de Pcdro se dice quc am6 mas, por su decisi6n e impetuoso fervor; y de 
Juan, que fui mis amado, por cicrtos indicios de familiaridad quc prefcren- 
temcnte le prodigaba Cristo en atencidn a su juventud y purcza. Por fin, 
dicen otros quc Cristo am6 mis a Pedro, otorgindole un mis excelcnte 
don de caridad; y am6 mis a Juan, concediindolc mayor don de inteligcncia; 
y que, por tanto, Pedro fui propiamentc el mejor y mis amado, y Juan lo 
fui s6lo en cierto sentido. Pero, sea de csto lo quc fuerc, parccc presuntuoso 
querer dirimir esta cuesti6n, ya que, como sc dice cn los Proverbios (16,2), 
*quien pesa los esplritus es el Scñor», y nadie mis (ad 3). 

Dificultad 4.* Un inocente es mejor que un penitente, por- 
que la penitencia es «ia segunda tabla despues del naufragio», como 
dicc San Jeronimo. Y, sin embargo, Dios ama mas al penitente quc 
al inocente, porque dice el Evangelio: *Yo os digo que en el ciclo 
seri mayor la aiegria por un pecador que haga penitencia que por 
noventa y nueve justos que no necesitan penitencia» (Lc. 15,7). 
Luego Dios no siempre ama mis a los mejores. 

Resfuesta. Lo mismo puede exccder un inoccntc a un penitente que 
iste a aqu^l, porque, sea inocente o pcnitentc, cl mejor y mia amado ea el 
que mayor caudal de gracia tiene, Sin cmbargo, cn igualdad de condicionet, 
la mis digna y mis amada es la inocencia. Y si, a pesur dc esto, se dice que 
Dios be alegra mis jxjr el penitente que por el inoccnte, C8 dcbido a que, dc 

^ Lx c*U <loctrint ac dccprcndc qu« Cricto •m« mi» • »u Mtdrc Stntlsima qu« • tod« !• 
Iglccu y aun rri4« que • todii 1» Craxidn univeml. |CuAn grandc no ha dc ccr, pucc, nu<«trQ 
aator • Ma/Ic y cuAn profuodc nucctm confiatuc cn cu podcr y tcmuni roatcmall 
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ordinario, los pecadores arrepentidos son mis cautos, m^s humildes y mis 
fervorosos. Por esto dice San Gregorio que, «en la batalla, el jefc estima mds 
al soldado que despu^s de huir vuelve y ataca ardorosamcnte al cnemigo 
que al que nunca huy6, pero tampoco luch6 nunca con denuedo*. Puede 
decirse tambi^n que un mismo don de gracia representa mis p>ara ei pcni- 
tente, que mereci6 castigo, que para el inocente, que no lo mcreci6; como 
la misma cantidad de dinero constituye un don mayor cuando se da a un 
mendigo que cuando se entrega a un rey (ad 4). 

Dificultad 5.* Un justo que a la postre se ha de condenar, es 
mejor que un pecador que al fm se salva. Pero Dios ama mis al 
pecador predestinado, porque quiere para el un bien mayor, que 
es la vida etema. Luego no siempre ama Dios mis a lo que es mejor. 

Respuesta. Puesto que la bondad de las cosas tiene por causa la volun - 
tad de Dios, la bondad de aquel a quien Dios ama debe referirse al tiempo 
en que por bondad divina se le haya de dar algdn bien. Luego, con relaci6n 
al tiempo en que el pecador predestinado haya de recibir por voluntad divina 
un bien mayor, es el mejor, aunque haya habido otro tiempo en que fue 
peor e incluso otro en que ni es bueno ni malo (ad 5), 
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La virtud de la caridad 


14. Estudiada ya, aimque sea tan brcvcmente, la caridad 1% 
creada tal como se encucntra ctcmamcntc cn Dios con relacidn a 
si mismo y con rclacidn a las criaturas, que han brotado dc su vo- 
luntad creadora como efccto de su amor inñnito, se impone ahoii 
la consideraci6n de la caridad cneada, o sca, de la virtud de la csi- 
ridad tal como sc encuentra cn nosotros. 

En este libro segundo de la primcra partc de nuestro estudio 
seguiremos paso a paso la maravillosa exposicibn de Santo TomAs 
en la Suma Teologica. He aqui el panorama que vamos a contemplar: 

Capitulo i: La caridad en si misma. 

Capitulo 2: Origen, desarrollo y p6rdida de la caridad. 

Capitulo 3: Objeto y orden de la caridad. 

Capitulo 4: Actos de la caridad. 

Capitulo 5: E 1 don de sabiduria. 


CAPITULO 1 

La caridad en si misma 

En esie primer capitulo vamos a estudiar la naturalcza de la 
virtud de la caridad y sus relaciones con las dcmds virtudes, con el 
merito sobrenatural y con la perfecci6n cristiana. Dividiremos la 
materia en los siguientes articulos; 

1. Nociones previas. 

2. Naturaleza de la virtud de ia caridad. 

3. Excelencia de la virtud de la caridad. 

4. La caridad con relacidn a ias demis virtudes. 

5. La caridad y el m^rito sobrenatural. 

0 . caridad y ia pcrfecci6n cristiana. 
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ARTICULO I 

Nociones previas 

En el cstudio de cualquier cuestidn, sobre todo si es de indole 
filosdfica o teol6gica, se impone, ante todo, determinar con toda 
exactitud y precisidn cl sentido que se da a las palabras o terminos 
fundamentales que en ella se emplean. Vamos, pues, a precisar el 
verdadero concepto o nocidn dc caridad, contrastandolo con algu- 
nas otras nociones mds o menos afines, algunas de las cuales se em- 
plean a vcces, abusivamente, como sinonimos de caridad i. 

Las principales nociones que conviene explicar cuidadosamente 
son las siguientes; simpatla, bencvolencia, amor, amistad, dileccidn 
y caridad. 


A) Simpatia 

15. La palabra simpatia (del griego avnTTcxdeco = compasion, 
compartir los sentimientos alegres o dolorosos de otros) expresa la 
conformidad, inclinacibn o analogia en una persona con relacion 
a los afectos de otra. No es propiamente amor, pero es ya un co- 
mienzo de el; como tampoco la antipatia es verdadero odio, aunque 
conduce a el. 

Los movimientos de simpatia o antipatia surgen espontinea- 
mente en la inteligencia y en el corazon del hombre y, en su movi- 
miento inicial, son actos primo primi, o sea, puramente naturales 
e independientes de nuestra voluntad. No afectan, por lo mismo, 
al orden moral hasta que la voluntad les presta deliberadamente su 
as entimiento. 

La simpatia es un estado afectivo mds que una pasion propia- 
mente dicha. Es la tristeza o alegria qile experimentamos ante la 
tristeza o alegria de los demds. Surge con mucha facilidad en nues- 
tro esplritu, ya que todos tenemos cierta inclinacibn psicologica 
hacia ella. 


B) Benevolencia 

i6. La palabra benevolenda expresa el acto de la voluntad por 
el cual queremos el bien para otro 2, Ocupa un termino medio entre 
la simpatla y el amor. 

a) Es mAs que la simple simpatia. Porque la simpatia puedc 
ser puramente sensitiva y se da en los niños y hasta en los mismos 
animales; mientras que la benevolencia es un acto de la voluntad, 
que supone un acto racional. Y, adem^s, la benevolencia va mas 

* Para la rcdaccibn de este artlculo hemos utilizado principalmente las notas de un cur- 
•sillo in«^dito De caritate dado por el R. P. Santiago Ramlrez, O. P., en la Pontilkia Facultad 
dc Tcologla del convento de San Esteban dc Salamanca. 

2 II-II 17.2. 
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lejos que la simple simpatia. puesto que le desea ya algi^ bie& a 
la pcrsona simpitica. 

bj Es menos que cl amor, porquc la bcncvolcncia cs im acto 
dc la voluntad compatiblc con la frialdad del afccto, mientras que 
el amor supone siempre la uni6n de los corazones, como veremoi 
en seguida. 

La bencvolcncia cn cstado perfccto rccibe cl nombre dc ben^ 
Es una bcnevolencia cficaz, quc no sc limita a un sim^ 
acto intcrior dc la voluntad, sino quc tiende a traducirsc en obili. 
Cuando, dc hccho, estc noblc scntimicnto pasa a ia prictica (v.gr., 9 th 
corricndo al neccsitado), rccibc el nombrc de beneficencia, que, a iu 
vcz, sc relaciona dc cerca con la liberalidad. Puede cstableccm 
entrc cllas la siguicntc ptogrcsibn asccnsional: la benevolencia citt- 
picza a qucrer el bicn a otra persona; la benignidad lo quicre cficaz- 
mente; la beneficencia lo realiza de hecho, y la liberalidad lo hac« 
con prontitud, generosidad y esplendidez 

C) Amor 

17. Segun la versidn mis probablc, la palabra amor provicnc 
de mama, aludicndo a la gUndula matcrnal que proporciona al nmo 
su alimento. En su raiz, exprcsaria onomatopeyicamente cl natutal 
clamor infantil con quc cl nifto rcclama el alimento matemo. La 
raiz am significa cn todas las lenguas unidn; y en vascucncc la par 
labra ama significa madre. 

Como quiera que sea, la palabra amor se us6 originariamcntc 
para dcsignar cl amor dc la madrc hacia su hijo. Por eso pone Ans- 
t6teles cl amor maternal como prototipo y ejemplar de todos los 
amores. 

E1 amor racional se divide en amor dc benevolencia y dc concuif 
piscencia, segun quc deseemos a alguien el bicn desintercsadamcntc 
o por el provecho y utilidad que puede rcportarnos a nosotros o a 
la pcrsona a quien amamos. El amor dc benevolencta cs un amoT 
ab^luto; cl de concupiscencia, un amor rclativo^. 

E1 verdadero amor, por lo tanto, expresa o llcva consigo la bc* 
ncvolencia, no el egolsmo. No se puede decir, v.gr., quc amamos 
los alimentos que ingerimos o cl caballo quc utilizamos en provecho 
exclusivo nuestro. Amamos a alguien, no porque esperemos dc 61 
alguna utilidad, sino benigna y desinteresadamente 5; y cuando cl 
amor encuentra correspondencia en el amado, se da origen a una 
vcrdadera amistad entre los dos. 

Escuchemos a San Francisco dc Salcs explicando estas distin- 

ciones: 


J Cf. I-II 70,3: IMI 3 » y n 7 . 

■» Cf. MI 20 . 4 . 

* iJe dfjnd*: Kt: ftiiiue que, cuando se utiliza la (Mrsona aniada en prot^echo propio (v.gr,, pan 
fcati»f.scer uru p4^i6n;, no hay verdadcro anior, aino egoUmo repugnante. iC6mo M profang 
cl verdadero c//rtcepio del arnor cuando k em(Hea e«a palabra, tan noble y elevada, para aigni* 
fi'ur pre/.iiutuente el sentimiento inia contrario y opueato a d, que ct cl de la propia Mtia- 
faccV/ii egoi!»l4 ■/ »en»ual! 
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«E 1 amor sc divide en dos cspecies: amor de benevoleruña y amor dc 
concupiscencia. Por el dc concupiscencia amamos una cosa segdn el provccho 
que nos reporta; por c! de benevolencia la amamos en sf misma, iQu^ cs 
amar con benevolcncia a una pcrsona sino descarla el bien ? 

Si alguien a quien deseamos un bicn lo posee ya, entonces le amamos 
por cl placer y contento que scntimos de que posea dicho bien; y asf se 
forma el amor dc complacencia, acto de la voluntad por el que ella se unc 
estrechamente al placer, al contento y al bien ajeno. Pero, si aquel para cl 
cual queremos un bien no lo posee todavfa, nosotros se lo auguramos, por 
lo que este amor se Ilama amor de deseo. 

Cuando cl amor de bencvolcncia se practica sin correspondencia por 
partc de la persona amada, sc llama amor de simple benevolencia. Cuando 
se da mutua correspondencia, amor dc amistad. La mutua correspondcncia 
sc apoya en tres puntos: cs nccesario quc los amigos se amen; han dc saber 
que se aman; debe existir entre cllos familiaridad y trato» 

D) Amistad 

i8. La amistad—como acabamos de ver—es un amor corres- 
pondido, o sea, mutuo o recfproco. Santo Tomds, de acuerdo con 
Aristdteles, señala la diferencia cntre el amor y la amistad en la 
siguiente forma; 

«No cualquier amor tiene razdn de amistad, sino linicamcntc cl amor 
quc va acompañado de bcncvolencia, o sca, cuando amamos a alguien de 
tal forma que le deseemos algiin bicn. Porque, cuando amamos alguna cosa 
no para desearle algun bien, sino con el fin de aprovecharnos del bien quc 
en ella hay, no tenemos amor de amistad, sino de concupisccncia, como cuan- 
do decimos que amamos el vino, el caballo u otras cosas semejantes... Pero 
ni siquiera la benevolencia basta para la razdn de amistad; se requiere, ade- 
mis, que entre los dos amigos haya cierta reciprocidad o mutuo amor, 
porque el amigo lo cs del quc es amigo suyo. Esta benevolencia recfproca 
se funda en cierta comunicacidn de bienes» 

De modo que para la amistad se requieren dos corazones que 
mutuamente se amen con benevolencia y se comuniquen algunos 
bienes. Por eso es tan natural y espontineo entre los amigos ha- 
cerse mutuamente algun obsequio o regalo. 

E 1 movimiento afectivo ascensional es, pues, el siguiente: prime- 
ro surge la simpatia, aunque en plan de simple veleidad; luego so- 
breviene la benevolencia, con la que deseamos algiin bien a la perso- 
na que nos es simpitica; a continuaciñn brota el amor, que supone 
los dos sentimientos anteriores, a los que añade la uni6n afectiva 
del coraz6n hacia la persona amada; finalmente, el amor perfecto 
conduce a la amistad, que es el amor de benevolencia con recipro- 
cidad de afectos y comunicaci6n dc bienes. 

« San Francisco de Salbs, Tratado dtl amor de Diaj l.i c.13. 

’ IMI 33 . 1 . 
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£) Dileccidn 

19. La dtleccuin es una especie de amor selectivo, de preferm* 

cta. I^r lo mismo, no todo amor es dileccidn, sino unicamente a<|uei 
que selecciona y escoge el bien 6ptimo entre todos los dem^. En 
castellano expresamos m^s comunmente este sentimiento con li | 
palabra predileccidn. i 

Como la dileccidn es en si misma un amor perfcctisimo, se 
aplica principalmente a las cosas mis nobles y elevadas. £n pricaar 
lugar—y en cl scntido mis propio—, a Dios; luego, a los padrei 
hermanos, consanguineos y amigos muy intimos. 

F) Caridad 

20. La palabra caridad la derivan algunos del gricgo (gta- 
cia, benevolencia), y otros—al parecer con mayor fundamento— 
del latin carus (cosa cara, de mucho precio). Como quiera quc sea, 
sugiere siempre la idea de amistad, de mutuo amor entre los que 
se aman. 

Siguiendo la etimologia latina, Uamamos caras a las cosas rares 
y valiosas quc no pueden adquirirse sino a gran predo. La abun* 
dancia y facilidad de adquisici6n envilece una mercancia y la call? 
ficamos de vil o barata. Su escasez, en cambio, la hacc noblc y carik 
E1 superlativo carisimo lo reservamos F>ara expresar un amor intcnao 
y profimdo, que s6lo concedemos a las personas consanguincas 9 
intimos amigos. 

Santo Tomas distingue entre amor, dileccidn, caridad y amistadf 
del siguiente modo: ’ 

«Hay cuatro nombres que significan de algdn modo una misma reiilidad,' 
a saber; amor, dileccidn, caridad y amistad. Sin embargo, difieren en quc la 
amistad, segun el Fildsofo, es a modo dc hibito; cl amor y la dileccidn, B 
manera de acto o de pasidn, y la caridad puede cntenderse dc los dos modoii, 

No obstante, el acto se significa diversamente por cstos trcs t^rminofi 
E 1 amor es el mas comiin de ellos, ya que toda dileccidn o caridad cs amor) 
pero no al contrario, por cuanto ia dileccidn añade sobre el amor una eleccidn 
precedente, como su mismo nombre indica; por lo cual la dileccidn no 8Ci 
encuentra en el apetito concupiscible, sino sdlo en la voluntad y linicamcntC 
en la naturaleza racional. La caridad, a su vez, añade sobre cl amor uni 
cierta perfeccidn de 6stc, en cuanto cl objeto amado se estlma cn muchoj ; 
como da a entender el mismo nombre» *. 

Aunque pucde tener un sentido puramentc natural y humano,f^ 
la palabra caridad se reserva casi siempre para expresar el amor« 
sobrenatural procedente de la gracia y de la virtud infusa del mismo 
nombre. Nosotros la emplearemos siempre cn estc scntido estricto 
y sobrenatural, o sea, para expresar el amor sobrenatural que tienetf 
fxjr objeto y motivo la bondad infinita de Dios. £1 amor a nosotros 
rnisnios o al prbjimo, en cualquiera de sus manifestaciones, sola- 

« l J1 zr. ; 
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mente es amor de caridad cuando tiene a Dios como motivo formai, 
o sea, cuando nos amamos o amamos al prdjimo por Dios y para 
Dios. Pero todo esto lo veremos miis despacio en el articulo si- 
guiente. 


ARTICULO 2 

Naturaleza de la virtud de la caridad 

21. La naturaleza intima de cosa nos la da a conocer su 
definicidn cuando est 4 bien hecha. V aunque la definicion deberia 
ser logicamente lo ultimo que aprendieramos despues de haber 
investigado cada uno de los elementos de que consta la realidad 
que queremos definir, sin embargo, por razones pedagogicas de 
claridad y de orden, nosotros vamos a seguir el procedimiento con- 
trario. Vamos a dar, en primer termino, la definicion completa y 
detallada de la virtud de la caridad, y a continuacion examinaremos 
despacio cada uno de sus elementos constitutivos. 

La definici6n suena asi: 

La caridad es una virtud teologal unica, infundida por Dios en la 
voluntad, por la cual el justo ama a Dios por si mismo con amor de 
amistad sobre todas las cosas y a si mismo y al prdjimo por Dios. 

En esta definicibn esUn recogidos todos los elementos esencia- 
les de la teologia de la caridad. Vamos a verlo examinandola des- 
pacio palabra por palabra. 


La caridad 

22. La palabra caridad puede tomarse en diversos sentidos. 
Puede tener, entre otros, los siguientes significados: 

a) El amor esencial con que Dios se ama a si mismo y a todas 
las cosas por si mismo. Se idpntifica, en cierto modo, con la natu- 
raleza misma de Dios, segun la sublime expresion de San Juan: 
«Dios es caridad, y el que vive en caridad permanece en Dios y 
Dios en el» (i lo. 4,16). 

bj El amor personal en el seno de la Trinidad Beatisima, o 
sea, el Espiritu Santo en persona. En este sentido lo usa la liturgia 
en el himno de Pentecostes: «Fons vivus, ignis, cantas...'» 

cj El amor de Dios HACiA EL HOMBRE, principalmente en el or- 
den sobrenatural, segvin aquello de Jeremias: «Con amor eterno 
caritate perpetua) te ame» (ler. 3i,3),y aqueUo de San Juan: «Lacari- 
dad de Dios hacia nosotros se manifestb en que Dios envio al mundo 
a su Hijo unig6nito para que nosotros vivamos por El* (i lo, 4,9). 

dj El amor de BENEvoLENCiA, con que amamos sobrenatu- 
ralmente a Dios y al prbjimo por Dios. Este es el sentido en los 



38 


IM. l. V V VKll>AU hN GL.NF.RAl. 


siguientes textos de San Pablo: «^Qiii^n nos sepiarari de la catidnd 
(del amor) de Chsto?» (Rom. 8,25); «Si hablando lenguas de hipin. 
brcs y dc ^i^eles no tengo caridad..., nada soy» (i Cor. I3»i*3}; 
«... arraigados y fundados en la caridad...» (Eph. 3.17); «soporthv 
doos los imos a los otros con caridad» (Eph. 4,2). 

ej El amor de compasi6n hacia el pr6jimo, que nos mueve 
a socorrerle en sus necesidades. £n este sentido caliticamos de 
caritatit>a$ a las personas limosneras; y la limosna misma es una 
obra de caridad, 

f) El hXbito sobren^ JMjl, infundido por Dios en la volun- 
tad del hombre para produdr {os actos sobrenaturales de caridad 
de una manera connatural y sin violcncia. Tal es el sentido en d 
siguientc texto de San Pablo: «Ahora permanecen cstas trcs coaai: 
la fe, la esperanza, la caridad; pero la mis exoelente de ellas C8 la 
caridad* (i Cor. 13,13). 

Nosotros usamos aqui la palabra caridad en cste ultimo sentidoi 
o sea, para significar la virtud o hdbito sobrenatural de la caridad 
infundida por Dios en nuestros corazones (cf. Rom. 5,5). / 

£s una virtud 

23. Es evidcnte que la caridad es una virtud, o sea, un «hdbito 
operativo bucno» y excelente, puesto que es una buena cualidad 
perfecciona la voluntad para quc produzca actos sobrenaturalcs 'dfe 
amor a Dios, a nosotros mismos y al pr6jimo por Dios 

E1 Maestro de las Sentencias, Pedro Lombardo, comprometi6 Ift 
cxistencia de la caridad como virtud al afirmar que los actos w 
caridad no procedian de un hibito infuso, sino del propio EspiritU 
Santo, que habita en nucstros corazoncs. Santo Tomis rcchaza csta 
opini6n con argumentos dcl todo demostrativos. Ya que, si fueca 
verdadera la opini6n dc Lombardo, el acto dc caridad no scr^ 
voluntario ni meritorio, ni brotaria del alma de una mancra conna* 
tural, f^icil y deleitablc 2. 

Teoiogal 

{ 

24. Reciben el nombrc de virtudes teologales aquello9 princi- 
pios operativos con los cualcs nos ordenamos directa e inmcdiata- 
mente a Dios en el plano sobrenatural. Siendo estrictamcnte sobre- 
naturales, s6lo Dios puede infundirlas cn el alma, y su existencia 
unicamentc puede ser conocida por divina rcvelaci6n. Son virtudci; 
divinas en todo el rigor de la palabra, porque vcrsan acerca de Dipa 
en si mismo. Su materia propia la constituyen todos los actos que; 
nos llevan a Dios como objeto inmcdiato y Bobrenatural. CJomo vif^' 
tudes, son perfecciones dadas al hombre para rcctificar todos lq|^ 


I (j Ji-li 23.3. 

i Ci. IMI 23,2; Deajritalt t.i. 
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aclos quc pueden alcanzar y tcnder a Dios, como Vcrdad primcra, 
Beatitud sobrenatural y sumo Bien. Por necesidad han dc scr cstric- 
tamentc sobrenaturales, ya que ninguna virtud natural o adquirida 
puede tener a Dios como objeto inmediato y sobrenatural. 

Como es sabido, las virtudes teologales son tres: fe, esperanza 
y caridad. Las tres tienen a Dios como objcto material, y uno de 
los atributos divinos, como objeto formal. E 1 objeto formal dc la 
caridad es la bondad divina en si misma considerada. Es la mas exce- 
lcnte de las virtudes teologales (i Cor. 13,13) y, con mayor raz6n, 
de todas las dem^s virtqdes infusas 3 . Volveremos ampliamente so- 
bre esto en los artlculos siguientes. 

Unica 

25. Quiere decir que la caridad es virtud especificamente una, 
en especie ^toma indivisible. Porque, aunque su objeto material lo 
constituyan objetos tan varios y diferentes entre si (Dios, nosotros 
y el pr6jimo), el motivo del amor —que es la raz6n formal especifica- 
tiva—es unico: la divina Bondad en si misma y como objeto de la 
bienaventuranza comun a El, a nosotros y al pr6jimo 

De esta doctrina se desprenden consecuencias espl^ndidas. He 
aqul las principales: 

1. * EI amor sobrenatural de nosotros mismos o del pr6jimo 
por Dios tiene el rango y categoria de virtud teologal, porque tiene 
siempre a Dios como motivo formal, aunque el objeto material sea 
distinto de Dios. 

2. * Cuando nos amamos a nosotros mismos o al pr6jimo por 
algun motivo distinto de Dios (v.gr., por simpatia natural, compañe- 
rismo, compasi6n de sus miserias, etc.), no hacemos un acto de 
caridad sobrenatural en el sentido estricto de la palabra, sino de una 
simple virtud natural o adquirida (v.gr., de filantropia, altruis- 
mo, etc.), incomparablemente inferior a la caridad. Volveremos 
despacio sobre este interesantfsimo punto. 

Infundida por Dios 

26, Como virtud estrictamente sobrenatural, la caridad ha de 
ser necesariamente infundida por Dios, ya que el hombre jamas 
podria adquirirla por sus propias fuerzas. Dios la infunde junta- 
mente con la gracia santificante, de la que es inseparable. El pecador 
entra en posesi6n de la gracia y de la caridad en el momento mismo 
de su justificaci6n (por el bautismo, absoluci6n sacramental o acto 
de perfecta contrici6n). 

AI explicar esta doctrina, Santo Tomas dice que la caridad es una 
participaci6n en nosotros del amor del Padre y del Hijo, que es el 
Espiritu Santo. He aqui sus palabras: 

i Cf. MI 62.1-4. 

^ Cf. 11-11 23,5. 
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«Como hemos dicho, 1 « cmndad es cierU amistad del hombre con Digt 
iundada aobre la comunicacidn de la bienaventuranza eterna. Pero una tii 
oomunicacidn no ae funda en bienes dc orden natural, sino en dones esttK' 
tanunte gratuitos, segdn aquelIo de San Pablo: «El don de Dios es la 
etema» (Rom. 6,23). E)e donde se sigue que la caridad excede las fuetliii 
de ia naturaleza. Luego no puede ser natural ni adquirirse por las potendat 
natunies..., sino por infiisidn del Espfritu Santo, que es el amor del Pache 
y dd Hijo, cuva participacidn en nosotros es la virtud de la caridad* 

De la absoluta gratuidad de la gracia y de la caridad se deduceqix 
Dios las infunde en el alma del justiñcado en ia medlda y gr^ 
quc lc placc (cf. i Cor. 12,11), sin tcner para nada en cucnta su cap^- 
ddad o disposidones meramente naturales; si bien el Espiritu Santo 
puede, mediante el previo inñujo de una gracia actual, disponer 
sobrcnaturalmentc a un hombre a rcdbir la gracia cn mayor o me- 
nor cantidad, segun su divina voluntad £s ^ste uno de los misterioi 
mis impcnetrables de la divina predestinacidn. 


En la voluntad 

? , 

27. La caridad, como habito infuso, reside en la voluntad, yia 
que su acto es un movimiento de amor hacia el sumo Bien, y el amor 
y el bien constituycn precisamentc el acto y el objeto de la voluntad*^. 

De esta doctrina se desprendc una consecuencia I6gica muy im- 
portante, a saber: que cl amor sensible no es neccsario ni tienc na<^ 
que ver con la caridad sobrenatural, que es una realidad suprascn- 
siblc. Escuchemos a un tedlogo contemporineo explicando cSlSi 
doctrina: 

<La caridad no ticne nada que ver, de suyo, con la afectividad sensitivi 
humana. Los sentimientos inferiores son marginales a la caridad. EI bien 
divino los transciendc inconmcnsurablcmcntc. 

No obstante, hay una posibilidad psicoldgica natural de que el amor. 
divino afecte a nuestra sensibilidad, y es la natural redundancia de lof; 
afectos superiores sobre los infcriores*. 

£s una posibilidad cuya veriñcacibn o frecuencia no obedece a leycR 
ñjas que se cumplan en todos por igual. Las cuatro mds señalables son: I 

1. * La voluntad divina, que otorga, segun su alto saber y querer, lai 
Ilamadas gracias sensibles. 

2. * La intensidad o fervor de la misma caridad. 

3. * La influencia informativa de la caridad en las virtudes moralei de 
la sensibilidad. 

4. * La impresionabilidad psicoñsioldgica de las distintas personas. 

Ninguna de estas causas, y menos que todas ellas ia Indole divina y 'r 

esencialmente suprasensible de la caridad, garantiza una proporcidn entof; 
la actuacibn real de la caridad y su rep>ercusi6n sensible o sentimental.Ç 
Cabe gran caridad con poco o ningun sentimiento, y gran scntimiento con 


■ IMI 24,2 
II-II 24,tf itd I, 

' IMI 24,1. 

* Cf Dr l’rril. q,26 a.7 ad 7. 
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poca y hasta con ninguna caridad. Cabe tambi^n, como dijimos, que haya 
una verdadera redundancia caritativa sobre nuestra pasibilidad sensitiva y 
emocional. 

Aun en este caso, el objeto, o bien pcrcibido por el sentimiento, cs la 
complacencia quc del espfritu rebosa a la afectividad inferior, y no el mismo 
bicn divino, que s 61 o es formalmcnte perceptiblc por la voluntad divini- 
zada por la caridad 9 , 

Es, por tanto, un bien muy inferior y mucho menos apreciable que el 
suprasensible, y, como tal, insensible de la misma caridad. 

Sin embargo en su medida, es tambi6n estimable y pucdc servir de 
incentivo para la intensificacidn del mismo amor divino y para las obras 
que 61 reclama, 

Dos peligros hay quc precavcr. E 1 primero es la facil confusion de la 
vehcmencia sentimental natural con cl fervor autentico de la caridad. Se 
ha de tener muy buena cuenta con la propcnsidn emocional de los sujetos. 

EI segundo es el afecto y apcgo excesivo a la complacencia sensiblc del 
amor divino, con menoscabo de la sobrenaturalidad y pureza divinas del 
mismo amor. 

Todo esto va dicho de la refluencia sensible de la caridad, no del gozo 
espiritual, que es acto o efecto suyo propisimo, como mis adelante explica 
Santo Tomds (q.28)» lo. 


Por la cual el justo 

28. Decimos el justo porque, aunque la caridad se distingue 
realmente de la gracia santificante, de ordinario van siempre juntas, 
si bien, hablando en absoluto, el mismo pecador puede hacer un 
acto de perfecta caridad bajo el influjo de una gracia actual, que ten- 
dr^ por resultado la infusion de la gracia santificante y de la virtud 
de la caridad. 


Ama a Dios por si mismo 

29. Por Dios en si mismo se entiende la esencia divina con to- 
dos los atributos y las tres divinas personas. Pero notese que el 
objeto formal de la caridad (motivo quo en la terminologia escolas- 
tica) es Dios en cuanto Sumo Bien; pero no considerado como objeto 
de su propia y exclusiva bienaventuranza (como afirmaban los quie- 
tistas), sino en cuanto objeto de su bienaventuranza y de la nuestra. 
Lo dice expresamente Santo TomAs 11, y es preciso que sea asi para 
que el amor de caridad entre el hombre y Dios pueda ser un amor 
de verdadera amistad, como vamos a ver en seguida. Por eso dice 
Santo Tom6s que «si, por un imposible, Dios no fuera el bien del 
hombre, este careceria de motivo para amarle» 12, Amamos a Dios 
con amor de caridad en cuanto la Bondad divina, infinitamente 
amable en sl misma, estA destinada ademds para nosotros: incoa- 
tivamente en esta vida por la gracia y consumativamente en la otra 

** Cf. CoNTKNSON, De airitatc, Theol. mentis et corjis (Vcnoci.\ 1700^ 11 p.487 

Marcei.iano Llameka, introd. a la cucstidn J4 dc la 11-11 cn la Sumu c\l. bi 

liiiBUc tic la UAC (Madrul 1759) p,726-27. 

* ‘ «Donuin autcm divinum, in^tuinttim cst KMtitiiJtnis ohicctum, habct specialcitt rationcm 
boni. Et ideo amor caritatis, 911/ cst umor htiitisnKHli honi, est spccialis amor» ( 11-11 

‘ ^ Il-Il 26.13 ad 3. 
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poT la gloria. Es, sencillamente, un amor hacia Dioa crmio amigk \ 

La vhtud de la esperanza tiene cl mismo objeto formal guod ijk | 
la caridad (Dios como Sumo Bien; aunque no sin mds, sino coihd 
Sumo Bicn arduo, o diflcil de conscguir); pcro sc distinguc especU 
ficamente de la caridad por su motivo formal (objcto formal guoft 
ya quc cl de la caridad—como acabamos dc decir—cs el Sunu> 
cotno chjeto de su bienaventuranza y de la nuestra, mientras que 
el de la esperanza es la omnipoteruia auxiliadora de Dios, en virtud 
dc k cual confiamos alcanzar aquel Sumo Bicn a pesar de su arduidad 
o dificultad dc adquisici6n 

Con amor de amistad 

30. £sta cUusula cs importantlsima en la teologia de la caridad. 
Vamos, pues, a estudiarla cuidadosamente. t 

Se comprende fdcilmente quc la caridad fratema, o sea, la que 
existe entre unos hombres y otros, pucda tencr raz6n dc amistad» 
puesto quc sc trata de personas semejantes en naturalcza, digni:< 
dad, etc., que pueden amarsc con mutua benevolencia y comuri^ 
carsc algunos bienes en señal de mutua amistad; pcro parcce impo- 
sible que pueda establccersc una verdadcra y propia amistad entre,' 
el hombre y Dios. Fallan, al parccer, todas las condiciones que 
requiere la amistad, a saber: ^ 

a) La semejanza, ya que la naturalcza divina esti infinitameji^ 
por encima de la naturaleza humana, 

b) La henevolencia, ya que a Dios ningdn bien le podemos de? . 
sear que no posea ya en grado infinito. 

c) La mutua correspondencia, ya que en este mundo no oode- 
mos saber con certe^sa si estamos o no en gracia de Dios, o sca, «l- 
somos dignos de amor o de odio (cf. D 802). Ademds, la caridad 
dcbe extenderse a los mismos encmigos; luego no es de suyo amistad.? 

d) La comunicacidn de bienes, ya que a Dios nada podcmpi) 

ofrecerle que no hayamos recibido de antemano de su propia libc*^ 
ralidad, • j 

A pesar de estos inconvenicntcs, que, como veremos, se salva:® 
sin dificultad, la caridad sobrenatural constituye una verdadera 
propia amistad entre Dios y los hombres. v 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. En multitud de textos del AntiH^ 
guo y Nuevo Testamento sc nos habla dc la amistad entre Dios J 
los hombrcs. V^ansc, por ejcmplo, los siguientcs: > y 

*Eti para los hombres tesoro inagotable, y los que de sc aprovechai(| 
se hacen participantes de la amistad dc Dios» (Sap. 7,14). f 

♦y a trav6s de las edades se derrama en las almaB santas, haciendo flmigolf 
de Dios y profetas* (Sap, 7,27). i 

♦Venid, amigos mJos, y bebed y embriagaos, carfsimos» (Cant. 5 it )4 

15 il-M a 3; J7.6; * 
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«Amo a los quc me aman» y el quc me busca mc hallard» (Prov. 8,17). 

«Vosotros sois mis amigos, si hac6is lo que os mando» (10.15,14). 

♦Ya no os Ilamo siervos..., sino amigos» (lo. 15,15). 

b) La raz6n teol6gica. Escuchemos el profundo razona- 
miento de Santo Tomds: 

♦No cualquier amor tiene raz6n dc amistad, sino dnicamentc cl amor 
que va acompañado de henevolencia, o sea, cuando amamos a alguien de 
tal forma que le deseemos algun bien. Porque, cuando amamos alguna cosa, 
no para desearle algun bien, sino con el fin de aprovecharnos del bien que 
hay en ella, no tenemos amor de amistad, sino de concupisccncia, como 
cuando decimos que amamos el vino, el caballo u otras cosas semejantcs... 
Pero ni siquiera la benevolencia basta para la raz6n de amistad; se requiere, 
ademSs, que entre los dos amigos haya cierta reciprocidad o mutuo amor, 
porque el amigo lo es del que es amigo suyo. Esta benevolencia reclproca 
se funda en cierta comunicacidn de bienes. 

Desde el momento, pues, que existc una comunicaci6n de bienes entre 
el hombre y Dios, puesto quc Dios nos hace participantes de su bienaven- 
turanza, sobre esta comunicaci6n es preciso que se funde una amistad. 
De esta comunicaci6n habla San Pablo cuando dice: «Fiel es Dios, por 
quien hab^is sido llamados a participar con Jesucristo, su Hijo y Señor 
nuestro» (i Cor. 1,9). Ahora bien: el amor que se funda sobre csta comu- 
nicaci6n es precisamente la caridad. Luego es manifiesto que la caridad 
constituye una verdadera amistad entre el hombre y Dios» l'*. 

Antes de resolver las objeciones que apuntdbamos mds arriba, 
oigamos esta misma doctrina hermosamente expuesta por un gran 
comentarista de Santo Tomds: 

«La amistad no es otra cosa quc cierto amor de mutua benevolencia 
fundado sobre alguna comunicaci6n de bienes entre los amigos. Rcquiere, 
por lo mismo, tres condiciones. Primera, que sea amor de benevolencia, 
deseando el bien del amigo por el amigo, sin buscar la propia utilidad, lo 
que serla amor de concupiscencia. Segunda, que el amor sea mutuo y la 
benevolencia recfprocu. Tercera, que haya comunicacidn de bienes, y si faltan 
los bienes, haya al menos comunicaci6n de corazones. Ahora bien: la cari- 
dad cumple estas tres condiciones, porque: 

a) Por ella amamos a Dios por sf mismo, con verdadero amor de 
benevolencia; nos congratulamos de sus infinitas perfecciones, deseamos y 
procurtimos la gloria externa de Dios, el honor, la obediencia, la exaltacion 
de su nombre, y nos dolemos y entristecemos de las ofensas e injurias que 
se le hacen. 

b) La caridad es amor mutuo, porque leemos en los Proverbios: «Yo 
amo a los que me aman» (Prov. 8,17); y en San Juan: «E 1 que me ama sera 
amado de mi Padre y yo lc amar^» (lo. 14,23). Vemos, en efecto, que, por 
una parte, los justos, que aman a Dios, le ofrecen su corazdn y todas sus 
cosas; por otra, Dios se entrega al justo, vienc a ^l y establece su morada 
dentro de 61 y se deja gozar por el conocimiento y el amor con una expe- 
riencia inefable que solamente conocen los que la viven. Y, adenras, no s6lo 
derrama innumerables beneficios sobre cl justo, sino que se los prodiga sin 
llmites y le inunda de ellos. Porque le da la gracia, llamindole a una parti- 
cipaci6n de su propia naturaleza divina, y la caridad habitual, que tiene la 
primacla entre todos los dcmis bienes, ya quc poder amar a Dios es la 

1*11-1133,1. 
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gncia de las gradas y el fa\'or de los favores. La caridad Ileva conaigo 1 | 
garantfa clara del amor de Dios al justo, puesto que Dios, a loa que 
ama, les hace amantes suyos. Añidase a esto que Dios, por la caridad, not 
muda y transforma en sf mismo, segñn aqueIIo de San Pablo: «EI que le 
alkga ^ Señor sc hace un espfritu con EI» (i Cor. 6,17). Finalmcnte, derrami 
scbre los que le aman castas delicias e inmaculados deleites; y al incUnat 
«a oorazbn hada el hombre y poner sus dclicias en estar con los hijos de loe 
koabres, infiinde en sus corazones aquel]a paz quc el mundo no puede 
dar; porque los fhitos de la caridad son, como atestigua San Pablo, el gOKO 
y la paz en el Esplritu Santo (Gal. 5,22). 

c) Hay, finalmente, en la caridad, verdadera comunicacidn de bienes, 
como aparecc claro por lo que acabamos dc decir. Y, ademis, con la caridad ^ 
merecemos la futura comunicaci6n de Dios en la patria, por la que gozare* 
mos etemamentc de Dios visto tal como cs en sf mismo, a fin de que la amit- 
tad con Dios, iniciada acd en la tierra, sc haga firme, inm6vil y scmpitcrna* 

Vamos a contcstar ahora a las razoncs cn contrario quc hcmOB 
cxpucsto mas arriba, recogi6ndolas en forma de dificultades. 

Dificultad i.‘ La amistad rcquiere la igualdad o, al menos, 
la semejanza entre los amigos; porque, como dice San Jer6nimo, «la 
amistad encuentra a los amigos iguales o los hace». Pero entre Dios 
y los hombres no hay igualdad ni scmejanza, ni las puede habcr;. 
lucgo no es posible entrc ellos la amistad. 

Respuesta. Dios, mediante la gracia, ha elevado al hombre al plano' 
de lo divino, lo ha deificado. Adenrris —y 6sta es la raz6n mis sublimc y 
profunda—, desde que el Verbo etcmo se dign6 hacerse hombre, la natu- 
raleza humana qued6 divinizada cn Cristo; y al incorporamos a Cristd 
por la gracia, en El, con EI y por El podemos cstableccr una fntima y cntra- 
ñable amistad con Dios. «Fiel es Dios, p>or quicn habiis sido llamados a " 
participar con Jesucristo, su Hijo y Señor nuestro» (1 Cor. 1,9). 

La encamaci6n del Verbo es el gran misterio por cl que Dios se hacfc:^ 
hombre para que el hombre se haga Dios. 

Dificultad 2.* La benevolencia —que se requiere indispensa-; 
blemcnte para la amistad—es imposible con respecto a Dios, ya ; 
que ningun bien le podemos descar que no posea ya infinitamente. < 

Respuesta, Por el amor de caridad manifestamos nuestra bcncvo- | 
Icncia a Dios, no deseindole algun bien quc no ix)sea, sino congratuMndonos i 
intcriormente de su infinita beatitud y manifestdndolo extcrnamente con la 
alabanza y el deseo de que su gloria se difunda sobre todas las criaturas. V 

Dificultad 3.* La mutua correspondencia falta o puede faltar > 
en el amor de caridad hacia Dios o el prdjimo. Porque en esta vida . 
no podemos sabcr con certeza si estamos o no en gracia de Dios, y > 
no sahemos, por lo mismo, si somos ante Dios objeto de amor o dc | 
odio. Y en cuanto a la caridad hacia el prdjimo, debe extendcrse | 
tambi^n a nuestros encmigos, que no nos aman, sino que nos odian. t' 
Luego la caridad no es, de suyo o necesariamente, una verdadera | 
arnLstad. 1 

1 

■' <>jujkuvju. Tljetjl/iia mentli et cordit (cd. Vivfcn, Parln 1875) t.2 P.59S. | 
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Respuesta. Para que la caridad para con Dios pueda liamarse y cons- 
tituya de hecho una verdadera amistad, es suficiente que, por su misma natu- 
raleza y en su estado connatural, suponga el amor dc Dios y exija la mutua 
benevolencia. Lo cual es claro y manifiesto por dos razones; primcra, porque 
la caridad lleva consigo la garantfa de que Dios nos ama, ya que proviene 
precisamente del amor de Dios, que «la ha difundido en nuestros corazones 
por el Espfritu Santo, que nos ha sido dado» (Rom. 5,5); y segunda, porque 
la caridad, por su propia naturaleza, supone la gracia santificante y de ella 
dimana como virtud infusa. Y aunque es cierto que se puede hacer un acto 
de caridad sin poseer la gracia habitual, no es posible haccrlo sin una gracia 
actual proveniente de Dios; luego la caridad supone siempre, necesariamen- 
te, el amor de Dios conservando la gracia habitual o infundi^ndonos la 
gracia actual para recuperar la habitual, Es, pues, imposible que el hombre 
pueda realizar un acto de verdadera caridad sobrenatural sin que nos haya 
precedido y adelantado la benevolcncia de Dios hacia nosotros, ya que nunca 
podrlamos amar a Dios con amor sobrenatural sin que previamente nos 
diera EI, por puro amor o misericordia, la capacidad misma para amarle. 
Por eso dice la Sagrada Escritura que Dios siempre nos precede en el amor: 
Ipse prior dilexit nos (i lo. 4,10 y 19). 

En cuanto a la caridad para con el prdjimo, no se compromete tampoco 
la naturaleza amigable de la misma porque a veces tenga que recaer sobre 
un enemigo que nos odia. Ya que, al amar al projimo con amor de caridad, 
a quien amamos en realidad es al mismo Dios, que es siempre el motivo 
formal de la caridad, cualquiera que sea el objeto material sobre el que re- 
caiga. Esto hace, precisamente, que la caridad sea virtud teologal, incluso 
cuando amamos al prdjimo o a nosotros mismos por Dios. De donde se 
sigue que la amistad de la caridad se extiende incluso a nuestros enemigos, 
a quienes amamos en orden a Dios, que nos devuelve siempre amor con 
amor 

Dificultad 4.*^ Con relacidn a Dios no es posible la mutua 
comunicacidn de bienes, porque a Dios nada podemos darle como 
cosa propia, ya que todo cuanto somos y tenemos lo hemos recibido 
del mismo Dios. 

Respuesta. E 1 hecho de que todo cuanto somos y tenemos sean dones 
recibidos de Dios no es obstaculo para que se los devolvamos con todo el 
afecto de nuestro corazon como si fueran bienes propios. En todo caso, 
cuando no es posible por parte de un amigo indigente la comunicacion de 
bienes, basta para salvar la amistad que no se interrumpa la comunicacion 
de los corazones. 


Sobre todas las cosas 

31. Lo prescribe asl la Sagrada Escritura, tanto en el i\ntiguo 
como en el Nuevo Testamento: «Amaras al Señor, tu Dios, con todo 
tu corazdn, con toda tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu 
mente, y al prbjimo como a ti mismo» (Lc. 10,27; ^f. Deut. 6,5.) Esa 
totalidad de afecto con que se ha de amar a Dios signiftca que no 
se puede amar a ninguna otra cosa m^s que a Dios, ni tanto como 
a Dios. Por eso el pecado mortal—por el que el pecador preftere 


>6 Gf. IMI 23,1 ad 2. 
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algOn bien creado al Bien sumo—ca un desorden monstruoso eoa- 
tra la divina caridad, que la destruyc totalmente. 

Volveremos sobre esto en su lugar correspondiente. 

Y a si mismo y al pnSjimo 

32. Son ios otros dos objetos a que se extiende la materia de | 

la caridad: nosotros mismos y el prbjimo. Entre cUos, como vcre^ 
11105» ocupa el primer lugar el amor que nos debemos a nosotroB 
mismos, que debe ser cl modclo y el ejemplar del amor que hemdl | 
dc tenerle al prdjimo. j 

Por Dios 

33. Es el motivo formal de la caridad en todos sus aspectos y 
manifestaciones. La raz^n de amarnos a nosotros mismos y al pri^ 
jimo con amor de caridad ha de ser siempre Dios; o sea, la divina 
bondad en si misma y como objeto de nuestra comun bienaventuranza^ 
Sin esto, la caridad, en cuanto tal, desaparece, para dar paso a tina 
simpatia o amor puramente natural y humano. 

Comentando estos dos ultimos puntos, escribe el docto y pia- 
doso Contenson: 

*La misma caridad ama a Dios y al prdjimo; una misma virtud cumpte 
un doble preccpto y, al haccrlo, cumplc toda la ley y los profetas, porque 
cl fin de la ley es cl amor. *Estos dos amores—dice San Gregorio Magno— 
son dos anillos, pero una sola cadena; dos acciones, pero una sola virtud;- 
dos obras, pcro una sola caridad; dos m^ritos ante Dios^ pcro es imposible 
cncontrar cl uno sin el otro*. Intima e inviolable ha de ser la amistad cntre 
los cristianos, ni ama dc verdad a Dios el que no ama a su prdjimo, porque ; 
—como dice San Lorcnzo Justiniano—«el amor de Dios engendra cl amor 
dcl projimo y el amor del prdjimo cncicnde el amor de Dios. Y por esto > 
quiso Dios al principio formar a un Unico hombre del cual procedieraxi^ 
todos los demas, para que se amaran todos como hermanos*. En realidad^ 
no ama por caridad a su prdjimo el que no Ic ama por Dios. Luego el que% ■ 
Ilevado de desordenado amor al prdjimo rcaliza algo contra Dios, no le ^ 
ama por caridad, sino por propia concupiscencia; mds aun, ni siquiera le’| 
ama, porque no le desea los verdaderos y eternos bienes. Luego s6lo cntre | 
los justos y santos puede eslablecersc una verdadera y sdlida amistad, porque | 
s6lo ellos se desean el verdadero bien y con Intimo, fuerte, suave y constante 
sentido de amor... ^ 

Pues como las cosas sean asl, amado lector, si amas a Dios, ama tambidn ^ 
a tus hermanos nacidos del mismo Padre, creados por el mismo Dios, dis- i 
clpulos de su misma ley, redimidos con la misma sangre de Cristo, comcn- 
sales del mismo convite eucarfstico, coherederos de la misma gloria, miem- 
bros dcl mismo cuerpo, Imita la natural solidaridad dc los miembros y ' 
articulaciones del cuerpo... Si una espina se clava en el pie, la cabeza se 
mueve, los ojos miran, las piernas se curvan, las manos acuden, todo el 
cuerp» se contrae, todos y cada uno de los miembros hacen lo que pueden 
para extraer la espina que se clav6 en el miembro mds bajo y pcqueño... 
Luego bi sornos miembros del mismo cucrpo, si rcconocemos a Cristo como ' 
cabeza de todos, amimonos todoB, trabajemos por todos. iDichosa y fclil 
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concordia de la caridad fratcrna, que da a los otros lo que tienc y rccibc 
de los otros lo que no tienel iQu6 litil es la caridad, que hace suyas las 
cosas ajenas y congratulandose con los demas encuentra en ellos lo que no 
tiene de sl! Con raz6n dice San Gregorio Magno: ♦Lo que es tuyo por cl 
trabajo, es mio por el amor>>i'^. 


ARTICULO 3 

Excelencia de la virtud de la caridad 

34. La caridad es la reina de las virtudes cristianas, la mas 
excelente de todas. No solamente por su propia bondad intrinseca 
(es la que mds nos une con Dios), sino porque sin ella no puede 
existir ninguna otra virtud infusa, si exceptuamos la fe y la espe- 
ranza informes, o sea, destituidas de vida y valor sobrenatural. 

En este articulo hablaremos de la excelencia intrinseca de la 
caridad. En el siguiente examinaremos la funcion quc le correspon- 
de en relacion con las demas virtudes infusas. 

Vamos a establecer, ante todo, la doctrina fundamental en forma 
de conclusion. 

Conclusidn. La caridad sobrcnatural es la mas cxcelcntc de todas las 

virtudcs. (Doctrina cierta y comUn.) 

He aqm las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente con toda 
claridad y precisidn. Citaremos tan s6lo algunos textos; 

«Los fariseos, oyendo que habia hecho enmudecer a los saduceos, se 
juntaron en torno a EI, y le preguntd uno de ellos, doctor, tentandoie: 
Maestro, ,Jcudl es el mandamiento mas grande de la Ley? E 1 le dijo: Amaris 
al Señor, tu Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma y con toda tu 
mente. Este es el mds grande y el primer mandamiento. E 1 segundo, seme- 
jante a 6ste, es: Amaras al prdjimo como a ti mismo. De estos dos preceptos 
penden toda la Ley y los Profetas» (Mt. 22,34-40). 

«E 1 amor es el cumplimiento de la Ley» (Rom. 13,10). 

«Pero, por encima de todo esto, vestlos de la caridad, que es vinculo 
de perfeccidn» (Col. 3,14). 

«E 1 fin del Evangelio es la caridad de un corazdn puro, de una conciencia 
buena y de una fe sincera» (i Tim. 1,5). 

«Si, hablando lenguas de hombres y de angeles, no tengo caridad, soy 
como bronce que suena o dmbalo que retiñe. Y si teniendo el don de pro- 
feda y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que tras- 
ladase los montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si reparticse toda mi 
hacienda y entregase mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me apro- 
vecha» (i Cor. 13.1-3)- 

«Ahora permanecen estas tres cosas: la fe. la espeianza, la candad; 
pero la mas excelente de cllas es la caridad» (i Cor. 13,13). 

No cabe hablar cle maucra mas clara y rotuuda. 

17 CloNTBNsoN, nK nfis i*f (.'urjt.s, cd. Vivi-s k,P;u is t J p <>06-607 • 
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bj Los Santos Padres. Tiencn casi todos cllos pdginas hep* 
mosisimas cn tomo a la primacla dc la caridad sobrc todas las demls 
virtudcs. Pero nadie como San Agustfn habl6 dc clla con mayot 
profundidad y abundancia. Segun 61 , todas las virtudes y todas las 
obras buenas que dc ellas proccden hay quc referirlas a la caridadf 
ai sumo amor de Dios: 

«Mc parcce—dicc—quc la dcfinicidn brcve y verdadcra de la virtud'^ 
08 la s^ientc: cl orden dcl amor* *. 

Y cn otro lugar: 

«Afirmaria quc no hay nada absolutamente quc sea virtud a no ser el 
upremo amor dc Dios. Porquc las obras pcrtenecicntes a las cuatro virtudei 
cardinales sc llaxnan virtuosas, a mi parecer, por cl afecto de amor que lu 
acompaña, Y asl podcmos decir quc la templanza cs cl amor de Dios que 
sc conscrva integro c incorrupto; la fortaleza es el amor de Dios soportandp 
ficilmente todas las cosas; la justicia cs el amor que sirve a s6lo Dios y or- 
dena a esta finalidad todas las dcmas cosas quc estan sujctas al hombrc; 
la prudencia, en fin, es el amor de Dios que sabc disccmir las cosas quc lc 
ayudan a ir a Dios de las que podrian apartarle de El* 2, 

«Por lo tanto, hermanos—añade en otro lugar—, buscad la caridad... 
Porque ella cs la que tolera las adversidades, modera las prosperidadcs, 
resiste las fuertes pasiones, practica con alegria las buenas obras, es firmi- 
sima en la tentacidn, amplisima en la hospitalidad, gozosisima entre Iob 
vcrdaderos hcrmanos, pacientisima cntrc los falsos. Es agradable cn Abcl 
cn su sacrificio, segura en No6 durantc el diluvio, fidelisima en Abrahin 
en las pcregrinaciones, benigrusima cn Mois6s entrc las injurias, mansisinu 
cn David en las tribulaciones... Es libre en Pablo para arguir, humilde en 
Pedro para obedecer; humana en los cristianos para confesar la fe, divina 
cn Cristo para perdonar* 3 . 

c) La razon teol6gica. Escuchemos el razonamiento de San- 
to Tomas: 

«Puesto que los actos humanos son buenos en tanto quc se ajusten a la 
regla que les convicne, es necesario que la virtud humana, principio dc los 
actos buenos, consista en alcanzar la regla de los actos humanos. Ahora 
bien: hay una doble regla de los actos humanos—como ya dijimos—, a 
saber: la raz6n humana y Dios. Pero Dios es la regla primcra, por la cual 
debe regularse la misma raz6n humana; y por eso las virtudes teologaleSf 
que se relacionan directamente con la rcgla primcra, puesto que su objcto 
es el mismo Dios, son mas excclentes que las virtudes moralcs o intelcc- 
tuales, cuya regla es la raz6n humana. Y cntre las virtudes teologales scrd 
mas excclente aquella que alcance mas profundamente a Dios, ya que siem- 
pre cs mas grande lo que es por si mismo que lo que es por otro. 

Ahora bien: la fe y la esperanza alcanzan o se refieren ciertamentc a 
Dios, pero en tanto que de E 1 provienc a nosotros el conocimiento de la 
verdad y la posesi6n del bien; la caridad, en cambio, alcanza al mismo Dios 
para dcscansar en El, y no porque de E 1 nos provenga alguna cosa. Esta 
es la raz6n por la que la caridad cs mAs cxcelente quc la fe y la cspcranza y, 
por consiguientc, que todas las demis virtudes» 

’ D« civitalt; Dei 1 .1 5 c.22 : ML 41,467. 

2 /> Tn/yTihu; Ivxle'.iiie cathiUcae l.l r.15 n.25; MI. 

' SeTTTi. 350 tal '/y 'it; temp.) 11.3: MI, 39,1534. 

“ IMf 23,6 
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En otros lugares de la Suma Teoldgica completa Santo Tomis 
esta doctrina enseñando que «no puede haber ninguna verdadcra 
virtud sin la caridad», ni siquiera un «acto perfectamentc bueno, 
puesto que le falta la debida ordenacibn al liltimo fin» 5 . La caridad, 
en efecto, es la virtud que «ordena el acto de todas las demds virtu- 
des al ultimo fin; y, segun esto, da la forma (el alma, la vida) a los 
actos de todas las demds virtudes, y por eso se dice de ella que es la 
forma de todas las virtudes»*^. La caridad, ademds, se compara al 
fundamento (de un edificio) y a la raiz (de una planta), «en cuanto 
que sustenta y nutre a todas las demas virtudes»; y se la llama tambien 
fin de las otras virtudes, «en cuanto que ordena todas las demis 
virtudes a su propio fin»; y, finalmente, recibe el nombre de madre 
de tddas ellas, porque «a semejanza de la madre, que concibe en su 
seno por obra de otro, la caridad, al apetecer el ultimo fin, concibe 
el acto de las demds virtudes imperdndolo, o sea, ordendndolo al 
ultimo fin» 

Hay que tener en cuenta, ademas, que—como explicaremos am- 
pliamente en su lugar—el merito sobrenatural de nuestros acj:os se 
mide esencialmente por la caridad; de tal suerte que los actos de las 
demds virtudes no dicen relacion al merito esencial de la vida etema 
sino en cuanto movidos o imperados por la caridad^. Por eso, «la 
perfeccibn de la vida cristiana consiste especialmente en la caridad», 
y s6lo «en cierto sentido» en las demds virtudes 

La mayor excelencia de la caridad con relacidn a las otras dos 
virtudes teologales—y, por consiguiente, con relacibn a todas las 
demds virtudes—aparece clara, tambien, si se tiene en cuenta que 
la fe y la esperanza, aunque se refieren al mismo Dios, importan 
cierta distancia de su propio objeto, ya que la fe es de lo que no vemos, 
y la esperanza de lo que no poseemos. En cambio, el amor de caridad 
se refiere a lo que ya poseemos, puesto que, por el amor, el amado 
estd en cierto modo en el amante y el amante es llevado por el afecto 
a la uni6n con el amado; por eso dice San Juan que «el que vive en 
caridad permanece en Dios y Dios en el» (i lo. 4,16) to. 

Finalmente, la caridad es la unica virtud eterna (i Ck)r. 13,8), 
la finica que conservara en el cielo su propia intrinseca naturaleza, 
aunque en grado perfectisimo de intensidad. La fe y la esperanza 
desaparecerin al sobrevenir la visi6n intuitiva y la posesi6n del 
mismo Dios. Y las virtudes morales no existiran tampoco en lo que 
tienen de material —porque ya no habra pasiones desordenadas que 
encauzar—, sino s6lo en lo fortnal de las mismas, o sea, en cuanto 
que la naturaleza de los bienaventurados sera rectisima en orden 
a todas las cosas. La caridad, en cambio, permaneceri etemamente 


5 II-II 2J,7C ct ;id I 

6 II-II 23,8. 

7 Il-II 8 ad 2 ct 3. 

“ I-II 114,4. Esta docti ina cs dc cnormc imix>rtancia pr.ictica. como vcrcmos cn su lu^j.u, 
'» II-II I8.J.IC cl .ul 2 . 

10 1 - 1166 , 6 , 
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en el delo tvm^irioamente la misma que acd en la tierra, aunque en 
grado sublime de incanciescencia 

£s muy interesante la doctrina quc expone Santo Tom^ al coii* 
testar a U objeddn de que, siendo el entendimiento potencia mi» 
noUe qiie la voluntad—puesto que la dirige en sus actos—, parece 
Ojiie la fe» quc rcside cn cl entendimiento, ha de ser m^s excelente 
la caridad, que tiene su asiento en la voluntad. He aqui la res- 
{laesta: 

fLa operacion intelectual consiste cn asimilar la cosa conocida introdu» 
dfodola cn el entcndimiento; por eso la nobleza de la operacidn intelectu4 
se zaide segdn la capacidad del entendimiento. £n cambio, la operacidn de 
la voluntad, lo mismo que la dc cualquier virtud ap>etitiva, consistc en la 
indinacidn o tcndcncia apetitiva hacia la cosa apetecida. Por lo mismo, li 
dignidad de la operacidn ap>etitiva se toma de la nobleza de la cosa apetecida, 

De csto resulta que las cosas infcriores al alma (v.gr., las cosas materia- 
les) esdn en ella de modo mas noble y excclente quc en su propia realidad 
(pues el entendimiento, al conocerlas, las ha elevado al plano intelectual, 
supcrior de suyo al material); mientras que las cosas superiores al alma 
(v.gr., Dios, los dngeles) son mis noblcs en sl mismas quc tal como estin 
cn el alma (pues el alma, al conoccrlas, las ha achicado a su infcrior capa- 
cidad humanaj. De donde hay quc concluir quc, con rclacidn a las cosas 
inferiores a nosotros, cs mejor el conocimiento quc el amor, y por eso son 
mis cxcclentes las virtudes intelectuales que las moralcs; pcro con relacidn 
a las cosas superiores a nosotros, principalmente con relacidn a Dios, es 
ntejor el amor que cl conocimiento. Luego la caridad es mis cxcelente que 
la fe. 12. 

35. Corolario. De esta magnlfica doctrina se desprenden 
muchas consecuencias pricticas. He aqui algunas de las mis im- 
portantcs: 

1. * Luego la caridad vale infinitamente mis quc cualquicra dc 
las dcmis virtudes, y, por lo mismo, en conflicto con cualquicr 
otra (v.gT., con la obedicncia), si no se pueden armonizar las dos, ha 
de prevalecer siempre la caridad. Hay innumerables ejemplos en 
las vidas de los santos. 

2. * «Es mis precioso delante de Dios y del alma un poquito dc 
este puro amor y mds provecho hace a la Iglesia, aunque parczca quc 
no hace nada, que todas esas otras obras juntas» D. 

3. * Luego es un gran error preferir las virtudes intelectuales 
(sabiduria, entendimiento, ciencia, prudencia y arte), o las llamadas 
virtudes activas, a cualquier acto de verdadera caridad, por pequcño 
que sea l^. 

11 MI 67.1*6. 

II-II 23,6 ad I. Los pari-ntesi* expiicativos son nue«tros. (Nota del autor.J 

> ^ San Juan uh i.A Chvz, Cdnlico espiritml 29,2. 

M Cf. MI 66. 



L.2 C.l. I,A CAAIDAD EN Sf VUSMA 


41 


ARTICULO 4 

La caridad con relaci6n a las demAs virtudes 

Acabamos ,de hacer en el artlculo anterior algunas insinuaciones 
acerca del valor de la caridad con relacidn a las demAs virtudes infii- 
sas y sobre la funcidn orientadora que ejerce sobre todas ellas, or- 
dendndolas al ultimo fin. Vamos ahora a sistematizar mis despacio 
esta doctrina tan bisica y fundamental. 

Dos son las cuestiones mAs importantes que es preciso exami- 
nar, a saber: aj si puede existir alguna verdadera virtud sin la ca- 
ridad; y h) si la caridad es la forma de todas las virtudes ^. Vamos 
a estudiarlas con el cuidado y atencion que se merecen. 

A) Si puede existir alguna verdadera virtud sin la caridad 

Para resolver con toda claridad y precisi6n este problema es pre- 
ciso examinar dos cosas muy importantes, a saber: cual es el /unda- 
mento de la moralidad de los actos humanos, y la diferencia esencial 
que existe entre la moralidad puramente natural, o filosdfica, y la 
moralidad sobrenatural, o teoldgica 2. Al final sacaremos algunas con- 
secuencias practicas. 

a) Fundamento de la moralidad de los actos humanos 

36. Prescindiendo, por no venir a nuestro caso, de las innume- 
rables teorlas inventadas por^los fil6sofos contrarios a la doctrina 
cat6lica, dos son las formulas propuestas por los te6logos cat6licos 
en torno al fundamento de la moralidad de los actos humanos. 
Helas aqui: 

E 1 principio objetivo que sirve de fundamento a la mora- 
lidad de los actos humanos es su conformidad con la naturaleza ra- 
cional adecuadamente considerada. 

2.* Consiste en la conformidad de esos actos con el ultimo fin. 

Aunque a primera vista estas f6rmulas parecen muy distintas 
entre si, en realidad coinciden substancialmente. Santo Tom^, dc 
hecho, las emplea indistintamente en diferentes lugares de sus obras. 
V6anse, por ejemplo, los siguientes textos: 

«Para cada uno es bueno lo que le es connatural y proporcionado* 

«La bondkd de la voluntad depende de la intcncidn del fin. Ahora bien; 
ei fin uitimo de la voluntad humana es el Sumo Bien, que es Dios. Se re- 
quiere, por consiguiente, para la bondad de la voluntad humana, que sc 
ordene d Sumo Bien, esto es, a Dios* 4 . 

La raz6n de la equivalencia de estas f6rmulas es porque, segiin 
la mente del Angelico Doctor, «la naturaleza no es otra cosa que la 


J Cf. II-II 23.7-8. 

2 Cf. Cardenal Van Roey, De lurtute niritatis (Mechliniac 1929) q.2 c.i. 
^ I-lI 27.1- 
« MI 19,9. 
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raz6n dcl artc divino, imprcso cn las cosas, por la cual se mueven 
las mismas cosas hacia un ñn determinado» La naturaleza humana» 
cspecialmente, no es otra cosa que un principio de operaciones dado 
al hombre por Dios en orden al fin ultimo. Por io mismo, todo acto 
conveniente a la naturaleza humana adecuadcmente considerada (o 
sea, habida cuenta de su elevacidn al orden sobrenatural, ya que no 
se da actualmentc en el g^nero humano cl estado de naturaleza 
pura) esta proporcionado al ultimo fin; y, al contrario, todo acto 
conforme con el ultimo fin es oonveniente tambi^n a la naturaleza* 

Por consiguiente, un hombre es bueno y son buenas sus acciones 
cuando estin acordes con la naturaleza humana y con el fin ultimo 
a ella señalado por el mismo Dios. Pero advidrtase que para deter- 
minar la regla o norma de accidn se ha de atender a la naturaleza 
humana considerada en su totalidad, y no s6lo a una de sus faculta- 
des por separado. Y asi, por ejemplo, el placer venereo estd en ar- 
monia con la facultad generativa considerada en si misma, pero flo 
siempre es conforme a la naturaleza racional del hombre considerada 
en su conjunto, sino unicamente cuando se ajusta al recto orden 
de la raz6n, o sea, en legitimo matrimonio. 

Para determinar mds en concreto esta norma general, hay que 
recordar aqui las llamadas fuentes o principios inmediatos de mora~ 
lidad. Son los elementos o factores que hay que examinar para de- 
terminar si un acto humano es conforme u opuesto a la norma de 
la moralidad y en quc grado o medida. Estos elementos son trcsi 
el objeto, el fin y las circunstancias. Escuchemos a Santo Tomds; 

«En la acci6n humana puede considerarse una cuadruple bondad. Ui» 
^en^ica, cn cuanto es un acto; porquc cuanto tiene de accidn y de entidad, 
tanto tiene de bondad, como es sabido^. Otra bondad especifica, dcfivadi' 
dcl ohjrto convcnicnte. La terccra, una bondad accidental, debida a las cff- 
cunstancias. Cuarta, la bondad del fin, constitulda por una rclacidn ali 
causa misma de la bondad» 

Por el objeto de un acto entendemos aqueUo a que tiende por 'su 
propia naturaleza y constituye su aspecto moral primario (v.gr., 1% 
limosna tiende de suyo a socorrer al necesitado); por fin, el objetivO 
que el agente persigue al obrar; y por circunstancias, aquellos aspe^ 
tos morales que se presentan como accesorios del aspecto primariid 
(lugar, modo, medios empleados, etc.). Para poner un ejemplo c(W0f 
creto, imaginemos que un ladr6n substrae del cepillo de una iglesia. 
la cantidad que necesita para embriagarse en la tabcma. E1 objetO 
de su acto de robo es la cantidad robada; el fin, la futura embria- 
guez; circunstancia especial que rodea al acto es el lugar sagrado 
donde comete su fechorla. 

Para que un acto sea moralmente biieno es prcciso quc lo set 

’ Jn I! Phj lcct i.» 

* liAin «t'ficrjcit c» puranicntc unlul6i{ica, no inoral; |X)r c»o no no» intereta 

&c h crw.)jcr,tra cr, tf>Ja acci6n [xjt el mcro hecho de »cr acci6n (aumjuc sea mala y pccaminoiir' 
ya qu«, '/ntoi^Kicaim'ntc hahlarulo, una acci6n e« un ser, y t-l ter 11 * idettliika con cl (>ien; 
nwn •:( en: /.'/fiVeTtuntur. (Nuta del autuf.) 

7 MHJ,J4 
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en ese triple aspecto: por su objeto, por su fin y por las circunstan- 
cias que le rodean. La raz 6 n es porque el bien ha de serlo en toda su 
integridad, mientras que para el mal basta cualquier defecto o fallo. 
Escuchemos de nuevo a Santo Tomds: 

«Nada impide que a una acci6n que tenga alguna de las susodichas bon- 
dades le falte algyna otra. Y asf puede acontecer que una accidn buena por 
su objeto o por sus circunstancias sea ordenada a un fin malo, o al contrario. 
No sera, sin embargo, accidn buena absolutamente si todas estas bondades 
no se concentran en ella; porque el bien rcsulta de la integridad de sus cau- 
sas, y el mal, de cualquier dcfecto o fallo»^. 

Y asi, por ejemplo, dar una limosna es, de suyo, un acto bueno; 
pero darla con bienes ajenos es un acto malo, por la circunstancia 
de utilizar lo ajeno contra la voluntad de su dueño; y darla con bienes 
propios, pero unicamente por ostentacidn y vanidad, es tambien un 
acto malo, por el fin torcido con que se ha practicado la limosna. 

Ei^tos principios que rigen la bondad moral de los actos huma- 
nos se aplican tambien a los hdbitos o virtudes morales, de las que 
proceden los actos buenos o virtuosos. Cada una de esas virtudes 
tiene un fin propio e inmediato (v.gr., el fin propio e inmediato de 
la limosna es socorrer al prdjimo necesitado), mas alla del cual no 
puede ir por si misma. Pero, como quiera que para la perfecta raz 6 n 
de virtud los fines particulares e inmediatos han de subordinarse al 
ultimo fin absoluto, siguese que puede darse el caso de una virtud 
moral que produzca su propio acto de una manera perfectisima, sin 
que pueda hablarse de verdadera virtud en el sentido pleno de la 
palabra, por faltarle su ordenaci 6 n al ultimo fin absoluto, que es 
Dios. Y como s 6 lo la caridad tiene por objeto el ultimo fin en si 
mismo, siguese que s 6 lo bajo la influencia de la caridad pueden ser 
perfectas las virtudes. Sin la ordenaci 6 n de los actos virtuosos al 
ultimo fin, realizada por la caridad, no puede darse, por consiguien- 
te, ningun acto perfectamente virtuoso. 

A esta misma conclusi 6 n llegaremos sin esfuerzo al examinar 
la diferencia esencial que existe entre la moralidad puramente na- 
tural o filos 6 fica y la moralidad sobrenatural o teol 6 gica. 

b) Difercncia cscncial entrc la moral natural y la sobrenatural 

37 . Si lo hubiera querido asi, Dios hubiera podido crear al 
hombre en estado de naturaleza pura, o sea, no elevada por la gra- 
cia al orden sobrenatural. En ese estado puramente hipotetico—que 
no coincide con la realidad hist 6 rica, dada la elevacidn de todo el 
g 6 nero humano al orden sobrenatural—, el hombre hubiera tenido 
un ultimo fin puramente natural, esencialmente distinto del ultimo 
fin estrictamente sobrenatural al que esti destinado en el orden es- 
tablecido actualmente por la divina Providencia. 

En el estado de naturaleza pura, el ultimo fin del hombre hu- 
biera consistido en cierta uni 6 n natural con Dios, en la que hu- 

* I-II lS,4 .ul ,5. 
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biera encontrado el hombrc su m^xima felicidad natural. Esta uni6n 
sc hubiera realizado por cl conocimiento y el amor puramente na- 
turoies, o sca, por un conocimiento abstracto y anal6gico (imper- 
fectisimo, como se ve) extraido de la consideracidn de las criaturas 
como hechura del Crcador, del que se scguiria un amor naturdl 
hacia Dios en cuanto Creador; no cn cuanto Padrc y Amigo, ya 
quc cl hombre no hubiera sospechado siquiera que pudiera esta- 
blecer con Dios relacioncs filiales o de vcrdadera amistad. Nada 
de gracia santificante, ni de virtudes infusas, ni de visi6n bcatifica 
despu6s de la muerte. La mixima virtud que el hombrc hubicra 
ejercitado en esc estado hubiera sido la religidn natural, o sea, el 
culto dc Dios en cuanto Creador. Nada de fe, ni esperanza, ni ca- 
ridad; pues sicndo estas virtudcs cstrictamente sobrenaturales, quc 
tienen por objeto inmediato a Dios tal como es en Si mismo, no 
tiencn virtudes equivalentes cn el orden puramente natural. 

En la hip6t0sis de naturaleza pura, la actividad moral, en cuanto 
que es camino para el termino, hubiera estado ordenada connatu- 
ralmente al ultimo fin. No hada falta la influencia de alguna otra 
virtud orientadora hacia cl ultimo fin. Cualquier acto bueno y ho- 
nesto lo estarfa por si mismo, sin mds. Ciertamente quc la virtud 
natural mis importante, la religion —cuyo objeto inmediato es el 
culto dc Dios—, podria impcrar el acto de cualquier otra yirtud 
(v.gr., de la bcneficencia), ordendndolo al culto de la divinidad y 
añadi6ndole, por lo mismo, esta segunda y excelente moralidad; 
pero este imperio de la religi6n—o de cualquier otra virtud impe- 
rantc—no orientarla esc acto virtuoso hacia el ultimo fin natural, 
toda vez que ya lo estaba por si mismo en cuanto acto virtuoso y 
honesto. 

En el ordcn sobrenatural dc la gracia y de la gloria ocurren las 
cosas de modo muy distinto. Las virtudes morales infusas no tienen 
por objeto el ultimo fin sobrcnatural, sino los medios para mejor 
conseguirlo. Y la fe y la esperanza, aunque tienen por objcto inme- 
diato al mismo Dios, no lo tienen tampoco en cuanto ultimo fin so- 
brenatural, sino como principio de donde nos viene el conocimiento 
de la Verdad sobrenatural y el auxilio omnipotente para alcanzar 
el Sumo Bien. S6lo la caridad tiene por objeto directo e inmediato 
al mismo Dios precisamente como Sumo Bien y como ultimo fin 
sobrenatural. Por consiguiente, s6lo bajo el imperio o la influencia 
de la caridad pueden ordenarse las demds virtudes infusas, incluldas 
la fe y la esperanza, al ultimo fin sobrenatural. Y como quiera que 
el hombre tiene obligaci6n de proponerse en todos sus actos, ex- 
pUcita o impHcitamente, el ultimo fin sobrenatural, so pena de sa- 
iirse del orden moral y cometer un pecado, siguese que, sin el im- 
perio o influjo de la caridad, ninguna virtud humana ni infusa pue- 
de ser perfecta. 

;Quierc decirse con esto que un hombre desprovisto dc caridad 
sobrenatural (o sea, en pecado mortal) est^i incapacitado para la 
virtud y le es imposible practicar un solo acto virtuoso? 

Claro esl^ que no, Aun sin la caridad se puede practicar algun 
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acto bucno y honesto (v. gr., de beneficcncia, de compasidn, de pa- 
ciencia, etc.), pero siempre en el plano meramente natural y huma- 
no. El hombre desprovisto de la gracia y de la caridad est 4 absolu- 
tamente imposibilitado para practicar cualquier acto sobrenatural, 
por minimo e insignificante que sea. Necesita para ello estar en 
posesidn de la gracia y de la caridad, o, al menos, recibir el impulso 
de una gracia actual estrictamente sobrenatural. Sin este requisito 
sobrenatural, el pecador estd tan imposibilitado para hacer un acto 
de virtud sobrenatural como el ciego para ver o el paralitico para 
andar. No puede salir por si mismo de la esfera de moralidad pu- 
ramente natural y humana. Y como cl g^nero humano ha sido ele- 
vado por Dios al orden sobrenatural de la gracia y la gloria, y no 
existe para el hombre un fin dltimo puramente natural, sino estric- 
tamente sobrenatural (la vision beatifica), siguese que ninguna virtud 
humana o puramente natural puede ser perfecta (por muy intenso 
y heroico que sea su acto), ya que le falta nada menos que la orien- 
tacidn al fin sobrenatural, que constituye, como ya hemos visto, el 
fundamento mismo de la moralidad de los actos humanos. 

«Esto no significa—advierte a estc propdsito el P. Noble—que las vir- 
tudes morales naturales carezcan de valor. Un incr^dulo y hasta un cre- 
yente que no viva de la caridad por estar en pecado mortal pueden cumplir 
actos moralmente buenos. Hay paganos que son justos y equitativos, mo- 
derados en sus ambicioncs, fieles a su palabra, hombres de corazdn y de 
conciencia. Y hay cristianos que desobedecen habitualmente ciertas leyes 
divinas positivas, como la de la asistencia a misa los domingos, y que, por lo 
demds, son serviciales, probos, buenos ciudadanos, esposos fieles y p>adres 
ejemplares. En el primer caso, las virtudes son reales y ordenan positiva- 
mente la conducta, pero les falta la fe y la caridad. En el segundo, la fe se 
suma a las virtudes naturales para reforzar la prdctica moral; pero les falta 
la caridad para que sus almas tengan su rafz en el amor del soberano Bien. 
Este amor del sobcrano Bien sobrepuja al amor de un bien particular, aun- 
que sea la prdctica de la justicia y de todas las virtudes naturales. Por esto, 
tratdndose de la conquista de este Bien supremo, s61o apareceran como \ir- 
tudes verdaderas y provechosas las que miran a ese Bien y aseguran su 
posesidn, es decir, la caridad y las virtudes sobrenaturales derivadas de 
ella. E1 verdadero sabio no es cl que se encierra en el marco de su especia- 
lidad, sino el que busca los principios y las fuentes; asl tambi^n el verda- 
dero virtuoso no es aquel que limita su ambicidn moral a ciertos actos en 
sl mismos excelentes, sino el quc cumple 6stos y otros actos orientandolos 
hacia la beatitud suprema de la visi6n de Dios, csperanza y deseo de la 
caridad» 

De manera que sin la caridad sobrenatural puedc darse algun 
acto bueno y virtuoso en el orden puramente humano o natural. 
Pero ni siquiera en ese plano puramente humano o natural puede 
darse un acto de virtud perfecta, porque siempre le faltara su or- 
denacidn al fin ultimo sobrenatural, que unicamente podria propor- 
cionarle la virtud de la caridad to. La via natural no coitduce ni 
puede conducir al t6rmino sobrenatural. E 1 orden moral natural 

s P. Nodlb, O. P., La amisfuj Jivina c.20 n.i. 

'0 Cf. II-II 23.7cetaci i. 
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csti proporcionado a la natnralcra cn cuanto tal y seria suñcietttt 
para alcanzar cl ultimo fin natural si el hombre no hubiera sid» 
elevado al ordcn sobrcnatural; pcro cs del todo desproporcionadot 
y carccc cn absoluto de aptitud para conducir al fin ultimo sobre^' 
natural, que consistc en la inefable participacidn de la vida misfm 
<fe Dios mediante la visi6n beatifica y el amor y goce fruitivo que; 
dc clla se derivan. 


c) Consecuencias prdcticas 

Dc estos principios quc acabamos dc sentar se dcducen muchaa 
consecuencias prActicas dc gran alcance en la vida cristiana. Vamos 
a rccordar dos de las mis importantcs. 

I.* No deben desestimarse, pero tampoco valorarsc demasiado 
las virtudes naturales o humanas. 

38. Modemamentc se ha pucsto de moda una sobreestiim 
francamentc exagerada de las llamadas virtudes naturales o adqui- 
ridas. Con celo e impetu apostdlicos dignos de mejor causa, no 
faltan «moralistas» quc claman dla y noche por una revalorizacidn 
de la «moral natural» como remedio de todos los males que aquejan 
a la pobre humanidad de nuestros dias. «Es iniitil tratar de ser cris- 
tiano si ni siquicra se es honrado». Y, consecuentes con ese prin- 
cipio—^verdadero en sf mismo, pero completamente desorbitado en 
sus aplicacioncs—, sc dcdican a ensalzar la moral natural —imcnos 
golpes de pecho y mds honradez en los negocios», etc., etc.—, sin 
caer cn la cuenta de que quiz 4 sea peor el remedio que la cnfermc- 
dad, pues con ello se desvalorizan las virtudcs sobrenaturales 
—cuyo fomento seria el medio mds cficaz para conseguir al mismo 
ticmpo el incremcnto de la moralidad natural y humana—y sc incu- 
rre en un naturalismo de la peor lcy, cnteramente al margen, cuando 
no completamente de espaldas, al fin ultimo sobrenatural. 

Es preciso reaccionar en6rgicamente contra esta desviacidn doc- 
trinal, quc podrla conducir a rcsultados muy funestos. No debcn 
descstimarse las virtudcs puramente naturales o adquiridas. A 1 
contrario, deben fomentarse por todos los medios a nuestro alcance, 
puesto que pueden y deben prestar un gran servicio a las mismas 
virtudes sobrenaturales. No porquc el orden sobrenatural reciba o 
pueda recibir alguna influencia directa e intrinseca del orden natu- 
ral—lo que es completamente errdneo y her6tico 11, pero si indirecta 
y extrinsecamente en relacidn a la rruiteria de los actos virtuosos. 
Es indudable, por ejemplo, quc la virtud infusa de la sohriedad 
podr 4 realizar sus actos sobrenaturales con mucha mayor facilidad 
y desembarazo en un sujeto naturalmcnte sobrio y moderado que 
en otro acostumbrado a la embriagucz y la crdpula. Las virtudes 

> > Tal el error (lc lo*i pelanianos y semipelagumor,, reiJCtuJan veccn condetiudM por la 
lylenia (d. l) 101-108 12^-142 174-200, etc.). El orden natural no tiene proi)orci6n ulyunu 
cjjit el orden sobrenalural. Hay entre lon dos una dintanciu inlinita. EHt.in coiucado* en dos 
plaujji cornpletarrunif diitinlos, de suerte quc el plano puramentc natural jmnA« podr& ulcan/ar 
*'l platto vj\jn'fiMijrn\ ijor tniicho que «e intenailique y detiarrolle. 
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naturales pueden prestar un gran servicio a las sobrenaturales, no 
de una manera directa o inmediata, pero si indirecta y mediata, 
en cuanto que remueven los obstdculos naturales para el ejercicio 
ficicil y expedito de los actos sobrenaturales procedentes de las vir- 
tudes infusas. 

Fomdntense, pues, enhorabuena las virtudes naturales o adqui- 
ridas. Pero no se las sobreestime exageradamente, concedimdoles 
un valor y una importancia que no tienen. En el orden sobremtural, 
0 sea, en funcidn del Jin ultimo y supremo del hombre, las virtudes 
naturales no tienen valor alguno, por muy intensos y heroicos que 
sean los actos con ellas realizados. Esta doctrina es tan cierta y 
segura que consta expresamente en las mismas fuentes de la divina 
revelacibn. Valga por todos el siguiente texto, claro y terminante, 
del apbstol San Pablo: 

«Si, hablando lenguas de hombres y de ^geles, no tengo caridad, soy 
como bronce que suena o cimbalo que retiñe. Y si teniendo el don de pro- 
fecla y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que tras- 
ladase los montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si repartiese toda mi 
hacienda y entregase mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me 
aprovecha» (i Cor. 13 , 1 - 3 ). 

No cabe hablar de manera m^ clara y rotunda. Y notese que 
el apdstol San Pablo emplea la palabra caridad en su sentido estric- 
tamente sobrenatural —^no como sinonima de beneficencia natural o 
amor compasivo al prbjimo, como parecen interpretar algunos «na- 
turalistas» modernos—, puesto que advierte expresamente que, «si 
repartiera toda su hacienda» e incluso «entregase su cuerpo a las 
llamas» en servicio del projimo, nada absolutamente le aprovecha- 
rfa sin la caiidad; o sea, sin la virtud sobrenatural del mismo nombre, 
ya que en plan de caridad natural no se puede ir mas lejos que en- 
tregar toda la hacienda y la misma vida en servicio dei prbjimo. 

Con raz6n el insigne cardenal Mercier lanzaba ya hace años este 
grito de alarma en una de sus mejores obras pastorales: «|Basta de 
filosofia! iBasta de moral natural!» 12. Muchos moralistas moder- 
nos, en ef^ecto, parece que no tienen otra preocupacion que la de 
convertirse en panegiristas de las virtudes naturales, con mengua 
y menoscabo de las virtudes cristianas, que son unicamente las 
sobrenaturales e infusas. 

2.^ Importancia y necesidad de rectificar la intencidn en nuestros ac- 
tos virtuosos orientdndolos por la caridad al fin ultimo sobrena- 
tural. 

39. Aun en el supuesto de estar en gracia de Dios y, por con- 
siguiente, en posesibn de la caridad habitual, es imp)ortantisimo rec- 
tificar con la mayor frecuencia posible la intencion sobrenatural de 
nuestros actos, con el fin de realizarlos bajo el influjo de la caridad 


** La uida mfertor (Barcclona 1930), conf.j.* p.iii. 
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octuoX o, al menos, dc la virtual no rctractada ya quc, de ottt 
sucrtc, nos cxponemos a obrar por motivos bastardos o impcrfcc- 
t 05 incluso cuando nos parece que estamos practicando alguna 
virtud infusa. Escuchemos al P. Ñoble: 

tNotemos la importancia de la intencidn cn la caii6caci6n moral de nuet- 
tias acciones. Succde con frecucncia que muchas de ellas sc presentan con 
Us ap>ariencias de la virtud y no son, en realidad, mds que una pobre cari- 
catura. Hay actos de fortaleza o corajc quc se rcalUan por motivos de va^- 
dad o en vistas al Jornal o recompeirsa correspondientcs; hay manifcstacio- 
nes dc cclo religioso quc en el fondo no son mis que hipocrcsla,* hay actitudes 
de teiT^jlanza que no sc realizan de bucn grado, sino porquc el disfrute del 
placcr apetecido resulta demasiado caro. En la conciencia moral natural, los 
motivos vilidos y admisibles de los actos virtuosos se mezclan a meoudo 
con motivos mczquinos, cgofstas y utilitaristas. Purihcando nuestro cora- 
z6n, la caridad echa por tierra estos puntos de vista interesados y los susti- 
tuye por cl motivo mds perfecto de Ja accidn buena y virtuosa: la voluntad 
de Dios, nuestro bien amado» 

San Francisco de Sales, en su bellisimo Tratado del amor de 
Dios, inculca con su galanura inimitable la necesidad de liacer todas 
las cosas por amor de Dios para que adquieran su orientacidn al 
fin ultimo sobrenatural. He aqui sus propias paiabras: 

«Los animales, ignorando el fin de sus acciones, tienden vcrdaderamente 
a su fin, pcro no lo pretenden, pues pretender es tender a una cosa con 
desco antes que fiacerla por efecto; llevan sus acciones a un fin, pero no 
proyectan, sino que siguen sus instintos sin propdsito ni intenci6n. EI 
hombre, cn cambio, cs dc tal manera dueño de sus acciones humanas y ra- 
cionales, quc las hace todas por algñn fin y es capaz de destinarlas a uno 
o a varios fines particulares, segun le parczca; puede cambiar cl fin natural 
de una acci6n, como cuando jura para engañar, ya que cl fin del juramcnto 
cs impedir el engaño; y puede añadir al fin natural de una obra alguna otra 
clase de fin, como cuando, ademds de socorrer al pobrc, a lo que tiendc la 
limosna, añade la intenci6n dc obligar a gratitud al indigente. 

A veces superponemos un fin menos perfecto al fin de nuestra obra; 
otras, añadimos un fin de igual o semejante perfecci6n, y otras, un fin mis 
eminente y destacado. Puede pretenderse, ademis de socorrer al desgra- 
ciado, que es a lo que tiende la limosna especialmente: iadquirir su amis- 
tad; 2.®, edificar al pr6jimo; 3.®, agradar a Dios. Tres difercntcs fines dc los 
quc el primero es menor; el segundo, algo mis excelcntc, y el tcrcero, mucho 
mis elevado que el fin comñn de la limosna. Podemos, como ves, dar di- 
versas perfecciones a nuestras obras segñn la variedad dc motivos, fincs c 
intenciones que tenemos al hacerlas. 

♦Sed buenos cambistas», dice cl Salvador. Guardimonos mucho, Tc6ti- 
mo, de cambiar los motivos y el fin de nuestras obras, si no es con ventaja 
y provecho, y de hacer nada en este trifico sino con buen orden y raz6n... 

EI soberano motivo de nuestras acciones, que es el amor divino, tienc 
csta soberana propiedad: siendo mis puro, hace que la obra dc 6l provc- 


1 ^ La intenci6n se liama actual cuando recae hic et nunc (aqul y ahora) sobre el acto mis- 
mo que cBtanv>«t realizando. Y reciix: el nombrc dc virtual cuando se puao al comenar unt 
acci6n y no tta hido rctractada micntraa ne realiza, aunque «e prolonuue mucho rato y ya no 
voivarrv^-- a aorjrdarn'ai dc aqucila intcnci6n que puaimoii ai principio. 

> * ?. Kohi.k, Im chariU, nota* a la traduccidn france«a de la Surnfl Teoldgica, en tomo • 
al II'II 23,7 ad I (pHrin /f>36) p.270. 
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nientc sca mucho mis pura. Asf, los dngeles y los santos dcl paralso no aman 
cosa alguna con otro fin quc el del amor de la divina Bondad y por cl motivo 
de qucrcrle agradar. Se aman entrc sf todos muy ardientcmente, cn vcrdad; 
nos aman tambi^n a nosotros; aman las virtudes, pero lo hacen todo para 
agradar a Dios solamente. Siguen y practican las virtudes no en cuanto 
bellas y amables, sino en cuanto gratas a Dios; aman el amor por el que 
aman a Dios, no porquc el amor esti cn cllos, sino porque tiende a Dios; 
no porque les resulta dulce, sino porquc agrada a Dios; no porque ellos lo 
poseen, sino porque Dios lo da, y toma en 61 gran contento. 

Purifiquemos, Tedtimo, cuanto podamos todas nuestras intcnciones; 
ya que podcmos derramar sobre todas las obras virtuosas el motivo sagrado 
del divino amor, ^por qu6 no hacerio? Y ^c6mo? Rechazando en toda oca- 
si6n cualesquiera motivos viciosos, como la vanagloria.y el propio inter6s; 
valorando los buenos motivos que nos inducen a emprender la acci6n actual 
para escoger el del santo amor, el mis cxcclente de todos, para regar con 
61 y empapar a todos los otros» 

B) Si la caridad es la forma de todas las virtudes 

40. Esta cuestidn cst6 fntimamente relacionada con la anterior, 
y es una de las m6s importantcs y trascendentales del tratado teol6- 
gico de la caridad. 

Ante todo hay que precisar con toda claridad qu6 se entiende 
por forma y si pueden ^stinguirse diversas clases de formas 

Como es sabido, en filosofia escoldstica se entiende por forma 
lo que comunica a una materia o a un contenido un modo de ser 
determinado. O tambidn: aquello por lo cual una cosa es la que 
es y no otra distinta. En este ultimo sentido, la forma se identifica 
con la esencia de una cosa. 

Ya Plat6n, para explicar el mundo fisico, estableci6 un doble 
principio: la materia y la forma. Pero confundi6 la materia con la 
privacidn e identific6 la forma con ima idea no inmanente, sino tras- 
cendente a la materia, pero de suerte que la materia participa algo 
de ella. 

Arist6teles corrigi6 a Plat6n, distinguiendo la materia de la 
privacidn e incluyendo formas en las mismas cosas. La doctrina 
de Arist6teles fu6 seguida por San Agustin y por todos los escolasti- 
cos, que, aunque discrepen entre si en la explicaci6n de algunas 
cosas secundarias, todos admiten que la esencia corp6rea consta de 
dos principios: la materia y la forma. 

Pero hay que distinguir cuidadosamente entre materia prima 
y materia segunda; entre forma suhstancial y forma accidental, y 
entre forma intrinseca y forma extrinseca. Y asi: 

a) Materia prima y materia segunda. Se entiende por ma~ 
teria prima la substancia corp6rea incompleta, potencial, indetermi- 
nada, comun a todos los cuerpos. De ella lo mismo puede rcsultar 
un trozo de mdrmol que un pedazo de pan. Y se llama muteria 
segunda al cuerpo o siibstancia corp6rea completa, constitufda ya 

San Francisco de Sales, Tratado drl amor d« Dios (ed. RAC 1Q54) l■I^ '.‘•U >’ M 
P477-479- 

* Cf. Grbdt. Elemcnta PhiUvophiae n.as.i y 7SI-7SS- 
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en una dcterminada especie (v.gr., el m^rmol o el pan ya constii* 
tuidos como tales). E 1 ti^nsito del estado de materia prima a matcrit 
s^unda se veriñca por la forma substancial, que viene precisamente 
a informar la materia prima (incompleta, potencial» indeterminada)i 
dindole una determinada especie, substanciaimente completa; si 
bicn puede recibir todavla nuevos complementos accidcntales. Dc 
donde: 

bj Forma substancial y forma accidental. Se entiendc por 
forma substancial una substancia corpbrea incompleta, actual, que 
determina a la materia prima de tal suerte que de ambas (materia 
y forma) se constituya la substancia completa de alguna determinada | 
especie (v.gr., el inirmol o el pan). Y se llama forma accidental 
aqueUa nueva forma que viene a modificar accidentalmente a la ma- 
teria segunda, dindole una nueva modalidad accidental (v.gr., trans- 
formando el mdrmol en una estatua). 

La forma substancial da a la cosa el ser substancial o primario, 
o sea, su propia esencia; la forma accidental le comunica algo sc- 
cundario, accidental (el ser modificado accidentalmente). 

c) FoRMA INTRfNSECA Y FORMA EXTRfNSECA. Recibe cl DOm- 
bre de forma intrinseca aquella que entra en el constitutivo Intimo 
(substancial o accidental) de una cosa; o sea, la que la constituyc 
en tal ser substancial (v.gr., la que hace que el mArmol sea mirmol) 
o accidental (v.gr., la que hace que el m^rmol sea estatua). Y sc 
Uama forma extrinseca la que no entra en cl constitutivo intimo 
(substancial o accidental) de una cosa, sino quc influye en clla 
modificdndola como desde fuera (v.gr., imprimiendole una dctermi- 
nada direccibn que no tenia la cosa por si misma). 

Con estas nociones a la vista, ya podemos precisar en qu6 sen- 
tido la caridad es la/ormu de todas las virtudes. Vamos a estableccT' 
ia doctrina en forma dc conclusibn: 

Conclusi6n. JLa caridad es la forma de todas las virtudes infusas; pero 

nola forma intrinseca y esencial, sino extrlnseca y accidental, en 

cuanto que ordena y dirige el acto de todas ellas al fin Oltimo so- 

brenatural. 

41. ExpUquemos por partes los Urminos de la conclusidn: 

La caridad, entendiendo por tal la virtud teologal del mismo 
nombre. 

Es LA FORMA DE TODAS LAS VIRTUDES INFUSAS Cn cl Sentido qUC 
expUcaremos en seguida. 

Pero no la forma intrInseca y esencial, porque cada una ds 
las virtudes tiene ya su propia forma intrinseca y esencial, qu6 ca 
precisamente la que hace que sea tal virtud y no otra (v.gr., la hu-- 
mildad tiene la forma intrinsecao substancial de humildad; la pa-^ 
ciencia, la de paciencia, etc.). De donde se deducc quc, si la cari- ;; 
dad fuera la forma intrlnseca y csencial de todas las virtudes, toda» T 
ellas se confundirian con la caridad—que scrla la virtud unica— 
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a menos de admitir el absurdo de quc un ser pueda tener dos for- 
mas substanciales distintas, lo quc es imposible y contradictorio, 
puesto que serla dos seres, no uno s6lo 2. 

SiNO EXTRfNSECA Y ACCIDENTAL, o sca, modificando extrinseca 
y accidentalmente el acto de las demis virtudes, ordenindolo y di- 
rigi^ndolo al fin ultimo sobrenatural, que constituye el objeto pro- 
pio de la caridad. 

Escuchemos la explicacidn de Santo Tomds: 

«En moral, la forma de un acto Ic vienc principalmente de su fin. La raz^n 
de ello es porque el principio de los actos morales es la voluntad, cuyo objeto 
y cuya forma cs el fin, y la forma de un acto sigue siempre la forma del agente 
que lo produce. Es preciso, pues, que, en moral, lo que da a un acto su or- 
denacidn al fin Ic di tambi^n su forma. Ahora bien: es manifiesto, despues 
de lo que hemos dicho en el artkulo precedente, que la caridad ordena los 
actos de todas las demds virtudes al dltimo fin, y, segun esto, da la forma a 
los actos de todas las dcmds virtudes. Por consiguiente, se dicc que es la 
forma de las demds virtudes, ya quc las mismas virtudes se Ilaman asi en 
orden a los actos formados* 3. 

O sea, que el papel de la caridad como forma de todas las vir- 
tudes infusas consiste en dirigir y orientar de una manera inmediata 
el acto de todas ellas al fin ultimo sobrenatural. Como ya hemos ad- 
vertido repetidas veces, s6lo la caridad tiene por objeto directo e 
inmediato a Dios como fin ultimo sobrenatural. Las demis virtu- 
des infusas se refieren a los medios (virtudes morales) o al mismo 
Dios, pero considerado como principio, no como fin (la fe y la espe- 
ranza). Ahora bien: la caridad imperando el acto de las demas vir- 
tudes (o sea, haciendo que ese acto se produzca por amor a Dios) 
le orienta y dirige al mismo Dios como fin ultimo sobrenatural; 
con lo cual, a la excelcncia virtuosa que ese acto ya tenia por si 
mismo (con relacidn a los medios), le añade la caridad el propio 
suyo (con relacidn al fin ultimo), aumentando extraordinariamente 
su valor al relacionarlo directa e inmediatamente con Dios en cuanto 
fin ultimo sobrenatural. Con ese imperio, la caridad eleva hasta su 
propio plano el acto de las demds virtudes infusas, colocado, de 
suyo, en un plano incomparablemente inferior. Este es el significa- 
do de la fdrmula t^cnica «la caridad es la forma de todas las virtudes». 

Sin embargo, no se vaya a pensar que la virtud imperada (v.gr., la 
paciencia) y la caridad imperante constituyan dos actos de virtud 
simultdneos o paralelos. En tal suposicidn no se trataria de un acto 
de paciencia sobreelevado al plano de la caridad, sino de dos actos 
de virtud indcpendientes o desligados entre si. No os csto. Se trata 
de un solo acto virtuoso que goza de una doblc e.xcclcncia: la que 
proviene de su objeto propio (paciencia) y la que le añade la cari- 
clad imperante. Oigamos a Santo Tomds explicando esta doctrina: 

«Como, cn el plano de los seres naturalcs, un todo eoinpuesto de materia 
y forma—v.gr., cl hombrc, compuesto de alma y cuer|X)—es un solo ser 

2 Cf. IT-II 2.1,8 obj.i ot atl i; Do airifate a. 3 atl i^ ot i8. 

^ II-TI 21.8.' 
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natural a pesar de la multiplicidad de partes, asl, en las acciones huinaiit% 
cl acto de una potencia inferior sc comporta como materia rcspecto al açtç 
de la superior, en cuanto que es producido bajo la infiuencia de la potenm 
superior; por cso, cl acto de csta causa principal vienc a ser como foñiUt 
con. relacidn al acto de la potencia inferior que usa como instrumento. £% 
pues, evidente que cl impcrio y el acto imperado constituyen un solo acto 
humano, a la manera de un todo, quc, como tal, es uno, aunque sca md|- 
tiplc por raz6n de sus partcs»^. 

La caridad impcrantc no cs forma ejemplar o esencial dcl acto 
impcrado sino unicamcnte en sentido efectivo, o sea, en cuanto que 
lo orienta y dirige a Dios como fin ultimo sobrenatural. Oigamoj 
de nucvo a Santo Tomis; 

«La caridad se dice forma de las denris virtudcs no en sentido ejemplo,f 
o esencial, sino mieis bicn en sentido efectivo, o sea, cn cuanto imponc a todas 
la forma segun el modo que hemos dicho» 5. 

Esta doctrina de Santo Tom&s alude mamfiestamente a una 
forma extrinseca, accidental y operativa. Porque las demds virtude»,. 
ya tienen su propia forma intrinscca y esencial, que lcs viene 
su propio objeto. La forma de ia caridad cs algo extrinseco, acci- 
dental, sobreañadido, quc viene a darles la orientacidn al ultimft 
fin sobrenatural sin destruir la finalidad especifica propia e inme- 
diata de cada una de ellas. Y asi, cuando se dice quc las virtudcs, 
sin la caridad son informes, no quiere decirse que lo sean por carcr 
cer de su propia forma, sino que no son formadas en raz6n de vir-, 
tudes perfectas, ya que les falta la ordcnacidn al ultimo fin, Es la 
forma de perfeccidn la que les falta sin la caridad. 

La caridad no informa unicamente cl acto de las demds virtur 
d^, sino tambien la misma virtud en cuanto hdbito; lo dice ex- 
presamente Santo Tom^ 6. Propiamente informa el octo, pero por 
derivacidn (ex consequenti) informa el hdbito mismo de la virtudv 
que es de suyo un hibito operativo. 

Comentando este arllculo de Santo Tomds, escribe el P. Noble; 

iEsta es la raz^n decisiva de la excelencia y de la influenda dc la caridad 
sobre todas las demis virtudes; es suforma. La forma dc un scr es lo que le 
caracteriza propiamente y le distingue de cualquier otro. La fornaa de un 
acto voluntario le viene del ñn que la voluntad se propone alcanzar. Si yo 
quiero obrar por un fin moralmente bueno, mi accidn es buena; si quiero 
obrar por un fin malo, mi accidn es mala. No solamente el fin intentado da 
a una accidn su forma moral, sino que la especifica a ella misma: si quiero 
ser fuerte en una fase diffcil de mi vida, todos los actos quc realice con esa 
finalidad, y que materialmente pueden ser muy diversos, se convierten en 
actos de fortaleza. La caridad es una voluntad ardientc que se eleva amoro- 
samente hacia Dios; y en vista de este fin supremo inspira y ordena a todos 
Io8 actos virtuosos. •La caridad, por el hecho de traer a su propio fin a las 
demis virtudes, forma esas virtudes»?. Amando a Dios, no queremo8 vivir, 
pensar, amar y obrar mis que por EI: tal es el fin que se sobrepone a todo. 

* MI 17,4: cf. ibid., <ul i. 

*- itd I. 

‘ ^flnntnn non holurn actum fldei, ted tptam fulem informal» f/).' wrilul« 14,5 ud g). 

' iM /, 1 «td lO, 
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Esta forma de quercr afectari a todos los actos voluntarios, Estos actos 
quedardn penetrados por el amor y, por lo mismo, tambife las virtudes 
en sl mismas (esto es, en cuanto hdbitos), puesto quc su raz 6 n dc scr es 
producir actos en pleno rendimiento. La caridad, informando las virtudes, 
transforma las acciones virtuosas en otros tantos actos de amor. 

La caridad informa las otras virtudes por mcdiacidn de la prudcncia 
infusa. La caridad prcsenta el fin sobre el cual la prudencia sc rectifica. 
Asl rectificada, el discernimiento prudencial dicta los actos medios sobrc este 
fin y ordenados a 61. No solamente la caridad estimula esos actos, sino que 
los impregna de una nueva forma: los convierte en actos de amor de Dios. 
Sin duda alguna esos actos habfan sido ya calificados moralmente cn sl 
mismos por su objeto inmediato; por ejemplo, son actos dc paciencia, de 
humildad, de mortificacidn, de templanza, de fortaleza, de justicia; son 
nuestros trabajos y diligencias, nuestros cargos y responsabilidades; pcro 
tienen como primera y esencial cualidad la de ser actos de caridad. Dios 
los mira desde este angulo de visi 6 n; a trav 6 s de ellos ve nuestro coraz 6 n 
que se los ofrece. No es precisamente su valor humano lo que atrae la aten- 
ci 6 n divina, sino, ante todo, el amor que los anima y la intensidad de este 
amor. La caridad recibe con toda justicia y exactitud el nombre de raiz y 
fundamento de las demds virtudes. Ella es quien las sostienc y alimenta con 
su savia. ^Acaso San Pablo no recomienda a los fieles de Efeso que perma- 
nezcan «fundados y arraigados en la caridad»? (Eph. 3 , 17 ). La caridad merece 
tambi 6 n el nombre de madre de las otras virtudes, porque concibe y alumbra 
con fecundidad todas las acciones virtuosas, que son las obras mismas del 
amor. Por su propia perfecci 6 n y por la de los actos virtuosos que ella im- 
pera, la caridad realiza la santidad en el amigo de Dios. Ella es, verdadera- 
mente, el «vlnculo de perfecci 6 n* (Col. 3 »i 4 )** 


ARTICULO 5 

La CARIDAD Y EL MfRITO SOBRENATURAL 

Vamos a abordar ahora una de las cuestiones m 4 s interesantes 
y trascendentales en la teologia de la caridad: las relaciones entre 
esta gran virtud y el merito sobrenatural de nuestras buenas obras. 

Se impone, ante todo, determinar con toda exactitud y preci- 
si6n el concepto de m6rito sobrenatural y sus diferentes clases y 
divisiones. 


A) £1 m6rito sobrenatural 

42. Resumimos brevemente los principios fundamental» de la 
teologla del merito sobrenatural. 

I. En general se da el nombre de merito al valor de una obra 
que la hace digna de recompensa. Es el derecho que una persona 
adquiere a que otra persona le premie o recompense el trabajo o 
servicio que le prest6. El mendigo pide humildcmente la limosna 
a su generoso bienhechor sin derecho estricto a recibirla; el obrero. 


* P, Noni.K. I.c. p.^7a-a74- 
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cn cambio, tiene derecho a rccibir el jiisto salario que ha merediia 
oon su trabajo. 

2. El m^rito es una propiedad del acto humano deliberado 
y lib .*e. 

3. En el m^rito entran siemprc dos personas: el merecedor y el 
prcnu.idor. Y dos cosas: la obra meritoria y la recompensa a ella 
debida. 

4. Hay dos clases de m^rito: el de condigno, que se funda ea 
razones de justicia, y el de congruo, quc no se funda en razoncs de 
justicia ni tampoco cn pura gratuidad, sino cn cierta conveniencia 
por parte de la obra y cn cierta liberalidad por parte del que recom- 
pensaY asi, v.gr., el obrero tiene estricto derecho fde condigno) 
al jomal que ha merecido con su trabajo, y la persona que nos ha 
hccho un favor se hacc acreedora (de congruo) a nuestra recompensa 
agradecida. 

aj E 1 merito de condigno se subdividc en merito de estricta 
justicia («ex toto rigore iustitiae») y de justicia proporcional («cx 
condignitate»). E 1 primero requiere una igualdad perfecta y absoluta 
cntre el acto meritorio y la recompensa; por eso en el orden sobre-; 
natural este merito es propio y exclusivo de Jesucristo, ya 
que solamcnte en E 1 se salva la distancia infinita entre Dios y el 
hombre. El segundo supone tan s6lo igualdad de proporcidn entre 
el acto bueno y la rccompcnsa; pcro, habiendo Dios promctido 
recompensar esos actos meritorios, esa rccompensa cs debida en 
justicia, no porquc Dios pueda contraer obligaciones para con cl 
hombre, sino porque se debe a si mismo el cumplimiento de su 
palabra 2. 

b) A su vcz, el merito de congruo se subdivide en de congruo 
propiaTTiente dicho, que se funda en razones de amistad (v.gr., cl 
derecho que da la amistad para obtener un favor de un amigo), 
y de congruo impropiamente dicho, que se funda unicamente en la 
misericordia de Dios (v.gr., una gracia impetrada por un pecador), 
o en su bondad y liberalidad divinas (v.gr., la disposicidn del peca- 
dor para recibir la gracia del arrepentimiento). En el m6rito de 
congruo impropiamente dicho no s.; salva, en realidad, la raz6n dc 
merito verdadero, y en el de congruo propiamente dicho se salva 
tan s6lo de manera remota e imperfecta. 

Para que aparezcan con mayor claridad estas divisiones y sub- 
divisiones vamos a recogerlas en el siguiente cuadro esquemitico: 

’ Cf. Jn IJ Stmt. dhl.27 q.l a.3 sol. 

’ Cf. I-II 114,ic et ad 3. 
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M^rito.. . 


('i) begun la justicia estricta (ex toto rigore 
J iustitiae ). 

pDe condigno... ] 2) Segdn la justicia proporcional (ex con- 
^ dignitate). 

i) Propiamente dicho: fundado en el de- 
recho de amistad. 

■a) Fundado en la sola 
misericordia de Dios 
(la impetracidn de 
una gracia por un 

De congruo.. . . | J pccador). 

Impropia-|bj Fundado en la bon- 
mente dicho. | dad y liberalidad di- 
vinas (la disposicidn 
dei pecador para la 
gracia). 


5. E 1 merito sobrenatural requiere ciertas condiciones. Unas 
son exigidas por la accidn misma que se dice meritoria; otras, por 
la persona que merece; otras, por la cosa merecida; y otras, final- 
mente, por parte del remunerador. Helas aqui, brevemente, en 
ruadro esquem^tico: 




i) Por parte de laJ b) 


obra 


Acto positivo (no basta la simple oxnision dc un 
acto malo, a no ser por un acto positivo dc rc- 
pulsa). 

Honesto (o sea, moralmente bueno). 

Libre (sin la libertad falta el acto humano y 
voluntario). 

Sobrenatural (procedente de la grada y dc la 
caridad). 


a) 


2) 


Por parte del que 
merece.-s 


b) 


(^) 


Que sea viador, o sea, que viva todavia en estc 
mundo (en el otro ya no se puede merecer). 
Que est^ en gracia de Dios (el pecado mortal 
destruye la raiz del mdito sobrenatural). 

Que realice su acto en obsequio o servicio de 
Dios, pues de lo contrario nada podria esperar 
dc E1 en recompensa (cf. I-II 21,3). 


3) 


Por parte de la 
cosa meredda... -^ b) 


Que sca algo conducente a la vida etema, pues 
en orden a ^sta se da el mdito (I-II 114,10). 
Que tenga razdn de t^rmino o de efecto con res- 
pecto al acto meritorio, no de princtpio dcl mis- 
mo (ibid., a.9). 


4) Por parte de Dios Aceptaddn de la obra en orden al premio, por divina 
remunerador: ordenacidn y promesa. 


Estas condiciones se requiercn para que haya verdadcro mcrito 
cie condigno. Para el m^rito de congruo propianxente dicho no se re- 
quiere la promesa u ordenacidn al premio por parte de Dios re- 
munerador, y para el de congruo impropiamente dicho no es necesa- 
rio el estado de grada por parte del que merece (basta el infiujo de 
la gracia actualj. 





56 


r.I. LA CARIDAD HN GPNP.R.AI, 


6. El m^rito sobrenatural pucdc referirse, como vercmos» a 
la gracia, a la gloria e incluso a las cosas materiales en cuanto con* 
duccntes a la vida eterna. 

7. El m^rito relativo a la gloria puede referirsc a la gloria 
esencial (visi6n beatifica) o a la gloria accidental (premios sccunda* 
rios o accidentales; v.gr., la mayor o menor glorificacibn dcl cucrpo 
dcl bicnaventurado). El primero sc reficrc directamentc a EHoa 
(Bicn increado, infinito); el scgundo, a los bicnes distintos de Dioa 
(bienes creados, finitos). 


B) Qu6 cosas se pueden merecer 

43. Santo TomAs divide la cucstidn quc dedica al mdrito 80- 
brenatural en la Surrux Teologica (I-II 114) en dos partes. En la 
primera trata de la posibilidad y cxistencia del m6rito en l§i criatura 
respecto del Creador, y en la segunda expone las diversas cosas 
quc pueden ser objeto de mcrito; la gloria, la gracia y los bienes 
temporales. Con relaci6n a la gloria, examina cudl es el principio 
efcctivo en virtud dcl cual puede el hombre merecerla: no es el 
solo libre albedrio dc la criatura, sino la gracia como principio 
dical y la caridad como principio prdximo. Y cn cuanto a la gracia 
puedc tratarse de la primera (v.gr., la que recibe cl pecador al 
convertirse), de la segunda (aumento de la primera) o de la ultima 
(persevcrancia final). Vamos a recorrer toda csta magnifica cuesti6n 
para precisar con mayor exactitud cl papel que corresponde a la 
caridad en el mcrito sobrcnatural. 

He aqul, en esquema, el orden l6gico de los articulos de la 
Suma, que muestra el camino que vamos a recorrer: 


EL MERITO SOBRENATURAL 


1 . Posibilidad y existencia (a.i). 


A) E 1 bien so- 
brenatural c 
cterno. 


i) Lagloria. 


2) La gracia. 


No pucde merecerla el simple albcdrlo hu- 
mano (a.2). 

Sino junta- ro A modo de principio ra- 
mente con el J dical “ la gracia (a.3). 

auxilio di-j 2) ^ modo dc principio prrf- 
.ximo la caridad (a.4). 

I 1 ParasKa.s). 

Primera. J Paraotros (a.6). 

I Despuds de la calda (a.7). 

^ Segunda, o sea, su aumento o desarrollo (a.8). 
Uitima, o sea, la perseverancia final (a.9). 


El bien natural o temporal (a.io). 

Vamos a exponcr la doctrina dc cstos artlculos cn forma dc 
conclusiones: 


Conclusi6n 1.* E 1 bonEibre puede merecer verdaderamente antc 
Diot. (De fe.) 

44. Dos Bon las principalcs dificultades quc parcccn oponerac 
a la posibilidad dc que cl hombrc pueda mereccr alguna cosa antc 
Dioa: 
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aj El que merece puede exigir lo merecido a su deudor, y a 
Dios nadie puede exigirle absolutamente nada. Todo cuanto el 
hombre tiene y todo cuanto haga de bueno, de Dios lo ha recibido 
y a E 1 se lo debe; nada puede, por consiguiente, exigirle cn recom- 
p ensa. 

bj Nadie merece una recompensa por dar a otro lo que le 
debe; pero, por mucho que el hombre haga por Dios, jamis le 
pagard suficientemente lo que le debe, ya que de El ha recibido la 
existencia y todo cuanto tiene. Por eso dice el mismo Cristo en el 
Evangelio; «Guando hiciereis estas cosas que os estan mandadas, 
decid: Somos siervos inutiles; lo que teniamos que hacer, eso hi- 
cimos» (Lc. 17,10). Luego el hombre nada puede mcrecer delante 
de Dios. 

A estas dificultades generales a todo m6rito con respecto a Dios 
se añade una especial cuando se trata de merecer bienes sobrenatu- 
rales (como son la gracia y la gloria), ya que entre el libre albedrio 
del hombre y la gracia o la gloria no hay ni puede haber propor- 
ci6n alguna; la cual, sin embargo, debe existir para que haya verda- 
dera raz6n de merito. 

A pesar de estas dificultades—que resolveremos al exponer el 
argumento de raz6n teol6gica—, es doctrina de fe, expresamente 
definida, que el hombre merece ante Dios premio o recompensa 
por los actos buenos, y castigo o pena por los actos malos. He aqui 
las pruebas: 

aj La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente en innu- 
merables lugares. Citamos unos pocos por via de ejemplo: 

«Alegraos y regocijaos, porque grande serd en los cielos vuestra recom- 
pensa» (Mt. 5,12). 

«Cada uno recibird su recompensa conforme a su trabajo* (i Cor. 3,8). 

«He aqul que vengo presto, y conmigo mi recompensa, para dar a cada 
uno segñn sus obras* (Apoc. 22,12). 

«Ya me estd preparada la corona dc la justicia, que me otorgara aquei 
dia el Señor, justo juez, y no s6lo a mi, sino a todos los que aman su venida* 
(2 Tim. 4,8). 

«S6 fiel hasta la muerte y te dar6 la corona de la vida* (Apoc. 2,10). 

bj El magisterio de la Iglesia. Lo ha enseñado y definido 
repetidas veces. V6anse las declaraciones del concilio II de Oran- 
ge (D 191), Lateranense IV (D 429), II de Ly6n (D 464), Floren- 
tino (D 693) y, sobre todo, del de Trento ^ntra los errores pro- 
testantes (D 809 836 842). He aqui una de las declaraciones dogma- 
ticas de este ultimo: 

«Si alguno dijere que las buenas obras del hombre justificado dc tal 
manera son dones de Dios que no son tambi^n buenos merecimientos del 
mismo justificado, o que c^ste, por las buenas obras que se hacen en Dios 
y el m^rito de Jesucristo, dc quien es miembro vivo, no mcrece verdadera- 
mcnte el aumento de la gracia, la vida eterna y la consecuci6n de la misma 
vida eterna (a condicidn, sin embargo, de que muera en gracia), y tambier 
cl aumento de la gloria, sea anatema» (D 842). 
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c) La raz6n teologica. Hc aqin c6mo la cxponc un tc6togo 
contcmpordneo: 

£s indiscutible que el hombre nada puede ofreccr a Dios que de £1 oo 
haya recibido y que, por tanto, no le deba ya por otros titulos. £s asimisioo 
incuestionable que Dios no pucde estar obligado p>or nada al hombre. Y, sl 
mismo tiempo, cstA fucra de toda duda que cl honibre, por sus actos buenos. 
merece recomF>ensa delante de Dios. ^C6mo armonizar todas estas cosits? 
£1 acto bucno del hombre tiene m^rito delante dc Dios, porquc Dios mismii 
le ha ordenodo a recibir la recompema y el premio. Esta ordenocidn quc Diot 
ha impreso cn todo acto bucno, cs el titulo o derccho que cl hombrc tienes 
para esperar de Dios la recompensa. Dios esti obligado, no al hombrsi< 
sino a la ordenacidn que £1 mismo ha estampillado en el acto bueno dd 
hombre: Dios cst 4 obligado a si mismo y no al hombre fhic, ad 3). £1 hombrs 
ticne derccho al premio, porquc Dios asi lo ha dispuesto, asi lo ha ordenado 
y asi lo ha prometido. Y csta promesa no ha dc concebirsc a la manera de 
la promesa humana, como algo puramente extrfnseco a la cosa a la cual Va 
adjunta, sino como algo inherente c intrinseco, i>orquc la promesa dc Dior 
es eficaz, y, cuando quierc dar por una cosa otra, ordena intrinsecamente la,: 
primcra a la segunda» 3 . 

Con estc razonamiento tcologico se resuelven claramente las dos 
primeras dificultades que hemos rccogido m^s arriba contra la po- 
sibilidad del m^rito antc Dios. En cuanto a la tercera—la relativa 
al m^rito sobrenatural de nuestras obras—, no tiene solucidn en el' 
plano puramentc natural o humano, pero si en el plano sobrenatuml 
o divino, a base de la gracia y dc la caridad, como vamos a ver cn^ 
seguida. 

Conclusidn 2.* Sin la gracia divina, cl hombrc no pucde mcrcccr abso-’ 

lutamente nada en el ordcn sobrcnatural, o sea, nada que tenga va- 

lor cn orden a la vida etcma. (De fe.) , 

45. La Iglesia defini6 expresamentc esta doctrina contra los 
pelagianos, quc sostenian lo contrario, o sea, quc el hombre podla^ 
merecer la gloria cterna con solas sus fuerzas naturales. Bayo opi- 
naba que el merito sobrenatural no dependfa de la gracia santificantei, 
sino de la observancia de la ley divina, aunque el que la observe- 
este en pccado mortal, Esta doctrina fu6 tambi6n condenada por 
la Iglesia: 

He aqui las pruebas de nuestra conclusi^n: 

a) La Sagrada Escritura. Escuchemos al mismo Crista 
nuestro Señor: ^ 

«Como el sarmiento no puede dar fruto de .sl mismo si no permaneciere 
en la vid, tampoco vosotros si no permaneciereis en ml, Yo soy la vid; 
vosotros, I08 sarmientos. £1 que permanece en mJ y yo en 61 , 6 se da mucho 
fruto, porque sin ml no pod^is hacer nada» (lo. 15,4-5), 

Sabido es que nuestra incorporaciñn a Cristo, iniciada por la 
fe, se realiza y consuma por la gracia y la caridad. Luego sin ellas 
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no podemos hacer ni merecer absolutamentc nada en el orden so- 
brenatural. 

Por eso dice San Pablo; 

«Y si repartiere toda mi hacienda y entregare mi cuerpo al fucgo, no 
tcniendo caridad, nada me aprovecha» (i Cor. 13,3). 

En el orden puramentc natural es imposible ir mas lejos que 
entregar toda la hacienda o el propio cuerpo a las llamas; y, sin 
embargo, para nada aprovecha cso si no se posee la caridad sobre- 
natural, que es inseparable de la gracia. 

b) El magisterio de la Iglesia. He aqui las principales de- 
claraciones dogm^ticas; 

XVI Concilio de Cartago (contra los pelagianos); 

<'Quienquiera dijere que la gracia de la justificacion se nos da a fin dc 
que mas facilmente po<iamos cumplir por la gracia lo que se nos manda 
hacer por el libre albedrlo, como si, aun sin ddrsenos la gracia, pudi^ramos 
cumplir, aunque no con tanta facilidad, los divinos mandamicntos, sea 
anatema. Porque de los frutos de los mandamientos hablaba, pior cierto, 
el Señor, y no dijo: «Sin ml mas dificilmente pod^is obrar*, sino que dijo: 
«Sin mf, nada pcKdeis hacer» (D 105). 

II Concilio de Orange (contra los semipelagianos); 

«Si alguno dice que se nos confiere divinamcnte miscricordia cuando 
sin la gracia de Dios creemos, qucremos, deseamos, nos esforzamos, traba- 
jamos, oramos, vigilamos, estudiamos, pedimos, buscamos, llamamos, y no 
confiesa que por la infusidn e inspiracidn del Espiritu Santo se da en nos- 
otros que creamos y queramos o que podamos hacer como se debe todas estas 
cosas; y condiciona la ayuda de la gracia a la humildad y obediencia humanas 
y no consientc en que es don de la gracia misma que seamos obedientes y 
humildes, resiste al Apostol, que dice: iQui tienes que no lo hayas recibido? 
(i Cor. 4,7); y: Por la gracia de Dios soy lo que soy (i Cor. 15,10) (D 179). 

«Si alguno afirma que por lafuerza de la naturaleza se puede pensar como 
conviene, o elegir algun bien que toca a la salud de la vida etema.... es enga- 
ñado de esplritu her^tico, por no entender la voz de Dios, que dice en el 
Evangelio: Sin mi nada podeis hacer (lo. 15,5); y aquello del Apdstol: No que 
seamos capaces de pensar nada por nosotros como de nosotros, sino que nuestra 
sujiciencia viene de Dios (2 Ck>r. 3,5) (D i8o). 

Concilio de Trento (contra los protestantes); 

«Si alguno dijerc quc la gracia divina se da por medio de Cristo Jesus 
solo a fin de que el hombre pueda mas fdcilmente vivir justamente y merecer 
la vida eterna, conio si una y otra cosa las pudiera por medio del libre albedrio, 
sin la gracia, si bien con trabajo y dificultad, sea anatema» (D 812). 

San Pio V condeno, entre otras, la sigtiiente proposicion de 
Bayo; 

«La razon del miirito no consiste en que quien obra bien tiene la gracia 
y el Esplritu Santo que habita cn el, sino solamentc en que obedece a la 
ley divina* (D 1015). 
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c) La razon TEOLdGiCA. Santo Tomds cxpone cn cl articub 
scgundo de csta cucstidn dos argumentos del todo claros y demoi* 
trativos: 

1. ® Los actos humanos no tienen proporci6n con cl premio dc 
la vida ctema ni ordenacidn divina a conscguirlo. No lo primcro, 
porque la gloria es algo enti,tativamcnte sobrenaturaU y el acto hu- 
mano, sin la divina gracia, es puramente natural, Entre lo natural 
y lo sobrenatural no hay proporcidn ni adecuacidn alguna; distan 
cntrc si infinitamente. Falta, adem 4 s, la divina ordenaci6n del acto 
humano natural hacia la vida etema, porque el acto no puede cxtcn- 
derse mas alld quc sus principios efectivos, y ^stos, como son pura- 
mente naturales, no pueden ordenar el acto mds alld de las fronteraB 
naturales. La ordenaci6n intrinseca del acto natural al fin sobrena- 
tural seria la negaci6n de la trascendencia del orden sobrenatural, 
y, por consiguiente, la ncgaci6n del mismo orden sobrenatural. 

2. ° Sin la gracia santificante, el hombre esti en pecado. Y cs 
evidente que el hombre en pecado nada puede hacer digno dc la 
\'ida etema, a la cual se opone el mismo pecado. 

Corolario. Por donde se ve cudn peligroso es exaltar en demasfa las 
llamadas virtudes naturales, que, aunque buenas y recomendables en sf, 
no tienen de suyo valor alguno en orden a la vida eterna. Las mayores obras 
de beneficencia y filantropfa realizadas por quien estd en pecado mortal, 
no tienen ante Dios valor sobrenatural alguno y no pueden exigir o postular 
directa ni indirectamentc la infusidn de la gracia santificante. Recudrdense 
los textos de la Escritura que acabamos de citar y las solemncs declaraciones 
de la Iglesia contra pclagianos, semipelagianos, protestantes y Bayo. 

Otra cosa hay que decir de las obras buenas puramente naturales reali- 
zadas por el justo en gracia dc Dios, como veremos en la conclusidn quinta. 

Conclusidn 3 .* E1 hombre cn gracia puede mcrcccr por sus buenas 

obras cl aumento de la gracia, la vida eterna y el aumcnto de la glo- 

ria. (De fe.) 

46. Lo negaron los protestantcs, pero consta claramente cn la. 
Sagrada Escritura y lo defini6 expresamente la Iglesia en el concilio 
de Trento. He aqui las pmebas: 

a) La Sagrada Escritura: 

♦Despuds de un ligero castigo seran colmados de bendiciones, porquc 
Dios los prob6 y los hall6 dignos de sf» (Sap. 3,5). 

*Todo esto es prueba del justo juicio de Dios, para que sedis tenidos 
por dignos del reino de Dios, por el cual padec^iso (2 Thes. 1,5). 

*Ya me estd preparada la corona de la justicia, que me otorgard aqucl 
dia ei Señor, juslo juez, y no sdlo a mf, sino a todos los que aman su venida» 
(2 Tim. 4,8). 

h) El MAGisTERio DE LA Iglesia. Lo defini 6 expresamente el 
concilio de Trento en el siguiente canon, que ya hemos citado mis 
arriba; 

*Si alguno dijere que las buenas obras del homhre justificado de tal ma- 
nera son dones de Dios, quc no son tambi<5n nj<hitos del mismo justificado. 
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o quc ^tc con las buenas obras quc hacc por la gracia dc Dios y los m^itoa 
de Jesucristo (del que cs micmbro vivo) no merece verdaderamente el aumento 
de la gracia, la vida eterna y la consccucidn dc la misma (a condicidn, sin 
embargo, de que muera en gracia) y el aumento de la gloria, sca anatcma» 
(D 842). 

c) La razon teol6gica. EBCuchcmos el razonamiento de San- 
to Tom^s; 

«La obra meritoria del hombre pucde considerarse en un doblc sentido. 
Primero, en cuanto quc procede del libre albedrlo; segundo, en cuanto quc 
procede de la gracia del Esplritu Santo. 

Si nos atenemos a la substancia de la obra y cn cuanto que procedc del 
libre albedrlo, entonces no puedc haber condignidad con la vida etcma, 
debido a la mdxima desproporcidn; pero se da una razdn de congruencia 
por cierta igualdad proporcional, pucs parece razonable que al hombre 
quc obra scgdn sus fuerzas, Dios le rccompensc segdn la excelencia dc sti 
poder. 

Si hablamos de la obra meritoria en cuanto que procede de la gracia 
del Esplritu Santo, entonces mcrece de condigno la vida etema. Porque, 
en estc caso, el valor del m^rito sc mide por el poder del Espiritu Santo, 
quc nos mueve a la vida eterna, conforme al texto de San Juan: «Brotari en 
el una fuente de agua que salte hasta la vida etcma* (lo. 4,14). TambiOT sc 
toma la recompensa de la obra atcndicndo a la dignidad de la gracia, me- 
diante la cual el hombre, hecho consortc de la naturaleza divina, es adop- 
tado como hijo de Dios, al que sc debc la hercncia por el mismo dcrccho 
de adopcidn segiin cl texto del Apdstol: «Si hijos, tambi^n herederos» 
(Rom. 8,17)^. 

Conclusidn 4 .^ Toda obra buena, realizada en gracia de Dios, lleva 

consigo algun m^rito sobrenatural. 

47. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente con rela- 
ci6n a los actos mas insignificantes: 

«Y el que diera de beber a uno dc estos pequeños s61o un vaso de agua 
fresca cn raz6n de disclpulo, en verdad os digo quc no perdera su recom- 
pensa* (Mt. 10,42). 

b) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio de Trcnto 
—como vimos en la conclusion anterior—definio que el hombre 
en gracia puede merecer con sus buenas obras el aumento de la gracia 
y la vida etema (D 842). En qu6 medida y grado, lo veremos en las 
conclusiones siguientes. 

c) La razon teologica. La razon es porquc ei hombre cn 
gracia es hijo de Dios y heredero de la gloria. Luego cualquiera de 
sus buenas obras estd ordenada a la vida etema y lleva, por consi- 
guiente, un merito con relacibn a ella. Si ese merito se refiere al pre- 
mio esencial o s6lo al accidental, es otra cuesti6n que examinaremos 
cn las conclusioncs siguientes; pcro la existencia de algun m6rito 
sobrcnatural es del todo indiscutiblo. 

^ l-FI ñ^.}. 
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Esto mismo puede demostrarse por otra raz6n muy profunda* 
Como cnscña Santo Tomas, la caridad sobrenatural reside e infonna 
la voluntad del hombrc justo precisamente en cuanto voluntad (o sea, 
cn su raiz ontol6gica mis honda), no cn cuanto libre albedrlo 5 . De 
donde sc siguc quc, cn el hombre en gracia, todo acto humano vcr- 
daderamente voluntario, si es bueno, esta informado por la caridad 
habitual y, por lo mismo, pertenece de algun modo al orden sobre^ 
natural (por la gracia y la caridad elevantes), aunque sc trate de una 
obra entitativamente natural (v.gr., beber un vaso de agua). 

Pero cabe preguntar ahora: ,ihasta qu6 punto lc alcanza la raz6ii 
de m^to a este acto natural elevado por la gracia y la caridad al orden 
sobrenatural? He aqui lo que vamos a precisar en la conclusi6n si- 
guiente. 

Conclusidn 5 .* Las obras naturalmente buenas, realizadas en estadp 
de gracia, reciben, sin mds, la influencia de la caridad habitual, pero 
no de la caridad actual ni virtual. Por lo mismo, el m 6 rito sobrena>> 
tural las alcanza de una manera muy d 6 bil, remota e indirecta. 

48. Esta conclusion es evidente para todo el que conozca cl 
estado de la cuesti6n y el valor de los terminos que en clla se em- 
plean. Examinemos, en efecto, cada uno de los terminos de la misma. 

Las obras naturalmente buenas, o sea, las realizadas por un 
motivo puramente natural, aunque honesto (v.gr., por pura simpatia, 
o compasi6n puramente natural). Recuerdese que el principal ele^ 
mento especificativo de un acto humano es el motivo formal por cl 
que se realiza (objeto formal quo, segun la terminologla escoldstica). 
Si el motivo formal es puramente natural, la acci6n serd en si misma 
puramente natural; si el motivo formal es sobrenatural, la acci6n 
sera en si misma sobrenatural tambien. 

Realizadas en estado de gracia. Es muy distinto el caso dcl 
que realiza esa acci6n puramente natural en estado de gracia del quc 
la realiza en estado de pecado mortal. Los dos pueden realizar accio- 
nes puramente naturales o humanas—cuando se inspiran en vm 
motivo formal humano—; pero el que posee la gracia santificantc 
y la caridad esta habitualmente ordenado al fin sobrenatural, cosa 
que le falta en absoluto al que est 4 en pecado mortal. Esta ordena- 
ci6n habitual al fin sobrenatural repercute de algiin modo, como 
veremos en seguida, sobre las mismas obras puramente naturalcs 
o humanas (v.gr., el comer, beber, descansar, etc., cuando se reali- 
zan voluntariamente y segun el recto orden de la raz6n). 

Reciben, sin mAs. O sea, sin que el que las realice se preocupc 
de rectificar previamente su intenci6n hacia el orden sobrenatural. 

J Oiganvjs ai propio Santo TomAs: «El librc albedrio no es una polencia dictinta de Ift 
volunUd, corno ya vimos, Y, esto no oljstante, la caridad no cst.A en la voluntad en cuantO 
libre albedrlo, cuyo acto es elenir; porquc la eleccidn pertenecc a los mediot para alcanzar el 
fin, y la voluritad tienc* por objcto el fin en sl mismo, De donde hay que conciuir que la cari- 
dad, cuyo objeto es el ultimo fm, esti niis en la voluntad que en el libre albedrio (II-Il 24,1 
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La influencia de la caridad habitual. Es evidente desdc el 
momento en que—como dice Santo Tomds—la caridad reside habi- 
tualmente en la voluntad en cuanto voluntad, o sea, en lo m^ hondo 
y ontol6gico de la misma. De suerte que todo acto voluntario, rea- 
lizado por el que est^ en gracia de Dios, por el mero hecho de brotar 
de su voluntad informada en su misma raiz ontoldgica por la caridad 
sobrenatural, participa y recibe necesariamente la influencia de la 
caridad habitual, consubstancializada—por decirlo asl—con la mis- 
ma voluntad en cuanto tal. 

Pero no de la caridad actual ni virtual. Es claro y evidcnte, 
porque, si la caridad recaycra sobre la accidn de una manera actual 
o, al menos, virtual (en virtud de una intencidn formada anterior- 
mente y no retractada), la obra ya no seria natural, sino estrictamen- 
te sobrenatural; porque—como es sabido—es precisamente el motivo 
formal (actual o, al menos, virtual) el que especifica una accion; 
luego, si el motivo formal de realizar esa accidn fuera la caridad so- 
brenatural (actual o virtual), la accidn dejaria de ser puramente 
natural y se convertiria en estrictamente sobrenatural. 

Por lo mismo, el m6rito sobrenatural las alcanza de una 
manera muy d6bil, remota e indirecta. La explicacibn es muy 
clara. El merito sobrenatural depende de la gracia y de la caridad; 
es doctrina de fe expresamente definida por la Iglesia, como ya vi- 
mos. Ahora bien: la influencia de la gracia y de la caridad sobre 
esa obra puramente natural de la que estamos hablando es muy 
ddbil, remota e indirecta, puesto que influye tan s6lo habitualmente, 
pero no actual ni virtualmente, como acabamos de ver. Luego el 
merito sobrenatural de esa acci6n seri tambien muy debil, remoto 
e indirecto. Recibe—por decirlo asi—cierto resplandor indirecto de 
la gracia y de la caridad que iluminan el alma del justo; pero sin que 
el chorro de luz sobrenatural recaiga de plano sobre esa acci6n, como 
si se la enfocara directamente con el reflector de la caridad actual 
o virtual. 

Avancemos ahora un paso mds y veamos que clase de merito 
corresponde a las obras sobrenaturales realizadas bajo el influjo de 
la caridad actual o virtual. 

Conclusidn 6.® Las obras sobrenaturales realizadas por el justo en gra- 

cia de Dios son tanto mds meritorias cuanto mayor sea el influjo de 

la caridad actual o virtual. 

49. E 1 razonamiento para dcmostrarlo es muy sencillo. Hemos 
visto m^s arriba que el m6rito incluye ordenacibn de la obra al pre- 
mio por parte de Dios, y voluntariedad del acto por parte del hom- 
bre; y por ambos capltulos el m6rito de los actos sobrenaturales se 
midc principalmente por la mayor o menor influencia dc la virtud 
dc la caridad. Escuchemos a Santo Tomiis: 

<iEl acto humano tienc razdn dc moiito por dos mothoi;; cl priniero y 
principal, por la divina ordenacidn, segim la cual el acto mcrece aquel bien 
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al cual el hombre esU ordenado por Dios. Segundo, por parte del libre «1* 
bedrlo, es decir, en cuanto que cl hombrc tiene el poder de obrar por il 
mismo y voluntariamente lo que no compete a otras criaturas (v.gr., a loi 
animales). En los dos casos, la primacla o principalidad del m^rito est4 01 
la caridad. 

En primer lugar, en efecto, sc ha de considerar que la vida etcma ooii* 
siste en el gozo fruitivo de Dios. Ahora bien: el movimiento del alma humuiB 
para gozar del bien divino es el acto propio de la caridad, por el cual todos 
los actos de las demds virtudes se ordenan a este fin, en cuanto que las det^ 
virtudes son imperadas por la caridad. Por lo tanto, el m^rito de la vida 
etema pertenece primeramente a la caridad y secundariamentc a las otTM 
virtudes, en citanto que los actos de ^stas son imperados por la caridad. 

De modo semejante, tambi^n es claro que lo quc hacemos por amor b 
haccmos con la mayor voluntariedad. De donde se sigue que, recjuiriendo 
la nocidn de m^rito que el acto sea voluntario, corresponde principalmcnte 
el m^rito a la caridad» 6. 

De esta magnlfica doctrina se sigue que el cristiano que quicra 
aumentar continuamente el grado del m^rito sobrenatural contraldo 
ante Dios—que se traducird en un aumento de gloria eterna cn cl 
cielo—apenas deberla preocuparse de otra cosa, en la prdctica, quc 
de hacer todas las cosas por amor a Dios, y con la mayor intensidad 
que le sea posible. Tenla raz6n Santa Teresita del Niño Jesus cuando 
la vispera de su muerte contestd a sor Genoveva de la Santa Faz 
(su hermana Celina), que le pedia una palabra de adids: Ya lo hi 
dicho todo: lo umco que vale es el amor'^. 

Conclusidn 7 .» En la recompensa de las obras meritorias, el prcn^o 
ESENCIAL corresponde a la mayor o menor caridad que las nt- 
form 6 ; y el premio ACCIDENTAL corresponde a la mayor o me- 
nor dignidad de la obra virtuosa considerada en si misma. 

50 . Prenotandos. i.° Como dijimos m6s arriba, el m6rito 
relativo a la gloria puede referirse a la gloria esencial (visi6n beatlficaj 
goce fruitivo de Dios) o a la gloria accidental (premios secundaricMi 
o accidentales, v.gr., la mayor o menor glorificaci6n del cuerpo dcl 
bienaventurado). E 1 premio esencial se refiere directamente a Dios 
(Bien increado, infinito); el accidental, a los bienes distintos de Dios 
(bienes creados, finitos). 1 

2.0 Los actos meritorios realizados por el hombre pueden pro- 
ceder de muy diversas virtudes. Unos son actos elicitos de la misma 
caridad, o sea, proceden directa e inmediatamente de ella misma 
(los actos de amor de Dios, de nosotros mismos o del pr6jimo por 
Dios); otros, de las dem6s virtudes infusas, teologales o morales; 
otros, finalmente, dc las virtudes naturales o adquirida8. 

3.0 Los actos elicitos de todas las virtudes distintas de la caridad 
pueden ser imperados por 6ste. Cuando se realiza un acto de una 
virtud cualquiera bajo el imperio de la caridad, hay que distinguir 
en dicho acto dos clases dc bondad: una, la que tienc por su propia 

* I-!I 1 14,4. 

^ Of. £l eipirttu de Santa Teretita del NiAo Jetin, «|>llo(|o (od. ILirc^lona IV5$) P-aSi 
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especie y por su objeto propio (v.gr., de humildad, paciencia, ctc.); 
y otra, la que recibe por el influjo o imperio de la caridad. 

Prueba de la conclusi6n. Nuestra conclusidn tiene dos par- 
tes que conviene probar por separado. 

1.“ En la rccompcnsa dc las obras mcritorias, el prcmio ESENCIAL 
corresponde a la mayor o menor caridad que las inform6. 

La raz6n es porque s 6 lo la caridad dice relacidn directa e inmedia- 
ta a Dios como fin ultimo sobrenatural; luego s6lo a ella corresponde 
el premio esencial de la gloria, que consiste, cabalmente, en la visidn 
y goce fruitivo de Dios como fin ultimo sobrenatural. 

En efecto: la fe y la esperanza, aunque son tambicn virtudes 
teolo^ales (como la caridad), por tener a Dios como objeto directo 
e inmediato, no lo tienen como fin ultimo, sino como principio de 
donde nos viene el conocimiento sobrenatural de Dios (fe) o el auxi- 
lio omnipotente para alcanzar la bienaventuranza (esperanza). Y en 
cuanto a las virtudes morales infusas, son de orden extrateologal, o 
sea, no tienen a Dios por objeto inmediato, sino a los actos humanos, 
que rectifican y elevan al orden sobrenatural: no se refieren al fin, 
sino unicamente a los medios para alcanzarlo. S6lo la caridad, entre 
todas las virtudes infusas teologales y morales, tiene a Dios por 
objeto directo e inmediato precisamente en cuanto ultimo fin sobre- 
natural 8, Luego s6lo ella esti ordenada de suyo al premio esencial 
de la gloria. Las otras virtudes s6lo pucden alcanzar esta finalidad 
suprema cuando realizan su acto por imperio de la caridad (v.gr., cuan- 
do el acto de fe, de humildad, de paciencia, etc., se realiza por amor 
a Dios) y en la medida y grado de ese imperio y no mas. 

He aqul algunos textos de Santo Tomas explicando esta doc- 
trina: 

«Entre los que vean a Dios por esencia, unos le veran con mayor perfcc- 
ci6n que otros. Sin embargo, no sucedera esto porque exista en unos una 
imagen de Dios mds perfecta que en otros, segun hcmos dicho, v-a que aque- 
lla visi6n no se realiza mediante imagen alguna, sino porque el entendimiento 
de unos tendra mayor poder o capacidad quc el de otros para ver a Dios. 
Pero, como esla capacidad no la tiene el entendimiento en virtud de su na- 
turaleza, sino merced a la luz de la gloria, que en cierto modo le hace dei- 
forme, sfgucse que cl entendimiento que mas participe de la luz de la gloria 
scra el que con mayor perfccci6n vea a Dios. Ahora bien: de la luz de la 
gloria participard mds el qiie tenga nuiyor caridad, porque donde hay mas 
caridad, hay tambidn mayor deseo, y cl deseo es el que de alguna manera 
prepara y hace apto al que desea para recibir lo deseado. Luego ^Mien tenga 
mavor caridad, dste es el que verd ti Dios con mayor fvi/ea'tdn y sera mas 
dichoso» 9. 

«La magnitud del merito puede medirse pnar dos prineipios. Primcramen- 
te, por la ralz dc la caridad y de la gracia. V tal cantidad de merito responde 
al premio escndal, que consiste en el goce fruitivo de Dios, ya que W (jue 
luice una obra con unu C(jrtdtui nuis griimie gociitu’ mds verfectametUe de Dios, 


** (’.r. 11-11 l-ll (M.t ;ul .j: ()().(', i tv. 

'> 1 li.U. 
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En segundo lugar pucde mcdirse cl mcrilo por la magnitud de la objra 
rcalizada. Esta pucde ser doble: absoluta y proporcional. En cfecto, la 
\iuda que ech6 dos ochavos en cl gazofilacio o cepillo dcl templo hizo una 
obra mAs pequeña que los que depositaron grandes limosnas; pcro cn can- 
tidad proporcional hizo m 4 s, segun la scntencia del Señor, porque lo dado 
superaba mds sus facultades. Ambos g^eros de canlidad responden, sin em~ 
hargo, al premio accidental, quc es el gozo dcl bien creado* 

2 .* E1 prcmio ACCIDENTAL corrcspondc a la mayor o mcnor dig- 
nidad de la obra virtuosa considerada en sf misma. 

Nos lo acaba de decir Santo Tomds en el texto citado en ultimo 
lugar. La razdn es porque las demis virtudes teologales o morales 
no tienen por objeto a Dios comofin ultimo sobrenatural (que corres- 
ponde exclusivamente a la caridad), y, por lo mismo, no puedcn 
tener por si mismas relacion alguna al premio esencial (que consistc 
en la fruicidn de Dios); aunque pueden tenerlo si su acto se produce 
por imperio de la caridad, o sea, si se produce por amor a Dios, en 
cuyo caso tendra premio esencial por lo que tiene de caridad, y 
accidental por lo que tiene de si mismo, o sea, por raz6n de su pro- 
pio objeto. 

Comentando Santo Tomas el texto de San Pablo a los Corintios: 
Cada uno recibird su recompensa conforme a su trabajo (i Cor. 3,8), 
escribe con admirable precision y claridad: 

«Puede entenderse que el trabajo cs mayor de tres maneras. En primef 
lugar, segun el grado de caridad, a la quc corresponde la recompcnsa del 
prcmio esencial, o sea, de la fruicidn y visi6n divinas, segiin aqueIIo dc San 
Juan: Si alguno me ama, serd amado de mi Padre y yo le amard y me manifeSr 
lare a el (lo. 14,21). De donde se siguc que el que irabaja con mayor caridad, 
aunque realice un trabajo menor, recibird mayor premio esencial. 

En segundo lugar, por la clase de obra realizada; porquc asl como cn 
las cosas humanas se premia mas al quc trabaja en obra mds digna, por 
ejemplo, se premia mas al arquitecto que al obrero manual, aunque su 
trabajo corporal sea menor; asi tambien en las cosas divinas, el que se 
ocupa en obras m 4 s nobles recibira mayor premio en cuanto a alguna pre- 
rrogativa o ventaja de premio accidental, aunque acaso haya trabajado 
menos corporalmente; y asf, por ejemplo, se da una cspecial aureola (premio 
accidental) a los doctores, vlrgenes y martires. 

En tercer lugar, por la cantidad del trabajo, lo cual puede suceder dc 
dos modos. Porque a veces el mayor trabajo merece mayor recompensa, 
principalmente en cuanto a la remisi6n de la pena; por ejemplo, por haber 
ayunado mas tiempo o peregrinado mas largamente, y tambi^n en cuanto 
al gozo que percibira por el mayor trabajo. A veces, empero, es mayor el 
trabajo por la flojera de la voluntad al realizarlo, porque en las cosas quc 
hacemos por propia voluntad experimcntamos menos trabajo. Y tal aumento 
de trabajo no aumenta, sino que disminuye la recompensa (puesto que la 
voluntariedad entra siempre en la raz6n del m^rito)* 1*. 

I 05 , 4 - 

In I ad C'jr Iect.2. Los par^ntesis explicativofi son nuestros. (Nota 4^1 autor.) 



1..2 C.l. I,A C.^RTDAD EM Sf -MTSMA 


67 


51. Corolarios. 

1. ° De esta doctrina se infiere que un acto virtuoso de poca 
importancia en si mismo (v.gr., dar un vaso de agua fria a un se- 
diento), pero realizado con grandlsima caridad, tendra ante Dios 
mayor premio esencial que otro acto en si mismo mucho mayor y 
excelente (v.gr., el mismo martirio) realizado con menor caridad 
o amor de Dios. Aunque este ultimo tendrd, en cambio, mayor 
gloria accidental. 

Como se ve, esta doctrina es fecundfsima en aplicaciones pric- 
ticas y tiene importancia soberana en la vida espiritual, No basta 
hacer buenas obras; es menester hacerlas por amor a Dios, en grado 
cada vez mds intenso y actual. El amor a Dios es la quintaesencia de 
la vida cristiana; es la varita mdgica que todo lo que toca lo convierte 
en oro, por pequeño e insignificante que sea. El alma que quiere 
santificarse de veras y de prisa apenas ha de preocuparse de otra 
cosa que de hacer todas las cosas por amor a Dios. Es lo que queria 
decir San Pablo cuando escribio a los Corintios: Ya comdis, ya bebdis 
o ya hagdis cualguier cosa, hacedlo todo para gloria de Dios (i Cor. 10, 
31); y a los Colosenses: Y todo cuanto haceis de palabra 0 de obra, 
hacedlo todo en el nombre del Señor Jesus, dando gracias a Dios Padre 
por El (Col. 3,17). Santa Teresita del Niño Jesus habi'a comprendido 
perfectamente esta doctrina simplificadora cuando la vispera de su 
muerte pronuncio aquella formula admirable que hemos citado mas 
arriba: Ya lo he dicho todo: lo unico que vale es el amor. 

2. ^ Para que los diferentes matices de la doctrina que acaba- 
mos de exponer aparezcan con mayor relieve y claridad, vamos a 
poner un ejemplo pr^ctico en torno a un acto de una virtud cual- 
quiera, v.gr., cle obediencia en un religioso. Podemos distinguir 
hasta seis maneras distintas de practicar el acto de obediencia que el 
superior acaba de ordenarle: 

1. ® Si el religioso tuviera la desgracia de estar en pecado mortal, con 
ese acto de obediencia, realizado con toda exactitud y esmero, no merece 
absolutamente nada delante de Dios, por faltarle la ralz misma del merito, 
que es la gracia santificante. (Cf. conclusion 2.*) 

2. “ Si estd en gracia de Dios y obcdece exterxormente, pero refunfuñan- 
do contra el superior, cometc, al menos, pecado venial. Esta en peores con- 
diclones que cn el caso anterior, puesto que, estando en pecado mortal, 
nada mereda pero tampoco pecaba. Aqul no solamentc no mercce nada, 
sino que peca, al menos venialmente. 

3. ^ Si esta en gracia de Dios y obedece exterior e interiormente pero 
por tm motivo puramente humano y natural (v.gr., para no indisponcrse con 
el superior, para que no Ic castigue, para no qucdar mal ante los demas, etc.), 
su acto de obediencia cs puramcnte nnturrtl—proccdente de la obediencia 
adquirida o puramente natural—, ya que el motit'o/ornitzl es lo que distingue 
a las virtudes adquiridas de las infusas (quc ticncn el mismisimo objcto ma- 
terial), y el motivo formal de csa obcdiencia ha sido puramcnte humano y 
natural. Pero como el que lo rcaliza csta en gracia de Dios, cse acto humano 
y natural recibc cierto resplandor o infiucncia de la gracia y dc la caridad 
/uihifizo/, pero no de la caridad actual ni virtual; por lo mismo, cl m.crito 
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sobrenatural lc alcanzara de una niancra nuiy dcbil, icmola c indirccta. 
(Cf. conclusidn 5.*) 

4. * Si estA cn gracia de Dios y obedcce exterior e interionnente por fil 
fnotivo/oiTrijI de la obedicncia infma, o sca, porgue el superior es cl rcpresen- 
ttfnte de Dios, su obediencia es cstrictamentc sobrenatural y meritoria anta 
Dios. Pcro sicndo ia obediencia una virtud moral —que, por lo mi&nio, no se 
teñere al Jin u/timo, sino a los mcdios para alcanzarlo—, no csUi ordenada dc 
suyo al prcmio esencial de la gloria (vision beatifica), sino unicamentc a Ids 
premios accidentales (v.gr., la mayor o mcnor glorificacidn del cucrpo). 
Tcndri, pucs, en el cielo una rccompcnsa accidental. (Cf. conclusi6n 7.*, 
2.* parte.) 

5. *^ Si esta en gracia de Dios y obedccc cxterior e interiormente no sdlp 
por el motivo formal de la obedicncia infusa, sino, ademas, bajo el imperi$ 
de la caridad (o sea, obedeciendo por amor a Dios), su obediencia cs pcrfeç- 
tlsima y adquicre un doble merito sobrenatural: el que le corrcsponde comp 
acto de obediencia (premio accidental) y el que lc sobreañade la caridad inir 
perante (premio esencial). Sabido es que los actos imperados pertenecen miSi 
profundamente a la virtud imperante que a la imperada; de donde hay qiie 
concluir que ese acto de obediencia, realizado a impulsos de la caridad^ 
pertenece mds a la caridad que a la misma obediencia. (Cf. conclusion 7.*) 

6. *^ Si este mismo acto de obediencia, practicado en la forma que aca- 
bamos de decir, adquiriera, ademas, la modalidad divina propia de los dot\e$ 
del Espiritu Santo perfeccionando el acto de las virtudes infusas, su sobrena- 
turalidad seria acabadlsima (en cuanto a la substancia y en cuanto al modo) 
y, por consiguiente, su m^rito ante Dios (esencial y accidental) seria inrneh- 
samente grande. 

52. Examinadas ya las relaciones entre la caridad y cl m6rito 
sobrenatural, que constituye la materia propia de este artlculo, vea* 
mos ahora brevemente el resto de la cuestidn dedicada al m^rito 
en la Suma Teologica, de acuerdo con el esquema que hemos expu«fr 
to mis arriba. 

La doctrina del Angelico puede resumirse en los siguientes 
puntos: 

I.® E 1 hombrc cn pccado no pucdc mcrcccr jamas la gracia santifican- 
tc, ni dc condigno ni dc congruo propiamcnte dicho; pero podritf 
merccerla de congruo impropiamcnte dicho, bajo el influjo de unh 
gracia actual 12. ’ 

La razon de lo primero esta en la inftnlta desproporcidn entrc 
el orden natural—unico que esta a disposicion del pecador—y el 
orden sobrenatural de la gracia y la gloria. Y la razdn de lo segundo 
esta en que, a base de una gracia actual, se salva esta distancia infini* 
ta y el pecador puede ya disponerse sobrenaturalmente al perfectb 
arrepentimiento, que le devolver^ la amistad con Dios y la gracift 
santificante. Podria tambien impetrar la gracia por mcdio de la ora- 
ci6n humilde y confiada, a semejanza del publicano del Evange- 
lio (Lc. 18,13-14). 


12 I-II Ii4,s: Cf. a.3. 
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2 . ° £1 hombre en gracia de Dios no puede merecer para un pecador 

la gracia santmcante con merito ae conuigno; pero si con m^ri- 
to de congruo propiamente aicno y por via de impetracion 

La razon de lo primero es porque la gracia santificante que posee 
el jusio se oraena umcamente a su propia santmcacibn, no a la de 
los demas. boiamente la gracia de Cnsto, en cuanto Kedentor del 
mundo, se ordenaba tambien a ia santihcacibn de todo ei genero 
humano, y por eso Cristo merecio para todos ios hombres, con me- 
rito riguroso de condigno, la gracia de la justificacibn y todas las 
demas a eiia anejas. 

Pero ei justo puede merecer la conversion del pecador con me- 
rito de congruo propiamente dicho, ya que es muy razonable, segiin 
las leyes de la amistad, que, asi como el justo cumple la voluntad de 
Dios, cumpia tambien JJios ei deseo dei justo en ia conversibn dei 
pecador por ei que se mteresa, si bien esta conversion puede ser 
impeoida por ia obstinacton y protervia dei propio j)ecador que la 
rechaza. 

Como es obvio, tambien puede obtener la conversion del peca- 
dor por via de impetracion (con ia oracion ferviente y confiada), que 
no se lunda en razones ae justicia, como ei merito, smo de pura 
iiberahdad y misencordia (aa 2). 

3. ° £1 hombre en gracia de Dios no puede merecer para si mismo, 

ni de conaigno m ae congruo, la recuperacion de la gracia despu^ 
de perderia por ei pecaao; pero pueae obtenerla por via de impe- 
tracion t**. 

No puede merecerla de condigno, porque ia razon de este merito 
depende de ia mocion de ia graaa divina, la cuai queda frustrada 
por ei pecado siguiente. De donde se sigue que todos los beneñcios 
que despues recibe uno de Dios, con los cuales se ievanta de la 
cuipa, no caen bajo el merito anterior, puesto que no se extiende 
hasta esto la mocion de ia gracia anterior al pecado. 

Tampoco con merito de congruo, porque ia amistad, en que este 
merito se funda, desaparece con la divina gracia ai pecar. 

bolo queda la oracion humilde y fervorosa, por la cual ei justo 
puede impetrar de Dios que, si algun dia tuviera la desgracia de 
perderle por el pecado, le conceda misericordiosamente la gracia del 
arrepentimiento y del perdon. 

4 . ° £1 hombre en gracia pucde mereccr con sus buenas obras el au- 

mento de la gracia y de la caridad ^5. 

Ya lo vimos en la conclusion terccra de este nusmo articulo y 
volveremos ampliamcntc sobre ello—para determinar en que grado 
y medida—ai habiar dcl modo con quc crece o se desairolla la ca- 
ridad. 
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5. ® E 1 hombrc cn gracia no pucde mcrcccr propiamcntc» ni dc coft* 

digno ni dc congruo, la pcrscvcrancia cn cl bicn, y mucho menot 
la perscvcrancia final; pcro pucdc impctrarlas, para si o para otros, 
con la oracidn humilde y confiada 

La raz6n que explica la imposibilidad dcl m6rito con respecto a 
la perseverancia temporal o final es que csa perseverancia depcndc 
dc la accidn divina conservadora de la gracia, y esa conservadto 
—^lo mismo que su primera producci6n—es el principio del mdito 
(o sea, lo que hace posible el merito sobrenatural), pero no el t^rmino 
del mismo (o sea, no es una accion obtenida por el m6rito, sino com- 
plctamentc anterior a 61 ). Es evidente, en efecto, que el principio 
del merito, o sea, ^uello sin lo cual nada se puede merecer, no puedc 
ser objeto del m6rito: seria contradictorio. 

Con relacion a la pcrseverancia final hay otra razon profundisir 
ma: la perseverancia final es efecto propio y exclusivo de la divina 
predestinacion, que es enteramente gratuita y anterior a todo m6rito. 

Sin embargo, el hombre en gracia (e incluso en pecado) puedc 
impetrar para si o para otros la perseverancia final con la oraci6n 
humilde y confiada, ya que la impetracidn no se apoya en r^oncs 
de justicia o de merito, sino de pura liberalidad y misericordia px>r 
parte de Dios. 

6. ® E 1 hombre cn gracia puedc mcrcccr los bicnes temporalcs (salud, 

bienestar, etc.) en cuanto sean convcnicntcs para su ctcma sal- 
vacion; pcro no considcrados cn sf mismos, o sca, prcscindiendo 
de su relaci6n con el bicn espiritual del alma 

La raz6n de lo primero es porquc caen bajo el m6rito sobrena- 
tural, como objeto directo del mismo, todas aquellas cosas que scan 
necesarias o convenientes para el ultimo fin sobrenatural al que nos 
encamina la gracia de Dios. 

La raz6n de lo segundo es porque, considerados en si mismos, 
o sea, haciendo abstracci6n de su relaci6n al fin sobrenatural, los 
bienes temporales no son bienes absolutos, sino s6lo relativos, y 
con frecuencia representan un obst^culo para la eterna salvaci6n. 

Escolio. Importancia y necesidad de renovar la intencidn de hacer 
las cosas por amor a Dios. 

53. De los principios que acabamos de exponer—principal- 
mente en las conclusiones quinta, sexta y septima—se deduce cla- 
ramente la importancia y necesidad de renovar frecuentemente la 
intencidn de hacer todas las cosas por amor a Dios si queremos ate- 
sorar un gran caudal de m6ritos y avanzar rdpidamente por los ca- 
minos de la perfeccidn cristiana. 

Hemos hablado ya de esto en otro lugar (cf, n.39); pero, para 

K> I-II IM,9- Heinos explicado ampliannente esti conclusi6n «n nucstra Tcnlofila de la 
donde el lector podri hallar una ahuiidaiite iiirurin.icidn sohiv Mran prnhlema 
(rf feol'/f(ia de la salvacidn fliAC, 2,* ed., M.idrid I0':9| n.07-ioO- 

17 I-li 114 . 
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mayor abundamiento, en materia tan importante vamos a recoger 
aquf la doctrina del cardenal Van Roey en su celebrada obra De mr- 
tute caritatis, que trata este asunto con admirable preci.sibn y cla- 
ridad l. 

Es preciso, ante todo, distinguir entre la rectitud de intencibn 
obligatoria, o sea, la que se requiere indispensablementc para la 
moralidad sobrenatural de nuestros actos, y la que se requiere para 
la plena perfeccidn de.Ios mismos. 

a) La recta intencidn obligatoria 

San Pablo escribe: «Ya comdis, ya bebais o ya hagiis cualquier 
cosa, hacedlo todo para gloria de Dios» (i Cor. 10,31); y en otro 
lugar: «Y todo cuanto hac^is de palabra o de obra, hacedlo todo en 
el nombre del Señor Jesus, dando gracias a Dios Padre por EI» 
(Col. 3,17). 

Estas palabras del Apdstol dan pie a los moralistas y asc^icos 
para investigar qu6 clase de intencidn han de tener nuestras acciones 
para que sean gratas a Dios y provechosas a nuestras almas. 

Teniendo en cuenta los principios que acabamos de proclamar, 
podemos responder con toda precisibn a esta pregunta. Nos refe- 
rimos, naturalmente, a las obras realizadas por los justos, o sea, por 
un alma en estado de gracia; no a las de los pecadores e infieles. 

Ante todo hay que decir que, sin una intencidn sobrenatural, nues- 
tras obras no son plena y perfectamente buenas como conviene, 
esto es, merecedoras condignamente de la vida eterna. Lo hemos 
demostrado contra los que creen quc basta poseer el hibito de la 
caridad sobrenatural, sin que influya ni siquiera virtualmente sobre 
las obras. 

Ademds, es preciso proclamar que nuestras obras no son con- 
dignas del premio celestial—en lo que dste tienc de esencial, o sea, 
de visidn y goce fruitivo de Dios—^si no se realizan con una inten- 
cion procedente de la caridad, ya sea porque se trate del acto mismo 
de la caridad, o porque haya imperado el acto de las demas virtudes. 

De suyo no es suficiente la intencibn procedente de la fe o de 
otra virtud infusa inferior a la caridad. No es verdad que cualquier 
motivo sobrenatural sea suficiente por si mismo para el merito esen- 
cial, como afirma Suarez 2; aunquc en la practica puede ocurrir que 
el que obra por algun motivo sobrenatural (v.gr., impulsado por la 
fe, el deseo de dar culto a Dios, etc.) obre i>rrtualniente a impulsos 
dc la caridad, aunque el mismo no se d^ cuenta perfecta de ello, 
como reconoce el propio Sudrez De donde hay que concluir que 
es util y conveniente excitar tales intenciones, que en la practica 
conducen fdcilmente al afecto caritativo; si bien cs mucho mejor y 
mAs seguro excitar directamente este afecto de caridad. 


' Cf. Cardkn vi, Van Roey, Dt’ virtutc carittilif q.:i c.4. Reoosoinvx'i. con liiicrvis rvtoqncs. 
iis inismas palabras. 

^ Cf. Dc gruthi I.io c.io n.23. 

' Ibid , n,26. 




72 


IM. LA CARIDAD KN GENKRAL 


Sobre si csta intenci6n caritativa sca obligatoria o dc consejo, 
sobre si el Ap6stol trata de imponer un precepto o dc pcrsuadir Utt 
conscjo, mucho sc ha cscrito y disputado. El nudo dc la cuesddU 
estii en cl sentido poritivo que deba darsc a esas palabras de Sftfi 
Pablo; porquc interpretadas negativamente, o sea, como sinbnimas 
de cstas otras: «Nada hagdis contra la gloria de Dios o del nomblis 
dc Jesus», cs cvidcnte que enuncian un verdadero precepto, quc no 
cs Hcito en ningun caso quebrantar. 

Santo Tom^s resuelvc el problcma a base de unas luminosas dis» 
tinciones. He aqui sus palabras: 

«La sentencia hacedlo todo para gloria de Dios puede entendersc de dos 
modos: negativa y afirmativamente. 

Negativamente significa: «Nada hagiis contra Dios«. Y en cste sentido 
expresa un precepto, y se quebranta, o con pecado mortal, que se cometc 
contra Dios, o con pecado venial, que sc comete fuera dc Dios y fucra dcl’ 
precepto. 

En sentido afirmativo puede cntendersc de dos maneras. O bicn dc sucr- 
te que la referencia actual a Dios acompañe a cada accidn, no actual, pero 
si virtualmente, en cuanto la virtud de la primera ordenacidn permanccc ca 
todas las siguientcs, como la virtud del ultimo fin permanece en todos los 
fines a el ordenados; y, asf entendida, es tambien de precepto y su omisidn 
puede ser mortal o venial, como ya hemos dicho. O bien de suerte quc la 
actual ordenacidn a Dios acompañc actualmente a cada accidn. Y esto pucde 
entendcrse de dos modos: distrihutiva y colectivamente. 

En sentido distributivo significa: «En cualquier accidn es mcjor que la 
ordeneis a Dios». Y, asf entcndida, cs un consejo. 

El sentido colectivo es: «Haced dc tal modo todas vuestras obras, que nin- 
guna de ellas dej^is de ordenarla actualmenle a Dios». Y esto no es de pre* 
ccpto ni dc con.sejo, sino fn del precepto, al que se llega por cl cumplimien- 
to del precepto; porque asf ordenan los santos sus actos a Dios cn la patria. 

Hay que advertir, sin embargo, que de cualquier forma afirmativa qu6 
se exponea, no ha de entenderse sino dc las obras de la voluntad deliberada, 
porque s6lo esas obras pueden dccirsc propiamentc nuestras» *. 

Notese que este precento no es sino un asnecto del precepto de 
la caridad, del que no se distingue realmente. Escuchemos de nuevo 
a Santo Tom 4 s: 

«-No basta, ciertamente, la ordenacidn hahitual del acto a Dios, porquc 
nadie merece por lo quc tiene en hdbito, sino por lo que hace dc hccho. Sin 
embargo, no se exiee una intencidn acliial dcl fin dltimo que acompañe siem- 
pre a cada accidn referente a un fin prdximo. Basta que alguna vez todos cstos 
fines prdximos s#»an actualmente referidos al liltimo, como sucede cuando 
uno piensa en dirigirse al amor de Dios por entero, pues en esto, cuanto 
ordcna a sf mismo, quedar;5 ordenado a Dios. Y si se pregunta cudndo se 
deherd ordenar el aclo al fm i'ilUmo, eguivale a preguntar cudndo dehe actuarse 
la cnridnd; poroue siempre que acti'ie la raridad se realiza la ordcnacidn dc 
todo el homhre al ijltimo fin v, por consicuiente, la clc todas las cosas que 
se ordcnan al mismo como bienes propios* 5. 

De dondc el precepto de referir actualmente nuestras obras a 


4 h If 11.40 f\.i a.ç ail 7 ; cf. De atritate a.ii ad 3 . 

5 Jri II ■SVrtf. I.C., ad 6 . 
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Dios obliga cuando y en cuanto obliga el precepto de ejercer la vir- 
tud de la caridad; ambos preceptos se refunden en uno. E 1 mandato 
del Apdstol: «Ya comdis, ya bebais o ya hag^is cualquier cosa, ha- 
cedlo todo para gloria de Dios», coincide adecuadamente y se funda 
en el gran precepto del Señor: «Amaras al Señor, tu Dios, con todo 
tu corazdn, con toda tu alma y con toda tu mente» (Mt. 22,37). 
Guando se cumple ^ste, se cumple tambien aquel. 

Pero una cosa es la intencidn mfnima obligatoria, y otra la que 
exige la perfeccidn cristiana a la que todos los bautizados deben 
tender. Esto es lo que vamos a examinar ahora. 

b) La pcrfccta rcctitud dc intcncidn 

Segun los principios expuestos, la perfeccion y el merito de las 
buenas obras consiste formalmente en la caridad que las informa, 
inspira y dirige. De donde se deduce que un acto ser 4 tanto mds 
bueno y meritorio cuanto proceda de mayor impetu de caridad. Lo 
cual puede ocurrir de dos modos, a saber: en cuanto la intencion 
caritativa, por la cual uno obra, se purifica mas y mas de cualquier 
otro motivo y se dirige unicamente a Dios, y en cuanto la misma 
intencidn influye en la obra de una manera mas actual y profunda. 
Este es el camino para la plena perfeccion abierto a todas las almas, 
que tanto recomiendan los maestros de la vida espiritual, y que des- 
cribe dptimamente el P. Grou en la siguiente forma: 

«La intenciñn es pura mientras no estd mezclada, o sea, mientras su obje- 
to es ijnicamente Dios y no esta infectada de ninguna mira de amor propio. 
Esta pureza tiene sus grados y no es perfecta sino en las almas mis santas; 
mas aUn: la santidad consiste precisamente en esta pureza de intencion. 
Mientras uno ama a Dios con algun retorno sobre sf mismo, o no le ama 
unicamente por El; mientras se mira el propio interes en su servicio, o se 
busca uno a sf mismo, por poco que sea; mientras se mira a la perfeccion 
con relacidn a sf mismo, esto es, con relacidn al bien que nos reportara; 
en una palabra, mientras el yo entre por cualquier motivo en nuestra inten- 
ci6n, no dir6 que sea criminal ni siquiera pecaminosa, pero sf que esta mez- 
clada de imperfeccidn e impureza; no tiene esa eminente simplicidad que 
tanto agrada a Dios. 

La simplicidad de intenci6n e.xcluye absolutamente toda multiplicidad. 
No recae sobre muchos objetos, sino sobre uno solo, que es Dios. Y en el 
mismo Dios no sc fija sino en su gloria, en su beneplacito, en el cumpU- 
miento de su voluntad. La intenci6n simple es toda por Dios y para Dios. 
E 1 alma no se mira para nada a sf misma, no cuenta consigo para nada. No 
que excluya sus verdaderos intereses, no lo permita Dios; pero no para 
en ellos su atenci6n, sino que los olvida. Llegaria incluso a sacrificarlos si 
Dios la pusiera en trance de hacer ese sacrificio. E 1 alma consiente de todo 
coraz6n en servirle por E 1 mismo, sin esperanza de galardon. Cuando el 
alma llega aqui, la intenci6n es perfectanu'nte simplc y pura; y comunica 
a las acciones, aun las mas pequeñas e insignificantes, un valor inesUmable. 
Dios las acepta, las adopta, se las apropia como hechas xinicamente con la 
intcnci6n de complaccrle. Juzgucse con que liberalidad las rccompensara 
cuando llegue el momcnto dc hacerlo. 

Lo afirmo sin miedo ninguno: la mcnor cosa hecha con esta pureza de 
intenci6n cs de mucho mayor prccio dclante de Dios qvie las acciones mas 
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grandes, mas penosas y mortificantes para la naturaleza si sc mezcl6 cn eltil 
la mAs pcqucña parte de propio inter6s. Es porquc Dios no mira ni se ^ 
cn la materia de nuestras acciones, sino en cl principio de donde parteit; 
y porque lo que ie glorifica no cs io que nosotros hacemos, sino la dispoel* 
ci6n dc nuestro coraz6n al hacerlo* 

Esta misma purcza de intcncidn recomienda encarecidamcnte 
San Francisco de Salcs: 

*Haccr bien pequeñas acciones cs hacerlas con muciia pureza de intenci6n 
y fuerte voluntad de agradar a Dios; y cntonces nos santifican en gran ina'^ 
nera. Hay personas que comcn mucho y siemprc estAn endebles, delgadas 
y languidas, porque no les rige bien el sistema digestivo; otras hay que, co- 
miendo poco, suelen estar robustas y vigorosas, porque tienen buen est6- 
mago. Asf, existen almas que hacen muchas buenas obras y crecen poco en 
caridad, porque las hacen frla y remisamente, o por instinto y tendencia nai 
tural mas que por inspiracion divina o con fervor celestial; y, al contrano> 
las hay que laboran poco, pero con voluntad e intenci6n tan santas quc avan- 
zan en altfsima caridad* 7 . 

E 1 obispo de Belley, Mons. Le Camus, gran amigo de San Fran- 
cisco de Sales, escribe hablando de este ultimo: 

«Vale mas—deda—hacer poco, pero bien, que emprender muchas co- 
sas y hacerlas imperfectamente. No es por la multiplicidad de nuestras aC- 
ciones como avanzaremos en la perfccci6n, sino por el fervor y la pureza 
de intcnci6n con que las hagamos. Dc donde conclulmos estas cosas: 

I.* Que nuestro progreso en la perfccci6n no dependc tanto de la mul- 
tiplicidad de nuestras acciones cuanto del fervor de la caridad con que las 
hacemos. 

2-“ Que una buena acci6n hecha con gran fervor vale nris y es mia 
agradable a Dios que muchas de la misma especie hechas con tibieza y 
laxitud. 

3.^ Que la pureza de intenci6n eleva muy alto el mdrito de una acd6n, 
puesto que, como el precio de una acci6n se lo da su fin, cuanto mds puro 
y excelente es ese fin, tanto nris exquisita es esa acci6n* 8. 

De manera semejante escribe el autor del famoso opusculo El 
combate espiritual: 

«No se podrla creer cuan grande es la virtud de este motivo (de agradar 
a Dios s6lo), puesto que la mcnor acci6n, por muy pequeña que sea, hecha 
simplemcnte por Dios, vale rrris que muchas otras, quiz6 muy buenas y dc 
gran m^rito, hechas con otra mira. En virtud de este principio, una pequcña 
limosna dada a un pobre por la sola gloria de la divina majestad, le es, sin 
comparacidn, mds agradable que si, por cualquier otro fin, se entregaran 
grandes riquezas, incluso cuando uno se desprendiera de cllas por la espc- 
ranza de los bienes del cielo, aunque sea ^ste, despuds de todo, un motivo 
laudable y merecedor de que se lc proponga* 

Esta doctrina, que se encuentra en otros muchos autores espi- 
rituales, se funda en los genuinos principios teolbgicos que hemos 


« P. GkOt;, Manuel dei dmei interieures (Parls 1901) p i93-»04. 

’ 8an j'’KANCiBCo DE Sale», Tralado del amor de Dios (ed. liAC, Madrid I9S4) 1-12 c.7. 
» MoNti'.Ñok Le Camu», I.'esprit de S. François de Saks (Parl» 1908) p.i.* c .55 p.aai, 
» Scupoi.i, Ef corriiate espiritual c.io. 
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expuesto mas arriba. El precio de la pura intcncidn caritativa es tan 
cstimable porque la medida de la bondad y del m^to se toma dc 
la caridad; por lo mismo, las obras informadas por esta simplc y 
pura intencion alcanzan la perfeccibn de la bondad y la plcnitud 
del merito. Pero esta perfeccidn no suele darse mis que en los san- 
tos. Todos los quc quieran amar sinceramente a Dios, trabajen ante 
todo en perfeccionar su intencidn y en mirarle a El s6lo con simpli- 
cidad de mirada. Y en tanto adelantaran en perfeccion en cuanto 
procuren hacer esto. 

Ademis, y en virtud del mismo principio, hay que recomendar 
encarecidamente que todas y cada una de nuestras buenas obras se 
realicen bajo el influjo intimo y lo mds actual posible de la virtud 
de la caridad. 

Es cierto, como dice Santo Tomas, que pertenece a la perfeccion 
del cielo, y no a la de esta vida, que el hombre realice todas y cada 
una de sus acciones bajo la influencia actual de la caridad; porque 
no es posible, ni siquiera a las almas m 4 s perfectas, pensar continua- 
mente en Dios sin la mer.or distraccibn to. Pero es perfectamente 
posible y altamente recomendable vivir y obrar en permanente dis- 
posici6n de intima uni6n con Dios; la cual disposici6n, si se la acom- 
paña con el ejercicio de la presencia de Dios, facilmentc prorrumpira 
en un amor actual. Asi, pues, al principio del dia dirijamos y orien- 
temos a Dios todas nuestras obras y sufrimientos; y despues, du- 
rante el transcurso del dia, renovemos con la mayor frecuericia 
posible—a base de breves, pero ardientes jaculatorias—la intenci6n 
de hacer todas las cosas por amor de Dios y por complacerle a 
E 1 solo. 

Este ejercicio es de tal importancia que, si somos fieles a el, 
alcanzaremos muy pronto un grado muy alto de perfecci6n; y, si 
lo descuidamos, nos exponemos a perder lamentablemente la ma- 
yor parte del merito sobrenatural de nuestras obras. 


ARTICULO 6 

La caridad y la perfeccion cristiana 

He aqul otra cuesti6n interesantisima en la teologia de la cari- 
clad: las relaciones entre esta gran virtud y la perfecci6n cristiana. 

Hemos estudiado este punto, con la amplitud que se merece, 
en otra de nuestras obras h Pero peira comodidad del lector trasla- 
damos aqiU, integramente, lo que ya dijimos en aquel otro lugar. 

I. La perfecci6n en general 

54. a) Sentido etimol6gico, La palabia perfeccidn vie- 
iic ciel verbo latino perjicerc (hacer hasta cl fin. hacer completamonte. 

1 " Cf. IMI -N.S 

I ('f. Trol('fVt< (Tisliiinii fvl. (HAC, M.ivlikl n. usS uT. 
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tcrminar, acabar), de dondc salc perfectum (lo quc cst^ tcrminado, 
acabado) y perfecHo (’cualidad de pcrfecto). Una cosa se dicc pcrfecta 
cuando tienc todo cl ser, toda la realidad que le convienc seiçiin su 
naturaleza. EI hombrc ciecro es impcrfcrto, porque lc falta uno de 
los driianos cxiGridos por su naturalcza humana; pcro el no tencr alas 
no siçmifica en el hombrc una impcrfeccidn, porque su naturaleza 
no cst^ hecha para volar. 

b) Scntido real. Ya el sicrnificado etimol6gico de la palabta 
nos ha puesto sobrc la pista dc su verdadera v aut6ntica sigirifica- 
ci6n real. Pero para precisar mejor nuestras ideas es necesario rc** 
cordar aqui dos principios filos6ficos muy fecundos: 

1. ° En tanto es perfecto alguno en cuanto estA en acto. 
Lo cual quicre decir que las ideas de realidad actual y de perfec- 
ci6n son sin6nimas. Por eso, Dios, quc es acto puro, esto es, el scr 
en toda su plenitud actual, es la perfccci6n por cscncia. EI es, cn 
rcalidad, cl unico ser perfecto. Todos los dem^s scres—mczcla de po- 
tencia y de acto—son tan solo verfectibles. Lo que Ics queda dc po- 
tencia, eso tcndran de pcrfcctibilidad; y como jamds desaparecerd 
de cllos aleun aspecto potencial, slguese que la perfecci6n absoluta 
es imposible al scr creado. Ella es patrimonio cxclusivo de Dios, cn 
el que todo es acto puro, sin sombra ni vcstigio de potencialidad 
alguna. 

2 . ® En tanto se dice de alguno que es perfecto en cuanto 

ALCANZA SU PROPIO FIN, QUE ES LA ULTIMA PERFECCi6n DE LAS CO- 
SAS. Es el principio que invoca Santo Tomds en el artlculo pn- 
mero de la cuesti6n que dedica en la Suma Teoldgica a investigar 
la naturaleza de la perfccci6n cristiana (II-II 184,1). Cuando un ser 
ha alcanzado su fin y dcscansa en 61 , puede decirse que ha Ilegado 
a su perfeccion piena. Mientras se va acercando a 61 s6lo posee una 
perfecci6n relativa o progresiva. 

Hay una perfecci6n substancial, en acto primero, que es la que 
posee un ser cuando csta completo en sus principios substancialcs 
segun su propia naturaleza cspecifica. Y otra perfecci6n accidental, 
cn acto segundo, que es la que abarca, ademds, todas las perfeccio- 
nes accidentales. Esta ultima es «la perfeccidn» en sentido propio o 
estricto. Las dos sc dan en la vida espiritual, como veremos. 

Volvercmos sobre estos principios, que arrojardn mucha luz en 
las cuestiones relativas a la perfecci6n cristiana. 

2. Naturaleza de la perfecci6n cristiana 

55. Veamos, ante todo, la doctrina de Santo Tom6s en la Suma 
Teologica. 

Comienza el Doctor Angelico preguntando si la perfecci6n dc 
la vida cristiana consiste especialmentc en la caridad 2. Como se ve, 


2 ii-n 
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va directamente al fondo de la cuestidn, prescindicndo de toda clasc 
de prenotandos y de cuestiones sccundarias. 

La respuesta, como es sabido, es afirmativa. Lo prueba en pri- 
mer lugar por la autoridad de San Pablo: «Pero por encima de todo 
esto, vestios de la caridad, que es vinculo de perfecdon» (Col. 3,14); 
porque la caridad—comenta el Angelico Doctor—en cierto mo^ 
liga a todas las demas virtudes en una unidad perfecta. 

En el cuerpo del articulo establece la pmeba de raz6n, que no 
puede ser mds sencilla. Si un ser alcanza su perfeccion cuando llega 
a su propio fiii, hay que concluir que la perfecci6n cristiana consiste 
especialmente en la caridad, ya que es ella precisamcnte la virtud 
que nos une directamente con Dios en cuanto ultimo fin sobrena- 
tural. 

Expuesta brevemente la doctrina del Angelico, veamos de am- 
pliarla un poco mas. Vamos a proceder por conclusiones. 

Conclusi6n i.® La pcrfccci6n cristiana consistc cspccialmcntc cn la 

pcrfcccidn dc la caridad. 

56. Precisemos, ante todo, el sentido de la cuesti6n. No que- 
remos decir que la perfecci6n cristiana consista integra y exclusiva- 
mente en la perfecci6n de la caridad, sino que es ella el elemento 
principal, el mas esencial y caracteristico de todos. En este sentido 
hay que decir que la medida de la caridad en el hombre es la medida 
de su perfeccion sobrenatural; de tal manera que el que ha conse- 
guido la perfeccion del amor de Dios y del pr6jimo puede ser lla- 
mado «perfecto» en el sentido mis genuino de la palabra (simplid- 
terj, mientras que solo lo seria relativamente fsecundum quid) si lo 
fuera tan solo en alguna otra virtud 3 . Esto ultimo, por lo demas, 
es imposible en el orden sobrenatural, dada la conexion dc las vir- 
tudes infusas con la gracia y la caridad ■*. 

Valor dc la tesis. Entendida dc esta manera, la prcsente conclusion 
les parece a mnchos teologos c?.si de fe (proxirna fidei) por el evidentc tes- 
timonio de la Sagrada Escritura y el consentimicnto unanime de la Tra- 
dicidn De hecho es admitida sin discusidn por todas las escuelas de es- 
piritualidad cristiana. 

Prucba de la tcsis: 

i.^ PoR LA Sagrada Escrituka. Es una de las verdades mas 
inculcadas cn las paginas inspiradas. EI mismo Cristo nos dice que 
del amor de Dios y del projimo pcnde toda la Lcy y los Profetas 
Los tcxtos cle San Pablo son muy cxplicitos y abundantes. He aqui 
algunos de ellos; 


«Simplicilcr erBo in siiii ituali vitn r>eil'cctus e.st qui csi in caritate pcrfcctus, Secunduni 
quicl autcm, pcrfcctus dici rxjtcst, sccunduin quodcumque quod spirituali vitac adiunaitur» 
(S. Tuom., Dc j'cifi’ctume viUic spiriuuilis i). 

«Et iclco sccundum caritatem simpliciter attenditur pcifectio chiistianac vitae, sed sc- 
cuncium alias virtutcs sccurcU ni qutd» (II-H ad 2). 

■» Cf. I-II 65. 

'' Cf. Dt' Ciiiiii Kr, .s’piKfii.di' n.v 

'• Mt. .■'.M.s- |o: Mv’. I n 



IM. l.\ CAKIDAD liN GENERAC 


«Pero por cncinia de todo csto, vestfos dc la caridad, que es vinculo de 

^ *E1 amor es el cumplimicnto dc la Lcy* *. 

•Ahora permaneccn csta.s trcs cosas: la fc, la cspcranza, la caridadi 
ia excclentc dc ellas cs la caridad» 9. 

^^«Arraigados y fundados cn la caridad para quc poddis comprendcr CH 
yni6n con todos los santos...» • o ; 

•E1 fin dcl Evangelio cs la caridad» 


La misma fc recibe todo su valor de la caridad: 

«Pucs en Cristo Jcsiis ni vale la circuncisidn ni valc cl prepucio, sinO 
la fc actuada por la caridad» 12. 

Las demis virtudes nada son sin ella etc., etc. r 

La prueba escrituristica de nuestra tesis es, pues, del todo segU^ 
ra y firme ./ 

2.0 PoR EL MAGisTERio DE LA Iglesia. Esta misma doctrii^ 
ampliamente comentada y desarrollada por los ® 

sido sancionada por cl magisterio de la Iglesia. En la bula Ad Con- 
ditorem, de Juan XXII, se leen las siguientes palabras: 

.Porque. como la perfccci6n de la vida cristiana prinripol y 
consisle en Ic coridad, que es llamada por el Apdstol ^nculo de perfeçc^^ 
(Col. 3,14) y qne une y junta de algijn modo al hombrc con su nn... 


Cx)mo veremos en seguida, el papa recoge la doctrina de Santo 
Tomas empleando sus mismas palabras. 

3,0 PoR LA RAZON TEOLOGiCA. La prueba de razon la da Santo 
Tomas, diciendo que la perfeccion de un ser consiste en alcar^^ 
su ultimo fin, mas alla del cual nada cabe desear; pero es la carid^ 
quien nos une con Dios, ultimo fin del hombre; luego en ella consis. 
tira especialmente la perfeccibn cristiana. Escuchemos sus mismas 
palabras: 

< Se dice de un ser cualquicra que es pcrfccto cuando alcanza su propio 
fin, que es la perfeccidn ultima de las cosas. Ahora bien, la caridad es tl 
mcdio que nos unc a Dios, fin ultimo del alma humana; pues, como dice 
San Juan, el qiie vive en caridad permanece en Dios, y Dios en dl (i lo. 4,16). 
Por consiguicnte, la perfeccidn de la vida cristiana se toma de la caridad» 


' (yji 3,i-i- 
» Kom. 13,10. 

I Cor. 13, 13 - 
Eph. 3,17-iK. 

1» r Tim. r, 5 - 

12 Gal. S.(>- 

ii Cf. I Ojr. 13. 1 - 3 - 

M para una prui'lja t'scriturlsiica inas abuntiaiile: Khat, Th 6 >hgie ile S. Poul II 
i'eci. mJ: y Koi:y, De uirtulc carilrtfis q.i c.3. 

' ’is Veiu .c n'jfn<'ro>o'; testimonio-i cn RouKT nr. JounNi'.i., luichiriilum ustelictim (ecl. 3) 
fi.Ho ('’^l 7^4 7^7 7 ^'J 12^-2 1314 etr. 

16 ♦Cum eniin p‘ rf.; ;tio vilae cliribtianae i/rifu ip.ililer tl t'vsenlinlilc'r in lUritnte amsiittit, 
n jae a!j Arxetrjlo ‘ . ni, iiluin perf.;efionis» tlicitur (OjI. 3,14) et fjuae unit .seu iunait ulk|uali- 
i,.r fiominern .sno hiii • fcf, J}y. (Unnr.ur, Df,ni,rumtti h'r,Jesinstini chiisliiinne perfeflionis 
.iii/h'jm s(,rrAami,i 

17 Jl.ir iHi.r 
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La raz6n fundamental que nos acaba de dar Santo Tomis sc 
aclara y complementa examinando la naturaleza misma y los efeo 
tos de la caridad. Solo ella nos une enteramente con Dios como ul- 
timo fin sobrenatural. Las demds virtudes preparan y comienzan 
esa uni6n, pero no pueden acabarla y consumarla, ya que las virtu- 
des morales se limitan a apartar o aminorar los obstaculos que nos 
impiden el paso hacia Dios y nos acercan a £l tan s6lo indirectamen- 
te, estableciendo el orden en los medios que a E 1 nos conducen i*. 
Y en cuanto a la fe y la esperanza, nos unen ciertamente con Dics 
—como virtudes teologales que son—, pero no como ultimo fin ab- 
soluto, o sea, como sumo Bien infinitamente amable por si mismo 
—motivo perfectisimo de la caridad—, sino como primer prindpio, 
del que nos viene el conocimiento de la verdad (fe) y la perfecta 
bienaventuranza (esperanza). La caridad mira a Dios y nos une a E 1 
como fin; la fe y la esperanza le miran y nos unen a E 1 como princi- 
pio 19 , La fe nos da un conocimiento de Dios necesariamente obscuro 
e imperfecto fde non visis) y la esperanza es tambien radicalmente 
imperfecta ( de non possessis), mientras que la caridad nos une con E 1 
ya desde ahora de una manera perfectisima, dandonos la posesion 
real de Dios 20 y estableciendo una corriente de mutua amistad en- 
tre E 1 y nosotros 21. Por eso, la caridad es inseparable de la grada, 
mientras que la fe y la esperanza son compatibles, de alguna mane- 
ra, con el mismo pecado mortal (fe y esperanza informes) 22. JLa ca- 
ridad, en fin, supone la fe y la esperanza, pero las supera en digm- 
dad y perfecci6n 23 . 

Est^, pues, fuera de toda duda que la caridad constituye la esen- 
cia misma de la perfecci6n cristiana. La caridad supone y enderra 
todas las demis virtudes, que carecen sin ella de valor, como dice 
expresamente San Pablo 24 , 

Sin embargo, es preciso entender rectamente esta doctrina paia no 
incurrir en lamentables confusiones y errores. Del hecho de que la per- 
fecd6n cristiana consista especialmente en la caridad, no se sigue en modo 
alguno que el papel de las otras virtudes sea puramente accidental o que 
no entren a formar parte bajo ningiin aspecto de la esencia misma de la 
perfecci6n. Specialiter no quiere decir totaliter, ni hay que confundir la 
esencia metafisica con la esencia/isica de una cosa La esencia metafisica 
de la perfecci6n cristiana se salva con la simple perfccci6n de la caridad; 
pero para su esencia flsica, total o integral, se requieren todas las demas 
virtudes infusas en el mismo grado de pcrfeccion que la caridad. 

No hemos de olvidar—en efecto—que las virtudes morales, y con ma- 
yor raz6n la fe y la esperanza, tienen tambien su excelencia propia aun 

I» l-II 6 ».3 ad 2. 

i*» ll-ll 17.6. 

20 I-II 6b,6. 

2* II-II 2.1,1. C.f, lo. 14.23; Cant. 2.16; 6.2: 7.10. 

22 il-Il 24.I2C ct ad 5. C.f. I-II 65,4. 

2J ll-ll 23,6. 

Cf. I Cor. 13. 

25 lin filo.sofla cscolAstica— cotno cs sabulo—so ontiondc tx>r coivitituti\v> metiifbio.'' do 
iina cosa aquclla propicdad o prodicado quo se concibo t\imo cl pn'mcti' v mJs noWtf de os* cosd 
y cs como la fuente o principio dc todas las dem^ perfoccionos. 'l’ vx'r coastituti\\,> so 
enticnde el cot\junto Je todas las propieJaJes y per/txviont’S que corrospondcn a os* cosa <n ol 
orden real. 
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consideradas en si mistnas indcivndicntemente dc la caridad (aunque no 
sin su compañia). Porque, aunquc todos los actos de la vida cristiana pue- 
dan y deban scr imperados por la caridad, muchfsimos de ellos, sin em* 
baigo, son actos elicitos de las otias virtudcs inlusas; y es evidente qtie 
puede haber diversidad dc grados de perlcccion cn la manera de produdr- 
se ci acto eit'dto de alguna virtud aun prescindiendo del mayor o mennr 
tnOujo que haya podido tencr sobre ci la caridad imperante. De liechOi 
cuando la Iglesia quiere juzgar dc la santidad de algun sictvo de Dioa 
beatihcacion se demanda, no se hja unicamentc en ia caridad, sino tambi^ 
en el ejercicio de las dcmas virtudcs cn grado heroico. Jillo quieie dcc^r 
bien a ias claras quc las virtudcs inlusas son todas ellas partes iniegrant^ 
de la perfeccion cristiana. Vamos a precisarlo cn una nueva conclusidn. 

Conclusidn 2.* La pcrfcccidn cristiana consiste intcgralmentc cn el 

acto elicito de la caridad y en los de las demas virtudes infusas eu 

cuanto imperados por la caridad y en cuanto son de precepto% 

57. Prcnotandos. i.” Hay que distinguir cn las virtudes cristiaz^ 
lo que es de precepto grave, lo que es de precepto leve y lo que es de consejo, 
En cuanto son de prcceplo grave estan per se en conexidn esencial con la 
caridad, de tal manera que sin ellas dejarfa de existir la caridad misma por 
el pecado mortal, que supone la transgresidn de un precepto giave. Eh 
cuanto son de precepto leve (v.gr., dc no decir una pequeña mentira), ac 
requieren no para la esencia misma de la caridad, pero si para su perlec- 
cion, ya que esa f>erfeccibn es incompatible con el pecado venial volun- 
tario, que supone la transgresibn de un preceplo leve. Peroen lo que tieneç 
de puro consejo estan linicamente en conexibn accidental con la caiidad y 4 
perfeccibn, ya que sin esos actos de puro consejo la substancia de la cari- 
dad y aun de la misma perfeccibn pueden permanccer iritactas. 

2. ® E1 acto de las virludes intusas puede considerarse de dos modos: 
a) en st mismo (acto elicitoj, y bj en cuanlo imperado por la caridad. IJn 
acto de humildad practicado unicamente como tai acto de humildad cs itn 
acto elicito de esa virtud; y ese mismo acto practicado por amor a Dios es 
un acto elicito de la virtud de la humildad y, a la vez, un acto imperado dc la 
virtud de la caridad. 

3. ® La esencia de una cosa—como ya hemos dicho—puede tomarse en 
dos sentidos: aj en abstracto, por el principio lormaltsimo: esencia meta- 
ftsica, y bj en concreto, fisica, total, integraJmente. 

4. ® La perfeccibn puede considerarse habitualmente (en acto primero) 
y actualmenle (en acto segundo). La primera es la perleccibn substancial 
o radical, la segunda es la perfeccibn accidental o simpliciter, que es la quc 
propiamente nos interesa aquf. Para la primera basta el simple estado de 
gracia, para la segunda se requiere un grado notablc de desarrollo dc I08 
principios activos que emanan de la gracia. 

Todo esto supuesto, decimos que la perfeccibn actual (o sea, la per- 
feccibn simpliciler, o en acto segundo) consistc esencialmente (cn el sen- 
tido de esencia fisica, integral), no en sblo el acto elfcito de la misma cari- 
dad (esencia melafisica, lormalfsima), sino tambk'n cn los actos de lasdemAs 
virtudes infusas; no en sl mismos (en cstc scntido pertcnecen tan sblo sc- 
cundaria y accidentalmente;, sino cn cuanto imperados por la caridad (o sca, 
en cuanto realizados por amor de DiosJ y cn cuanto son de precepto (no dc 
simple consejo;. 
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Prueba dc la tcsis. He aqui los principales argumentos: 

1.0 Porque la perfecci6n cristiana no pucde considerarse como una 
forma simple, sino como un todo moral integrado por el conjunto dc condi- 
ciones que perfeccionan la vida del cristiano, Se trata cvidentementc de una 
plenitud, que supone la sumisidn o rectificacidn perfccta dc toda nuestra 
vida moral. Y como esta rectificacidn total no sc consiguc con s 61 o la cari- 
dad, que se refiere dnicamentc al Jin, sino quc supone tambi6n la plena recti- 
ficaci6n de los medios que se ordenan a cse fin, sometiendo y rectificando las 
pasiones desordenadas que obstaculizan y dificultan el acto de la caridad, 
slguese que los actos de todas las demas virtudcs infusas—que sc refieren 
precisamente a esos medios^'^ —entran a formar parte de la esencia misma 
de la perfecci6n cristiana siquiera sea considerindola de una manera fisica 
o integral. 

2. ° La perfecci6n cristiana—como enseña Santo Tomas^s—consiste 
esencialmente en los preceptos, no en los consejos, Pero como adem^ de la 
caridad hay otras muchas virtudes preceptuadas, hay que concluir que tam- 
bi6n ellas deben entrar en el concepto esencial de la perfecci6n cristiana. 

En efecto. Hay en las virtudes infusas una multitud de aspectos pre- 
ceptuados; unos gravemente (v.gr., la virtud de la fortaleza nos manda su- 
frir el martirio antes que renegar de la fe) y otros levemente (v.gr., la virtud 
de la veracidad nos prohibe decir una pequeña mentira). S6lo con ei cum- 
plimiento de esos- deberes se hace posible la existencia de la caridad o la 
perfecci6n de la misma. Porque la caridad inicial, indispensable, substan- 
cial, es incompatible con cualquier pecado mortal, y la caridad perfecta es 
incompatible o excluye positivamente el pecado venial. Lo cual supone 
necesariamente el ejercicio de todos los aspectos de las virtudes infusas 
grave o levemente preceptuados. Excluye solamente los actos virtuosos de 
puro consejo, aunque tambi6n 6stos son utUisimos, y de alguna manera 
hasta necesarios, como veremos en su lugar correspondiente. 

3. ° Porque s6lo dc este modo pueden justificarse las expresiones de 
la Sagrada Escritura que atribuyen un papel esencial a los actos de las dc- 
mas virtudes, tales como la fe, la guarda de los mandamientos, la obedicn- 
cia, la paciencia, la humildad, etc., y la prdctica de la Iglesia en la beati- 
ficacion de los siervos de Dios, que responde al herolsmo en todas las virtudes 
cristianas y no solamente en la caridad. 

Sin embargo, es preciso no perder nunca de vista que los actos de las 
dcmas virtudes infusas entran en la esencia de la perfeccion cristiana, no 
en sl mismos—en este sentido solo pertenecen a ella secundaria y acci- 
dentalmente—, sino en cuanto imperados por la caridad, que es la forma 
de todas las demas virtudes 29 . 

En efecto; la funcion propia de la caridad como forma de todas las 
demas virtudes consiste en dirigir y ordenar al ultimo fin sobrenatural los 
actos de todas ellas, aun los de la fe y la esperanza, que sin ella scrlan in- 


2 7 O al mismo fin, pero considcraJo como principio (fc v cspcrarua). Cf. II-II 17.6. 

28 II-II 184,3. 

2 ‘' Cf. II-II 23.S. .M '.lccir ciuc la caridacl cs la./urma de tcKlas las virtudcs, no qucrcmos 
ilccir quc sca la forma intrimcca ,v cscncuil (como imoginaron Durando y alKutK>s cscotistas), 
sino tan solo la forma c.vtrtMsct'u .v iicculcntal, como cnscña Santo Tonvis (cffixtn'^. dice en 
cl ad I clc cslc articulo). Pcxlcmos distinj{uir cn las virtudes infusas tres principios infonna- 
tivos difcrcntcs; imo radiciil, ciuc cs 1 \ çcracia habitual o santificantc, c|uc cs como U raiz de 
todos los clcmAs liabitos infusos; otro cscru'KiI o mtiirisivu. quc cs la fornu cspccitka propU 
y dctcrminada clc cada virtud cn particular; y otro cxtiiriscco o acciJitntal. qu« «s U caridaU. 
(|uc las ordcna y oricnta al fin sobrcnatural. Sñlo cn cstc tcrccr scutido .sc dicc quc U candad 
cs la forma clc toclas las clcm.is virtuclcs. 
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formes a pesar dc conscrvar su propia forma espcclfica. Escuchcmos la« 
palabras mismas de Santo Tomas: 

«En las realidades morales, la foima de un acto vicnc principal* 
mente de su tin: la razdn de ello estriba en que el principio de los 
actos morales cs la voluntad, cuyo objeto y cuya forma, por asf dei» 
cirlo, es cl tin. Ahora bien: la forma de un acto sigue siemprc li 
forma del agente que produce ese acto. Es preciso, pues, quc, 
moral, lo que da a un acto su ordenacidn al tin le d^ tambi^n sa 
forma. Ahora bien: estA bien claro, despu^s de lo quc acaba de decfif-' 
sc (en el artfculo prccedcntc), que la caridad ordena los actos <fe 
todas las dcmis virtudcs a su liltimo tin. Y cn esto da ella form^ 
a los actos de todas las dem^s virtudes, y, por consiguientc, se dicfe 
quc es forma de las demds virtudes, ya que no se habla dc virtudes 
mds que por relacion a actos formados* 30 , 

Ahora bien: ^de que manera la caridad ejerce este imperio sobre Im 
demas virtudes infusas en orden al tin sobrcnatural ? ^Es un mero empuje 
exterioT, como desde fuera, o les comunica intn'nsecamcnte algo de su pro- 
pia virtualidad? 

Desde luego, hay que rechazar la doctrina que hace de la caridad la 
forma intrfnseca y esencial de todas las demas virtudes. Es imposible que 
lo sea, ya que entonces todas las virtudes serfan esencialmente una sola con 
la caridad, si no queremos admitir el absurdo de que una misma virtud 
tuviera dos formas substanciales distintas^i, Pero tampoco hay que pcnsar 
que el impulso de la caridad hacia el tin sobrcnatural sea puramcnte exte- 
rior al acto de las demis virtudes. En virtud de este impulso se deriva dc 
la caridad y se recibe pasivamente en los actos de las dem^s virtudes un 
modo real e intrinseco, p)or el cual tanto esos mismos actos como las virtudcs 
de donde brotan 32 se perfeccionan y dignifican 33 , 

Claro que, si no hubiera materia dirigible al tin, la forma directora i» 
tendrfa nada que informar y no podn'a ejercitarse en cuanto tal. La cari* 
dad tendn'a que limitarse linica y exclusivamente a su propio acto. Por 
consiguiente, hay que concluir que la perfeccibn cristiana no es una fomia 
simple, sino una plenitud moral, constitufda principalmente jxir el acto dc 
la caridad y secundariamente por los actos preceptuados de las demds vir- 


• •CZaritas dicc cxprcsamentc .Sanlo Tomis—<licitur cssc formu aliuruin virtutum nori 
qiudcrji i’xemphiriler (lut esuntialiler, scd nrui((is cffeclix'e: inquantum scilicet omnibus formam 
imprmit secundum modum pracdictum* (II-II ad i>. Y Cayetano comcnta profundamen- 
te; •*%on solum caritas informat effcctive quia imperat ct ordinat, hoc cnim commune cst omni 
imperar ti el ordinanii; .scd quia paTlicipatin passiva itnpcrii et nnlinationis snae est velut for- 
rra cr mhtuens aclus alios in esse virtuoso siinpliciler» (ibid.). 

La caridad, en efccto, no informa tan solo cl acto de las dcmAs virtudcs, sino tambito 
la misma virtud cn cuanto hdhitu: «C^rita.s non tiolum actum fidci, scd ipsa rtdcm informat», 
dice expresamentc .Sanfo Toiruis cn De veritate (14,5 ad 0). Propiamcntc informa cl octo; 
j>ero i;or dcrivacion (ex cxrisr.jinn/iy informa cl h^bilo mismo dc la virtud, quc es de suyo 
un h^ibiU; (jjKrahvn. 

Vea-se c6mo )o cxjjlican los insiKne*; Sai.manticf.nses : •Cum aliquis actu.s attinBit ali- 
quein imtm, ncnuit non di( crc vcrum ordinem, sivc habitudincm rcilcm ad talcm finem; crgo 
quando actiis virlutis inlcrioris ordinatur ad fincm curitatis illumquc attingit, nequit non im- 
pxjrUre verijm ordinem et realcm habitudinem ad talcin lincm: cumque huiuKinocIi ordo non 
<x>nveniai aclui viriuti infcrioris ex propria ratione, sivc ex parlc virtutis proximac a qua elicl- 
tur, opus tii quod illum parf icip4;t ex infiuxu carit:itis, cui pcr sc convcnit illum rtnein attingt- 
re .. Insufjer adus virtutis inferions rationc ordinis ad Dcum ultimum fincm comequitur vaTo- 
rem adacquatum ad merendum vitam actcrnam de condigno. Sed hic valor non cst ens rationit, 
nec denr>rninatio extrinseca, sed aliquod pracdicaluin rcalc; ergo ordo, qucm actus virtutll 
inferioris habet ex motione caritatis ad eius finetn est aliqui(l reale: curTU)ue talis ordo non 
pertineat ad speciem praedicti actus, 8cquitur eue aliquid sibi intrinsece 8ui>eradditum» (Di 
cariUtU d.7 n.49). 
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tucles infusas bajo el impulso dc la caridad, quc las orienta y dirige al fin 
liltimo sobrenatural. 

Sentadas estas premisas, ya podemos establecer una nueva intcrcsan- 
tfsima conclusibn. 

Conclusidn 3.* La pcrfeccidn cristiana sc ira incrcmentando a me- 

dida quc la caridad produzca mas intcnsamcnte su propio acto 

elfcito e impere el de las demds virtudes de una manera mis in- 

tensa, actual y universal. 

58. Dos partes ticnc esta nucva conclusion, que vamos a examinar 
por separado. 

Primcra. La perfcccion cristiana sc iri incrcmcntando a medida 
que la caridad produzca mas intensamentc su propio acto elicito. 

Prescindimos aqul de la tan dcbatida cucsticn de si los habitos infiisos 
crecen tan solo por el acto mds intenso o tambi^n por los actos remisos. 
Segun Santo Tomas, es evidente que s6lo crecen por el acto mas intcnso; 
lo afirma expresamente con relacidn a la caridad 34, Pero aun en la senten- 
cia contraria nuestra conclusibn rcsulta absolutamente verdadera; porque 
si cualquier acto de caridad es capaz de aumentar el habito de la misma, 
a fortiori lo aumentaran los actos mas intensos. Y como ya hemos visto 
que la perfeccidn cristiana consiste especialmente en la perfeccion dc la 
caridad, es cosa obvia que, a medida que esta virtud produzca su acto ell- 
cito con mayor intensidad, se producira un mayor desarrollo c incremento 
de la misma perfeccion cristiana. En este sentido es certisimo quc el grado 
de santidad coincide con el grado del amor. A mayor amor de Dios y dcl 
pr6jimo corresponde siempre un mayor grado de santidad. 

Pero, apartc de su acto elicito, que constituye la quintaesencia de la 
pcrfecci6n cristiana, la caridad, como forma de todas las demas virtudes, 
debe imperar y ordcnar los actos de todas ellas al ultimo fin sobrenatural. 
Por eso hay quc añadir la segunda parte de nuestra conclusion, que sue- 
na asi': 

Segunda. La perfecci6n cristiana sera tanto mayor cuanto ia cari- 
dad imperc cl acto dc las demas virtudcs infusas dc una manera m^ 
intensa, actual y universal. 

a) De una manera mas intensa. Es una simple aplicacion y corolario 
de la doctrina que acabamos de sentar con relaci6n al acto eUcito de la mis- 
ma caridad. 

fy) Mas AfiTUAL. 'Fanlo si se requierc para el mcrito de algun acto 
sobrenatural el influjo virtual de ia caridad como si basta el simplemente 
habitual~cues\i 6 n discutida cntre los te6logos—, es cvidente y admitido 
por todo.s que la infiuencia mas perfecta y acabada cs la actutil. De donde, 
a mcdida que cl influjo imperantc de la caridad sobre las demds virtudes 
sea mas tictutil, tanto mAs perfectos seran los actos cHcitos de esas virtudes, 
ya que el motivo de la caridad es mas perfecto y meritorio que el de todas 
las dcmas virtudes. Hay un abismo—cn ordcn a su pcrfecci6n sobrenatu- 


'•» «No por cu.iKiuicr acto do c.iridaJ auinciUd la luisnu cariviad; si bicu cual« 4 uier acio 
tlc cariiKid tlisimu- p.ir.i cl aumcnto de la misma, en cumUo ciuc ixir un acto de caridad ct 
homhrc sc hacc m.is pronto a scsuir obraiHlo ix'r c.tridad; y. crccicnvlo csta Katuiidad v 
pioniiuid, id hombrc proriiimpe en un ricto in.is/eifiVnte Je uinor por cl cual sv* esfuerra .i 
I icccr cn c.uivl.'ul; \' cfilon. cv .Kimcnfa i|f /iccho la r.nuhiii* (11-11 
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raI--entT« un acto, v.gr., de humildad piicsto dnicamcntc por c! motiNn» 
propio y cspec!fico dc csa virtud y csc mismo acto pucsto por amm a Dio«, 
tnodvo perfcctlsimo dc la caridad. 

c) MAs UNivERSAL. Nunca ,scrd posiblc quc cl influjo dc la cati- 

dad recaiga sobrc todos los actos humanos dc un hombre viador. E 1 conci*! 
lio dc Trcnto dcfinid quc nadie puedc cvitar absolutamentc todos los pc- 
cados veniales durantc toda su vida a no ser por un espccial privilegiOf 
que no parcce habcr sido conccdido a nadie fucra de la Santlsima Virgen 35 , 
Luego no cabe duda que se produciran algunos actos—csos pccados venia- 
]es—quc dc ninguna manera scrdn informados por la caridad. Pcro, a me- 
dida que los actos informados o impcrados por clla sean mis numcrosos y 
sc cxticndan a mayor numcro dc virtudes, la pcrfeccidn intcgral de la vida 
cristiana se ird incrementando y perfcccionando cada vez m^s. 

Conclusidn 4,* La pcrfcccidn de la vida cristiana se identiñca con la 
pcrfcccidn dcl doblc acto dc caridad; pcro primariamcntc con rcla- 
ci6n a Dios y sccundariamentc con relacidn al pr6jimo. 

59. Es elemental en teologfa quc no hay mas quc una sola virtud, 
un solo habito infuso de caridad, con cl cual amamos a Dios por sf mismo 
y al projimo y a nosotros mismos por Dios 36 , Todos los actos proccdentcs 
de la caridad, cualquiera que sea el t6rmino donde recaigan, se espccifican 
por un mismo objeto formal quo, a sabcr, la bondad infinita dc Dios en sf 
misma considerada. Ya sea quc amemos directamentc a Dios cn sf mismo, 
ya que amemos directamente al prdjimo o a nosotros mismos, si sc trata 
dc verdadero amor de caridad, siemprc el motivo formal es el mismo: Ift 
infinita bondad de Dios. No sc pucdc dar vcrdadera caridad hacia cl pr6- 
jimo o hacia nosotros mismos si no proccde dcl motivo sobrenatural del 
amor a Dios; y cs preciso distinguir bien cstc acto formal dc caridad de 
cualquier inclinaci6n hacia el serv’icio del prdjimo nacida dc una compasi6n 
puramente humana o de cualquier otra forma dc amor producida por alg6n 
motivo puramente naturai. 

Siendo e.sto asf, es evidente que el crecimiento del h^bito infuso dc la 
caridad determinara una mayor crpacidad con relaci6n a su doblc acto. 
No sc puede aumentar cn cl alma la capacidad dc amar a Dios sin que sc 
aumente correlativamente, y en el mismo grar'o, la capacidad dc amar al 
pr6jimo. Esta verdad constituvc el argumento central dc la sublime Epls- 
tola primera del apostol San Juan, dondc sc pone dc manifiesto la fntima 
conexidn e inseparabilidad de ambos amorcs. 

Sin embargo, en el ejercicio del amor hay un orden y jcrarqufa exigidos 
por la naturaleza misma de las cosas, En virtud de ese orden, la perfcc- 
ci6n de la caridad consiste primariamente en el amor de Dios, infinita- 
mente amable por sf mismo, y secundariamente cn el amor del prdjimo 
y de nosotros mismos por Dios. Y aun cntre nosotros mismos y el prdjimo 
hay que establecer un orden, que sc toma de la mayor o menor relaci6n 
con Dios de los bienes de que se participa. Y asl hay que amar antes el 
bien espiritual propio que el bien cspiritual del pr6jimo, pcro hay quc amar 
mis el bien espiritual del pr6jimo que nuestro propio bicn corporal. 

raz6n de esta jerargula o escala de valores es porquc—como cxplica 
Santo Tomis—a Dios se le ama como principio del bicn sobre el que sc 
funda el amor de caridad; el hombre se ama a sl mismo con amor de caridad 
en cuanto que participa directamçnte dc esc mismo bicn, y al pr6jimo sc le 

rj t) Hm- 

Jf-M 2:;,?; 2S,I2; 
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ama con csc mismo amor en cuanto socio y compartfcipe de ese bien. Lucgo 
es evidente quc hay que amar en primer lugar a Dios, que es el manan- 
tial y la fuente de cse bien; en segundo lugar, a nosotros mismoF, que par- 
ticipamos directamente de el; y, por dltimo, a! prdjimo, que es nuestro socio 
y compañero en la participacidn de ese bien 37 , Pero como el cuerpo participa 
de la bienaventuranza unicamente por cierta redundancia del alma, sfgucse 
que, en cuanto a la participaciñn de esa bienaventuranza, est 4 m^s proxima 
a nuestra alma el alma del prñjimo quc nuestro mismo cuerpo; dc dondc 
hay que anteponcr el bien espiritual dcl prñjimo a nuestro propio bien 
corporal 38 . 

Conclusidn 5.* La pcrfcccidn cristiana consistc cn la pcrfcccidn de 

la caridad afcctiva y cfcctiva; primariamcntc, dc la afcctiva, y se- 

cundariamcntc, dc la cfcctiva. 

60. Es preciso, ante todo, distinguir cuidadosamente ambas mane- 
ras de ejercitar la caridad. He aqui c6mo lo explica San Francisco de Sales: 

«Dos son los principales cjercicios de nuestro amor a Dios; uno 
afectivo y otro efectivo o activo, como dice San Bernaido. Por el 
primero nos aficionamos a Dios y a todo lo que a EI place, por el 
segundo servimos a Dios y hacemos lo que EI ordena. Aquel nos 
une a la bondad dc Dios, ^stc nos hace cumplir su voluntsd. EI uno 
nos Ilcna de complacencia, de bcnevolencia, de aspiraciones, dc 
deseos, de suspiros, de ardorcs espirituales, de tal modo que nuestro 
espfritu se infunde en Dios y se mezcla con El; el otro pone cn nos- 
otros el firme propdsito, el 4 nimo decidido y la inouebrantable obe- 
diencia para cumplir los mandatos de su voluntad divina y para 
sufrir, aceptar, aprobar y abrazar todo cuanto proviene de su bene- 
pUcito. EI uno hace que nos complazcamos en Dios; el otro, quc 
le agrademos» 39 . 

Ahora bien: presupuesto lo que hemos sentado mas arriba de Que la 
perfeccidn cristiana seri tanto mayor a medida que la caridad prcduzca 
mds intensamente su propio acto eUcito e impere el de las demds virtudes de 
una manera m^s intensa, actual y universal, es evidente que la perfeccion 
depende primariamente de la caridad afectiva, y s6Io secundariamente dc 
la efectivn, Porque: 

a) Sin la influencia de la caridad informando de algiin modo el alma, 
los actos internos o externos dc cualquier virtud adçuirida, por muy per- 
fectos que sean en su g6nero, no tienen ningun valor sobrenatural, no sir- 
ven para nada en orden a la vida eterna. 

b) Los actos sobrenaturales procedentes de cualquier virtud influ^ 
realizados con un afecto dc caridad d6bil y remiso tienen un valor meri- 
torio igualmente ddbil y remiso por muy duros y penosos que puedan ser 
en sf mismos. No olvidemos que, como enseña Santo Tom^s. la mayor 
o menor dificultad de un acto no añade per se ningiin valor al merito esen- 
cinl del mismo—que depende exclusivamentc del grado de caridad con 
quc se hace—, aunque puede añadirle per accidens por el mayor impetu 
de caridad que ordinariamcnte Ilevara consigo 

'7 IMT Cf. 184.1. 

'8 IMl 26.5. 

S\N T'rancisco dk Salks. Tnit,iJo dd iirnor «t Diiys 6.1. 

■’i’ •Pliis facit atl rationcm mcriti ct vJrtutis lx>num quam difhcilo. L^vlo non oivi to» nuod 
omno tlinioilius sit mau>>* morilorium: sod t.pod sic cst difficiliua ut oti.un sit moiiui* -11 U 
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i:) Ln cambio, ios actos de cualguicr virtud infuKa, p>or muy fiuales 
y senciilos quc sean cn s( mismos, realizados con un afccto de caridad in> 
tensisima, ticnen un gran \ alor mcritoiio y son de altfsima perfeccidn. De 
cstc modo, ia mds pcqueña accion de Cristo, cl simplc cocinar y batrer la 
casita de Nazarct rcalizado por Man'a, tcnfan un valor incomparablemente 
superior al marlirio dc cualquier santo. 

d) Esto mismo sc dcsprcndc dcl hecho dc que la perfeccidn criada- 
na consista cspcdci/incnte cn cl acto propio o cKcito de ia misma caridad 
(caridad afecti\'a) y s6lo integralmente en los actos de las demds virtudes 
imperados por la caridad (caridad cfectiva). 

Todo esto dc su\’o o quoad se. 

Sin embargo, quoad nos, la pcrfeccidn del amor divino se manifkata 
mejor en el ejercicio de la caridad efectiva, o sea, cn la prdctica por ainor 
de Dios de las virtudcs cristianas, .sobre todo si hay que superar para cUo 
grandes dificultadcs, tentaciones o trabajos. E 1 amor afectivo, aunque ndb 
excelente de suyo, se presta a grandcs ilusiones y falsificaciones. Es riiuy 
facil decirle a Dios que le amamos con todas nucstras fuerzas, quc decea- 
n'amos ser martires, etc., etc., sin pcrjuicio de faltar inmcdiatamente al 
silcncio—que cucsta bastante menos que cl martirio—o de mantener, OH» 
una terquedad ribeteada dc amor propio, un punto de vista incompatiblc 
con aquclla plenitud dcl amor tan rotundamente formulada. En cambio, 
la legitimidad dc nuestro amor a Dios se hace mucho menos sospechoea 
cuando nos impulsa a practicar callada y persevcrantemente, a pesar de 
todos los obstaculos y dificultades, cl pcnoso y monbtono deber de cada 
d(a. E 1 mismo Cristo nos enscña que por sus frutos se conocc el drbol (Mt. y, 

15-20) y que no cntraran en el cielo los quc sc limiten a decir: « jScñOTi 
Señor!», sino los que cumplan la voluntad de su Padrc celestial (Mt. 7f2X). 
Y esto mismo pone de manifiesto en la par.'ibola de los dos hijos (Mt. 2l» 
28-32). 

Conclusidn 6.“ Para su plena cxpansion y dcsarroUo, tal como lo 
cxigc la perfcccion cristiana, la caridad nccesita ser pcrfcccionada 
por el don dc sabiduria. 

61. Es una sencilla aplicacibn de la doctrina general de la necesidad 
de los dones para la perfecci6n dc las virtudes infusas. Como cs sabido, 
sin la influcncia de los dones, las virtudcs infusas actuan segun las reglaa da 
la simple raz6n natural iluminada por la fe, o sea a nuestro pobre modo fltt» 
mano. Ahora bien: siendo en s( mismas h^bitos sobrcnaturales y divinOB, 
las virtudes infusas estdn reclamando, por su misma naturaleza, un 
cicio al modo divino 0 sobrehumano, que es la atm6sfera y ambientc queIw 
corresponde por derecho propio cn .su calidad de h^bitos sobrenaturalcf. 
Mientras los dones del Espi'ritu Santo no les proporcioncn esc modo divinO 
cjue les caracteriza a ellos, y de que carecen las virtudes infusas abandoni^" 
das a s( mismaK^i fpor la necesidad en que se cncuentran de someterffe 
al control y reglii de la simple raz6n nalural iiuminada por la fe), es comiJi'- 
pletamente imi;(x,ible que alcancen su plena expansi6n y desarrollo. 

Y esto que ocurre con todas las virtudes infusas, de una mancra espe^ 
cialfsima afecta a la caridad. Porque, siendo una virtud perfectfsima, % 
mas divina y excelente de todas, estd rerlamando con imperiosa exigenctll' 
la atm6sfera divina de los dones del Esplritu Santo para dar de sl todo lo 
que ella puedc dar. La regla de la f>obrc raz6n humana, aunquc sea ilumina- 

’ln\ <• 1,1 <li,. irifta f xfjics.i ili- SanUi Toin.Vi, Rctu^rdetir, por cjcinplo, cl siguiente tttt* 
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da por la fe, es del todo insuficientc para darlc esa modalidad divina. Por- 
que la razdn natural en si misma esti a infinita distancia del orden sobrc- 
natural y es absolutamente impotentc, no ya para producirlo —lo quc es 
absurdo y her^tico—, pero ni siquiera para exigirlo o reclamarlo en modo 
alguno 42 . Y aun elevada el alma al orden sobrcnatural por la gracia c ilu- 
minada la raz6n natural por las luces de la fe, todavfa el ejercicio de las 
virtudes infusas se realiza al modo humano, bajo la regla y controi de la pro- 
pia raz6n humana, que, actuando (bajo la moci6n ordinaria dc la gracia) 
como causa motora del habito virtuoso, tiene que imprimirle forzosamente 
6U propia modalidad humana. Para que se produzca la modalidad divina 
que reclama la caridad es preciso que ia raz6n humana, bajo la moci6n del 
Esplritu Santo por medio de sus dones, deje de ser regla y causa motora 
del hdbito para convertirse en sujeto pasivo o receptor que reciba d6cilmente 
y deje actuar sin resistencia, en toda su limpieza e integridad, ia modalidad 
divina de los dones que procede de la regla y el motor a quc se ajustan, quc 
no es otro que el Esplritu Santo mismo. S6lo bajo la influencia del don de 
entendimiento, que sin destruir la fe—porque no se trata todavla de la 
visi6n beatlfica—le da una penetraci6n y profundidad intensi'simas en los 
misterios sobrenaturaie.s fguusi intus legere )^^—, y, sobre todo, bajo cl 
don de sabiduria, que le hace saborear las cosas divinas por cierta miste- 
riosa connaturalidad y simpatia— per guandam connaturalitatem** —, al- 
canzara la caridad su plena expansi6n y desarrollo en la medida que re- 
quiere y exige ia pcrfecci6n cristiana. 

De donde se sigue, como corolario inevitable, la necesidad de la mis- 
lica para la perfecci6n cristiana, toda vcz que la caracterlstica esencial del 
estado mistico consiste precisamente—como admiten todas hs escuelas— 
en la actuaci6n y predominio de los dones del Esplritu Santo al modo di- 
vino o sobrehumano. No se da ni puede darse una perfcccion o santidad 
puramente ascdtica a base del ejercicio al modo humano de las virtudes 
infusas. Es preciso que csa modalidad humana sea substitulda por la divina 
de los dones; y esto es mfstica en el sentido riguroso y tecnico de la palabra. 

Conclusi6n 7.* La caridad pucdc crcccr indefinidamcntc en el hom- 

bre viador; por consiguicnte, la pcrfecci6n cristiana no pucde 

encontrar un limite infranqueable en esta vida. 

62. De tres maneras—dice Santo Tomas al pasar a la demostraci6n 
de esta tesis^s—puede tener t6rmino el aumento de una foima. La pri- 
mera es por parte de la misma forma, cuando tiene una capacidad limi- 
tada, mds alld de la cual no pueda avanzar sin desaparecer ella misma; 
asf, por ejemplo, si modificamos sin cesar el color gris, llegarcmos forzo- 
samente al color blanco o al negro. La segunda es por parte del agente, 
cuando no tiene fuerza suficiente para seguir aumentando la forma en el 
sujeto. Y en tercer lugar, por parte del sujeto mismo, cuando no es suscep- 
tible de una perfecci6n mayor. 

Ahora bien: por ninguno de estos tres motivos puede asignarse un 
termino al aumento de la caridad en esta vida. No por parte de la misma 
caridad, ya que cn su propia raz6n espedfica no es otra cosa que una par- 
ticipaci6n de la caridad infinita, quc es cl Espfritu Santo mismo. Ni por 
parte del agcnte que produce el aumento, quc es el mismo Dios, cuyo po- 
der es infinito y, por lo mismo, inagotable. Ni, finalmente, por parte del 
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sujeto donde reside la caridad—la voluntad humana—, cuya capac||dKt 
ot^iencial en manos de Dios es tambi^n inagotable, y asi, a medida 
la caridad vz creciendo, crecc tambito la capacidad del alma para un ciie* 
cimiento posterior. Lucgo la caridad no encuentra limite alguno en au 
desarrollo mientras permanezcamos en este mundo y puede, por lo mis- 
mo, crccer indefinidamentc 

Otra cosa sera cn la patria. £1 alma habrd llcgado 3^ a su Urmino, y, 
en el momento mismo de su entrada en el ciclo, su grado de caridad que- 
dara complctamente fijo de acuerdo con la intensidad aican^ada hasta el 
dltimo momento dc su permanencia en la tierra. £s evidente, desde luego, 
quc aun en el cielo podria la caridad crecer indefinidamente por parte de 
los tres capitulos que acabamos de examinar, ya que alli no se cambia U 
naturaleza misma de la caridad, ni disminuye el poder de Dios, ni la poten- 
cia obediencial de la criatura en manos de Dios; pero sabemos ciertamente 
que no crecera mis por haber sido fijada en su grado correspondiente por 
la voluntad inmutable de Dios y haberse terminado el tiempo de mereccr 

£xaminadas las relaciones entre la caridad y las demis virtudes infusas 
en orden a ia perfeccion y algunas de las principales cuestiones complemen- 
tarias, veamos, finalmente, el papel que corresponde a los consejos. EstO 
acabara de darnos el concepto integral de la perlecci6n cristiana. 

Conclusion 8.^ La perfeccidn cristiana consiste esencialmente en loi 

preceptos; y secundaria e instrumentalmente, en los consejos. 

63. Santo Tomas dedica un hermoso artlculo a esta cuestidn^*. Y para 
demcs rarla, invoca en el argumento sed contra la autoridad de la Sagrada 
£scritura. En el Deuteronomio (6,5) se nos dice: «Amards a Yav6, tu Dios, 
con todo tu corazon, con toda tu alma, con todo tu poder»; y en el Le- 
vltico (19,18) se añade: «Amaras a tu projimo como a ti mismo*. De estos 
dos preceptos dice el Señor que pende toda la Ley y los Proletas (Mt. 22,40}. 
Luego la perfeccion de la caridad, en la que cortsiste la perfecciñn cristiana, 
sc nos manda bajo precepto. 

En el cuerpo del artkulo insiste en el mismo argumento cn orden a la 
caridad. Sabemos ya que la perleccidn cristiana consiste per se y esencial- 
mente en la caridad; principalmente en el amor de Dios y secundariamente 
en el amor del prdjimo. Pero tanlo el amor de Dios como el del prdjimo 
constituyen precisamente el primero y el mayor de todos los mandamientos; 
luego la perfeccidn cristiana consiste esencialmente en los preceptos. 

£I Doctor Ang^Iico se fija a continuaci6n en la forma en que se nos 
intima ese precepto fundamental: «Amaras al Señor, tu Dios, con todo ttt 
corazdn... y al projimo como a ti mismo». Ahora bien: «todo» y «perfecto» SOtt 
una misma cosa segun el FiI6sofo; y cada uno se ama a si mismo en grado 
miximo. De donde concluye Santo Tomis que el amor de Dios y del pr6jixn0 
no caen bajo precepto en determinada medida, de manera que lo quc de ella 
exceda quede en simple consejo, sino que cae universalmentc bajo preceptO 
el amor en toda su latitud. Hasta el punto de que, como dice San Agustin, U 
misma perfecci6n de la patria no .se excluye de ese precepto^». Y lo con- ' 
firma con la autoridad de San Pablo: «EI fin del Evangelio es la caridad* 
(i Tim. 1,5); y es evidente que en el fin no se pone medida alguna, sino 


«« list-i doclrina .!i; Santo Toinis fut! sancionadu por la lalciia cn el concilio de Viena COIX- 
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s6lo cn los medios para alcanzarlo, asl como cl m6dico no ponc medida a 
la salud que quiere darle al enfermo, sino s6lo a las medicinas para alcanzarla. 

A continuacidn prueba Santo Tomis que la perfecci6n consiste secunda- 
ria e instrumentalmente en los consejos, Todos ellos—dice—se ordcnan, 
como los preceptos, a la caridad; pcro de manera muy distinta. Porque los 
preceptos se ordenan a remover las cosas contrarias a la caridad, en uni6n 
con las cuales no podrfa existir, y los consejos se limitan a remover los obs- 
tdculos quc impiden el ejercicio fdcil y expedito de la caridad, aunque sin 
contrariarla totalmente. Cxin lo cual aparece claro que los consejos no son 
esenciales para la pcrfccci6n cristiana, sino tan s6lo instrumentos excelentcs 
para mejor llegar a ella. 

De esta magnffica doctrina, con frecuencia tan olvidada, se deducen gra- 
ves consecuencias prdcticas, sobre todo en orden a la obligatoriedad dc la 
perfecci6n cristiana para todos los cristianos. Porque es evidentc que, si la 
perfecci6n consistc principalmente cn los preceptos, comoquiera quc no 
est6 exento de ellos absolutamente ningun cristiano, sfguese que todos 
ellos—cualquiera que sea su estado y condici6n—estan obligados a aspirar 
a la perfecci6n. No se trata de un consejo, sino de un precepto; luego obliga 
a todos. 

Los con.iefo.T son los que no obligan a todos. Nadic esti estrictamentc 
obligado a abrazar la vida religiosa, donde se practican de una manera 
oficial y como profesionalmente los consejos evangelicos. Tambien los no 
religiosos pueden y dcben santificarsc con el cumplimiento estricto dc los 
preceptos y con la prdctica afectiva dc los consejos, o sea, con el espiritu de 
los mismos. Porque es preciso distinguir entre la pr^ctica efectiva o material 
de los consejos evang6licos (pobreza, castidad y obediencia), que no es 
universalmentc obligatoria, y la practica afectiva, o sea, del espiritu de los 
consejos, que obliga absolutamentc a todos. La primera suele sancionarsc 
con los votos pUblicos (estado religioso); la segunda afecta a todos los cris- 
tianos, cualquiera que sea su estado o condici6n de vida. Nadie estd obligado 
a hacer voto dc pobreza, de obediencia o de castidad, pero todos lo esta- 
mos a practicar csas tres virtudes en la medida y grado compatible con el 
estado de vida de cada uno en particular. 

Y es prcciso tener en cuenta, ademds, que al margen de esos consejos 
evang6licos existen otros muchos consejos particulares o privados, procedentes 
de inspiraciones interiores del Espi'ritu Santo, acerca de obras de superero- 
gaci6n (v.gr., m6s oraci6n, mds espfritu de sacrificio, mayor desprendimiento 
de todas las cosas de la tierra, ctc., etc.), que, sin constituir propiamente un 
verdadero precepto, representan una invitaci6n particular, una manifesta- 
ci6n concreta de la voluntad de Dios sobre un alma determinada, que no 
puede descuidarse sin cometer una verdadera infidelidad a la gracia, diflcil- 
mente conciliable con el concepto completo e integral de la perfeccion cris- 
tiana. 

Recojamos ahora, cn resumen esquematico, todo cuanto acabamos de 
decir sobre el papel de la caridad, de las demas virtudes y de los consejos 
en orden a la perfecci6n cristiana. 

La perfecci6n cristiana puede considerarse de dos maneras; 
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CAPITULO 2 

Origcn, desarrollo y perdida de la caridad 

Estudiada ya la naturaleza i'ntima de la caridad, veamos ahoca 
de donde procede, como se desarrolla en el alma y como puedC; 
perderse. Son las cuestiones fundamentales que estudia Santo To- 
mas a continuacion de las que ya hemos visto h 

Dividiremos el capitulo en tres articulos: 

ly Origen divino de la caridad. 

2. ^ Crecimiento o desarrollo de la caridad. 

3. ^^ Disminucion y perdida de la caridad. 

ARTICULO I 

OuiGEN DIVINO DE LA CARIDAD 

64. O;mo virtud sobrenalural que e.s, la caridad no puede ser 
innata a nueslra naluraleza ni adquirirsc a fuerza de repetir actos 
naturales de amor, por muchos e intensos que scan. Tiene que venir 
del cielo, o sea, por infusion de Dios cn nuestras almas y segun el 
'^rado y rnedida de la divina voluntad. 

I'ixf^oridrefnos < on m^s delalle csla doctrina cn forma dc con- 
clusi'jnes: 
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Conclusi6n La virtud de la caridad no es natural al honrtbre ni 

puede adquirirse con actos puramente naturales, sino que es cau- 

sada cn nosotros por divina infusidn. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente el ap6stoi 
San Pablo: 

*E 1 amor de Dios se ha derramado en nuestro.s corazones por el Espiri- 
to Santo, que nos ha sido dado» (Rom. 5,5). 

([Cudl es el verdadero sentido de este texto? iSe refiere al amor 
con que Dios nos ama a nosotros, o al amor con que nosotros le 
amamos a El, o sea, a la virtud de la caridad? Escuchemos a un 
exegeta moderno dando—nos parece—la verdadera solucibn: 

<iSe pregunta: ^de que amor habla San Pablo? iDei amor con que Dios 
nos ama, o bien del amor con que nosotros amamos a Dios? Responden ge- 
neralmente los tedlogos, y tambi6n los concilios Arausicano y Tridcntino 
(D 190 198 800), que del amor con que nosotros amamos a Dios; responden 
los exegetas que del amor con que Dios nos ama a nosotros. Si apiicamos 
los principios normales de ia hermeneutica, iguai divergencia. Sabido cs 
que los dos grandes principios hermcneuticos son el valor de ias palabras 
en el texto y ia coherencia y armonfa con el contexto. Ahora bien: ei te.\to 
favorece ia interpretacidn de ios tcdlogos y concilios; el contexto exige la 
de los exegetas. Los principios intemos, io mismo que ia autoridad, estan 
en pugna. Planteado el problema cn cstos t6rminos, no tiene soluci6n satis- 
factoria y segura. Pero ,iestd bien planteado? iHabla San Pablo dei amor 
de Dios en sentido precisivo, de modo que haya dc entenderse exclusiva- 
inente, sea el amor divino, sea cl amor humano? ^No hablara mas bien en 
sentido comprensivo o global, cs decir, del amor redproco con que Dios 
ama al hombre y el hombre ama a Dios? ^*No es la amistad un amor mutuo? 
Si, conforme a esto, suponemos que San Pablo habla de la redproca amistad 
entre Dios y el hombre, semejante amor de amistad es a la vez el amor con 
que Dios ama ai hombre y con que el hombre ama a Dios. Y', asi entendido 
el amor de Dios de que habla San Pablo, desaparece la dificultad y se solu- 
ciona el problema. Y tienen raz6n los teologos y concilios cuando ven ex- 
presada en la frase de San Pablo la virtud teologal de la caridad, como lo 
pide el valor propio de las palabras; y tienen razon tambienlose.xcgetascuan- 
clo vcn expresado por la misma frase el amor con quc Dios nos ama, como 
lo pide el contcxto (Rom. 5,8), con tal que unos y otro.s no den suinterpre- 
tacibn como exclusiva» 

Sea de ello lo qiie fiiere, San Pablo alude claramente a la t’irtud 
de la caridad en otros muchos textos. Vease, por ejemplo, el sublime 
capitulo 13 de su primcra cplstola a los Corintios, dedicado todo 61 
a cantar las e.xcelencias de la virtud de la caridad. 

h) El magisterio de la Iglesia. Lo ensenan claramente los 
concilios II de Orangc y de Trento. He aqui los principales te.xtos: 

CoNCii.io II DE Oranc.e: vl.a fortaloza de los gentiles la hace la mundana 
codicia; mas la fortaleza ile los cristianos vicne de la caiuUuI de Dios se 

- Dovi u, Tcohght ile San Fahh Madrul I.3 t.. i p.jgj-n^.c 



92 


l-.I. l.A CARIDAD EN GENEKAI, 


hii dcrrnmcido cn nuesfro5 coroironcs, no por cl albedrlo de la voluntad, que 
€s nuostro, sino por el Espiritu Santo, que nos ha sido dado (Rom. 5,5)»(D 190). 

CoNCiLio DE Trento; «Si alguno dijere quc los hombres se justifican, 
o por sola imputacion de la justicia de Ciisto, o poi la remisidn de los peca- 
dos, excluida la gracia v la caridad que sc difunae en sus corazones por el £s- 
pfntu Santo y les gucda inherente; o tambien que la gracia, por la quc nos 
justificamos, cs solo cl favor de Dios, sca anatcma# (D 821). 

c) La razon TEOLOGiCA. E 1 argumento de raz6n es tan claro 
y definitivo, que el solo bastaria para demostrar la concIusi6n, aun- 
que nada dijeran la Sagrada Escritura ni el magisterio de la Igiesia. 
Escuchemos a Santo Tomas: 

«Hemos dicho que la caridad cs una amistad del hombre con Dios fun- 
dada en la comunicacion de la bienaventuranza eterna. Esta comunicacidn 
no sc da segun doncs naturales, sino gratuitos, porque dice el Ap6stol: 
La vida eterna es gracia de Dios (Rom. 6,23); por donde la misma caridad 
sobrepasa las facultades de la naturaleza. Ahora bien: lo que sobrepuja 
la capacidad de la naturaleza no puede scr naturai ni adquirido por potencias 
naturales, pues el efecto natural no puede trascender su causa. Por lo cual 
no podcmos tener la caridad naturalmente ni adquirirla por ias fuerzas 
naturalcs, sino por infusion del Espiritu Santo, que es el amor del Padre y 
del Hijo, cuya participacidn en nosotros cs la misma caridad creada, como 
queda dicho» 

65. Dado que la virtud de la caridad proceda de Dios por in* 
fusi6n sobrenatural, ^la infunde Dios teniendo en cuenta la capa* 
cidad o disposiciones naturales del que la recibe, o s6lo segun di 
beneplacito de su divina voluntad? Vamos a verlo en la siguientc 
conclusi6n, 

Conclusion 2.® La medida o grado con quc Dios infunde la caridad 

en nuestros corazones no depende de la capacidad de la naturaleza 

o de las disposiciones naturales del que la recibe, sino s 61 o de la vo- 

luntad del Espiritu Santo, que reparte sus dones como quiere. 

Esta conclusi6n consta claramente por los lugares teol6gicos tra- 
dicionales. He aqui las pruebas. 

a) La Sagrada Escritura. Dice expresamente San Pablo: 
cada uno de nosotros ha sido dada la gracia en la medida del don de 

Cristo» (Eph. 4,7). 

«Todas estas cosas las obra el unico y mismo Espfritu, que distribuye a 
cada uno segun quiere» (i Cor. 12,11). 

bj El magisterio de la Iglesia. E1 concilio de Trento cn- 
seña que 

«... verdaderamente nos llamamos y somos juslos al recibir en nosotros 
cada uno su propia justicia, segiin la medida en que el Espiritu Santo la reparte 
a cada uno como quiere (1 Cor. 12,11) y scgiin la propia disposicidn y coopc- 
racidn de cada uno» (D 799). 


' IMf 24,2. 
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A 1 exponer el argumento de raz6n, explicaremos cn segidda en 
que sentido contribuyc tambien la ♦disposicidn y cooperadon de 
cada uno». 

cj La razon teologica. Escuchemos el razonamicnto de 
Santo Tomas: 

«La cantidad de una cosa depende dc su causa propia, pues cuanto mis 
universal es una causa tanto mayor es el efecto quc produce (v.gr., cl sol 
ilumina todo un hemisferio terrestre, cosa que no puede lograrse con nin- 
guna luz artificial). Ahora bien: como quiera que la caridad sobrcpuja 
infinitamente la proporcion de la naturaleza humana, como ya dijimos, no 
puede depender de ninguna virtud natural, sino de la sola gracia del Espl- 
ritu Santo, que la infunde. Por lo cual, la cantidad de caridad no depcndc 
de la condicidn de la naturaleza o de la capacidad de la virtud natural, 
sino solo de la voluntad del Esplritu Santo, que reparte sus dones como 
quiere. Por eso dice el Apostol: A cada uno de nosotros ha sido dada lagracia 
en la medida del don de Cristo (Eph. 4,7) 4 . 

A 1 contestar a la objecidn tomada del evangelio de San Mateo 
donde se dice que el dueño de los talentos los repartio «a cada cual 
segun su capacidad» (Mt. 25,15), contesta Santo Tomds que esa 
misma distinta capacidad—equivalente a la mayor o menor dispo- 
sicion y esfuerzo del sujeto—depende y es efecto de la gracia preve- 
nienle del Espiritu Santo, «que mueve mas o menos la mente hu- 
mana segun su benepl^cito» (ad i). O sea: que la mayor capacidad 
receptora no proviene de una disposicidn o esfuerzo meramente 
natural, sino que es efecto de un mayor empuje de la gracia actual, 
con la que el Espiritu Santo previene al alma, produciendo en ella 
la disposicion sobrenatural correspondiente al grado de gracia o de 
caridad que quiere infundirle segiin su libre y amoroso beneplacito. 

Con esto quedan explicadas las palabras finales del canon del 
concilio de Trento que hemos citado hace un momento. 

A proposito de esto escribe con acierto un teologo contempo- 
raneo: 

«El sumo grado de naturaleza queda a suma distancia del grado mfnimo 
de gracia o caridad. 

Todos los valores humanos carecen de verdadero valor divino. No hay 
mds valor quc el de la caridad. E 1 que lo es o lo tiene todo, peto caiece de 
caridad, no es ni tiene nada. La verdadera medida de nuestro bien es la 
del amor con que amamos a Dios, bien infinito. 

Toda gloria humana puede volverse en confusidn. Muchos grandes 
seran pcqueños, y muchos pequeños serdn grandcs. Muchos ultimos serin 
primeros. Sdlo se gloriara de verdad y en dcfinitiva el que pueda gloriarse 
en cl Señor. En nuestra cuenta final s 6 lo contard el amor*^, 

Sin cmbargo, hay que hacer una salvedad. Como dice Bañez, 
en el prcdcstinado todo es efecto de la predestinacion, incluso sus 
cualidades naturalcs. La gracia no dcpende dc la naturaleza, pero 
Dios puede prcparar mejor una dcterminada naturaleza para que 

■> IMI .J4..V 

* r. LLANitRA, O. P., coinontaru» a ll-U 24 en lu o\iici*in bilingue d« la Sumd Ttolditica 
tHAC, Madrid ii)5q) p.7.10. 
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sea instrumcnto mAs apto y d6cil de la gracia. San Pablo dicc que 
«Dios hacc concurrir todas las cosas para el bicn de los que le aman; 
de los que segiin sus ciesignios son llamados^ (Rom. 8,28). Oigamos de 
nuevo al autor quc acabamos dc citar: 

«Las condiciones natiiralcs dc las jiersonas humanas no escapan a la 
previsidn y a la preordenacidn divina sobrenatural. Dios no mide la gra- 
cia por la naturaleza, pero puede acomodar la naluraleza al mejor servicio 
dc la gracia. Todo en los Justos coopera a su bien y al mejor cumplimiento 
de su divina misidn. 

Asi, pues, la desproporcidn entre naturaleza y gracia no impidc que Ift 
Providencia prevenga a los justos con dones de naturaleza que faciliten los 
designios divinos sobre su vida. Todo lo sobrenatural lo hace la gracia^ 
pero lo hace en la naturaleza y mediante la naturaleza. La vida de los grandes 
h^roes cristianos es una hi.storia divina, p)ero tambien una historia hu- 
mana» 


ARTICULO 2 

Crecimiento o desarrollo de la caridad 

Hemos Ilegado a una de las cuestiones m^s importantes de la 
tcologia de la caridad, que tiene honda repercusidn en la prActica: 
la del crecimiento o desarrollo dc esta gran virtud, que arrastra. 
consigo el crecimiento y desarrollo de toda la vida cristiana. 

Porque hay que tener muy presente que todo lo que se dicc del 
aumento de la caridad vale tambien y pucde aplicarse al crecimien- 
to de la gracia en nuestras almas. Porque la gracia y la caridad, aun- 
que son dos realidades perfectamente distintas, son dc tal manera 
inseparables, que se infunden y desaparecen siempre a la vez y cre- 
cen o desarrollan siempre cn el mismo grado. De suerte que lo 
mismo da hablar dcl aumento dc la caridad que de la gracia y, por 
ende, de toda la vida cristiana. Todas las virtudes infusas estin cn 
conexion con la caridad, y esta es inseparable de la gracia. Se trata, 
pues, del aumento o crecimiento de toda la vida cristiana. 

Dada la importancia excepcional de esla cuestion, vamos a cs- 
tudiarla con todo cuidado y con la mixima cxtensibn que nos pcr- 
mite el marco de nuestra obra. 

Santo Tomas examina esta cuestidn cn todos sus aspectos fun- 
damentales, dedic^ndole seis articulos en la siguientc forma: 

j,« Si la caridad puede aumcnlar (II-II 24,4). 

2. ^ C/>mo (a.5j, 

3. « Con qu<!; actosi (a.6), 

4. " Hatta qu^ Ifmite (a.7). 

Si puede .scr f>erfecta (a,8). 

f,/> Cuiles son sus grados (a.ç). 

Vamos a cxponer con toda claridad y precisidn la doctrina del 
Angelicfj Maestro. 

t. Ll-AMfctCA, O. r,, \.L. 
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A) Si la caridad puede aumentar 

66. En este articulo preliminar, Santo Tom^ pregunta si la 
caridad es susceptible de dcsarrollo y aumento, prescindiendo del 
modo con que deba desarrollarse. La respuesta es afirmativa, y la 
prueba o demostracidn muy sencilla, como vamos a ver. 

Conclusion. La virtud de la caridad puede crecer y desarroUarse en 

cl hombre viador. (De fc.) 

Como es sabido, en teologia sc llama viador al hombre quc vive 
todavia en este mundo, o sea, al que se halla en camino (in via) 
hacia la patria eterna. 

La conclusibn es de fe, por el testimonio manifiesto de la Sa- 
grada Escritura y la expresa declaracibn de la Iglesia. He aqui las 
pruebas; 

a) La Sagrada Escritura. Oigamos a San Pablo: 

«Ruego que vucstra caridad crczca mas y mas en conocimiento y cn 
toda discrecidn» (Phil. 1,9). 

«Abrazados a la verdad en todo, crezcamos en caridad, lleg^donos 
a aquel que es nuestra cabeza, Cristo» (Eph. 4,15). 

«Que el mismo Dios y Padre nuestro y nuestro Señor Jesucristo... os 
acreciente y haga abundar en catidad» (i Thes. 3,11-12). 

b) El magisterio de la Iglesia. El concilio de Trento afir- 
ma repetidas veces que el justo pucde crecer en gracia—y, por lo 
mismo, en caridad—por sus buenas obras. He aqui uno de los ca- 
nones dogmaticos: 

«Si alguno dijere que la justicia recibida no se conserva y tambien que 
no se aumenta delante de Dios por medio de las buenas obras, sino que las 
obias mismas son solamente frutos y señales dc la justificacibn alcanzada, 
no causa tambien de aumentarla, sea anatema» (D 834). 

La Iglesia en su liturgia pide a Dios que nos aumente la fe, es- 
peranza y caridad (oracion de la dominica XIII despues de Pente- 
costes). Luego es posible crecer en ellas. 

cj La razon teologica. Escuchemos a Santo Tomds; 

«La caridad en la presente vida pucdc aumcntar. Nos llaniamos viaJorcs 
por caminar hacia Dios, ultimo fin de nuestra bienavenUiranza. Tanto 
nias adelantamos en este camino cuanto mds nos acercamos a Dios, a quicn 
no sc llcga con pasos corporales, sino con los afectos del alma. Hace este 
acercamicnto la caridad, porque por clla cl ahna sc unc a Dios. Por lo cual 
cs condicibn dc la caridad de la presente vida quc pucda crecer, pues, si no 
aumentara, cesaria el caminar. Dc aqui quc cl Ai.K'Stol llame «camino» a 
la caridad cuando dice a los Corintios (I 12.31): *Os indico un camino mas 
cxcclcntc» 


^ IMI 
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Comcntando cste argumento de Santo TomAs, escribc cl P. Lla- 

mcraS; 


cabla argumcntaci6n mds radical y viial. La razdn del crecimiento 
cn b caridad es la razdn misma dc nucstra vida. Nuestro desiitw esencial as 
el amor dix/ino, Nacemos para amar a Dios. Vi\'imos para amarle nrbs cada 
cUa. Nuestra vida es un camino quc sc anda amando, que tiene su t^nx&ino 
cn cl amor pcrfccto que unc con Dios. EI e'xito de la vida se mide por el dumento 
de la caridad. 

E 1 progrcso conseguido hace m 4 s urgentc el quc falta, porque, a la'vez 
quc acrccienta la capacidad de amar, somete a una mayor atraccidn del 
infinito bien divino. No hay vejcz en la vida del amor, sino vigor y vitalidad 
cada vcz mayores. Observa delicadamente el P. Garrigou-Lagrangc que la 
senectud de los santos, espiritualmente mirada, es la mds bella etapa de aU 
cxistencia terrena, como incoacidn de la etema juventud* 

Corolario. N6tcse que las buenas obras del hombre justificido merccen 
y disponen para el aumento de la caridad, pcro no lo causan. S 61 o Dios puede 
causar el aumento de las virtudes infusas, ya que, preciscmcntc por scr 
infusas, el hombre no puede adquirirlas ni aumcntarlas por sus propios 
actos, S6lo Dios, que las infunde, puede aumcntarlas cuando el hcmbre 
lo merece o se dispone sobrenaturalmente para ello. Por eso dice San Pablo; 
«Yo plant6, Apolo reg6; pero quien di6 el crecimiento fu6 Dios» (i Cor, 3,6). 

B) C6mo aumenta la caridad 

67. Esta cucsti6n, de alta cnvcrgadura metafisica, es de im- 
portancia capital para el recto entcndimicnto de la forma en que 
crece y se desarrolla la caridad en cl alma. Aunque a primera vista 
pudiera parccer una simple curiosidad filos6fica, tiene enorme rc- 
percusion en la pr^ctica, si se quiere ser l6gico y consecuente. 

Estado de la cue$ti6n. Dos son las principales opiniones que Santo 
Tomas examina y discute en el artfculo destinado a estc problema lO; 

a) Aumento por adici6n, o sea, por suma o añadidura dc 
una cantidad a otra del mismo g6nero (v.gr., como se va avimentan- 
do un montdn de trigo añadi6ndole nuevos granos de trigo) si se 
trata de cosas corporales o cuantitativas; o, si se trata de cualidades, 
por extenderse a otros objetos a que antes no se extendla (v.gr., el 
hAbito de la ciencia geom6trica descubriendo nuevos teoremas), o 
por multiplicarse los diferentes sujctos que participan de ella. 

b) PoR UNA MAYOR RADICACi6n O INHERENCIA EN EL SUJETO, 
o sea, echando raices mds profundas y atornilldndose—por decirlo 
asi—cada vez con mayor firmcza. Esta es la soluci6n verdadera que 
vamos a exponer en las siguientes conclusioneB. 


• L.C.. P. 73 J. 

* De virtut. theol. p.«ii. 
10 Cf. IMI 24,5 
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Conclusidn La caridad no puede crecer por adicidn, de cuak]uier 

forma quc sc conciba csta adicidn. 

68. Como acabamos de decir, tres son las formas del aumento 
por adicion, segun se trate de cosas corporales o de hibitos o cuali- 
dades, y ninguna de ellas es aplicable a la caridad: 

a) No POR SUMA O AÑADIDURA DE UNA CANTIDAD A OTRA DEL 
MisMo G^iNERO, porque, siendo la caridad una forma simple y c^i- 
ritual, es irreductible en absoluto a la cantidad. La caridad no tiene 
ni puede tener cantidad alguna, ya que esto corresponde linicamen- 
te a las cosas corporales (v.g., al montbn de trigo), pero no a las es- 
pirituales, que nada tienen que ver con la cantidad ni con ninguno 
de los accidentes corporales. Un santo de primera categoria no 
tiene mayor cantidad de caridad que un niño reci^n bautizado o 
que un pecador que acaba de recibir la absoluciñn de sus graves 
pecados; sencillamente porque ninguno de los tres tienen cantidad 
alguna de caridad. La unica diferencia, como veremos, es que en 
el santo la caridad esta arraigadisima en su alma; en el niño esta 
simplemente infundida o depositada, y en el pecador arrepentido 
quizd estd tan s6lo como prendida con alfileres, es decir, con muy 
poco arraigo, seguridad y firmeza, 

bj No POR EXTENDERSE A OTROS OBJETOS (v.gl., COmO cl hibito 
(Jc la ciencia se va extendiendo cada vez a mayores conocimientos, 
cnsanchando el campo de sus conquistas cientificas), porque la 
caridad, en su mds minima participacibn, se extiende en absoluto a 
todos los objetos que pueden ser amados: Dios, el pr6jimo y nosotros 
mismos. Si excluyeramos de la caridad uno solo de los objetos a 
que puede y debe extenderse, la habriamos destruido por completo 
(pecado mortal); lo mismo que el que excluyc de su fe imo solo 
de los dogmas catblicos la pierde por completo y en absoluto (es 
un hereje). 

c) Nl POR MULTIPLICARSE LOS DIFERENTES SUJETOS QUE P.AR- 
TiciPAN DE ELLA, porque—como explica Santo Tomas—, «siendo el 
sujeto dc la caridad cl alma humana, no podria haber aumento por 
adicion a no ser sumando \m alma a otra alma, lo cual es imposible; 
y, dado que fuese posiblc ese aumento, haria mayor el ser amante, 
pero no mds amador». 

Hay que concluir, por consiguientc, que la caridad no puede 
crecer por adicion, cualquiQra quQ sea la fprma de concebir: QSle- 
crecimiento. 

Conclusi6n 2.* La cartdad crecc y sc desarroUa por una mayor radir. 

caciñn o inhercncia cn ebalma deljusto quc la posec. 

69. Quicre decir que la caridad crcce y sc desarrolla. no en 
uu scntido ruantttativo—que ya hemos visto no scr ix)sible—. sino 
cn cuanlo ciuc se arraiga y adhierc al alma cada vez con mayor 
solidc/ y firmcza. L.a carltlad, que cn cl cristiano incipientc o im- 
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perfccto cst 4 d^bilmcntc arraigada en su espfritu—por eso 8 U- 
cumbe ftcilmentc al surgir una tcntacibn violenta—, llega a adqui- 
rir en los santos una firmeza increible, en virtud de la cual resisten 
fiicilmente las mayores tentaciones y aman a Dios con todas las 
{uetzas de su alma. EI crecimiento o desarrollo de la caridad no 
significa otra cosa que este mayor arraigo, firmeza y solidez quc 
va adquiriendo en el alma a medida que esta se santifica o avanza 
en su vida cristiana; ambas cosas coinciden cn absoluto, ya que, 
como ya vimos, la perfeccibn cristiana consiste primaria y esencial- 
mente cn la pcrfeccibn de la caridad (cf. n.56). 

Escuchemos cl razonamiento de Santo Tomds. Despufe de haber 
rechazado la posibilidad del crccimiento por adicibn—por las razo- 
nes que acabamos de exponer—, añade: 

«Por consiguiente, s6lo aumenta la caridad en el sentido de que el sujeto 
participa mas y mas de ella, o sea, por obligarle nrris y mds a practicarla y 
por estarle sometido con mas docilidad. Esta clase de aumento es el propio 
de toda forma que se intensifica, puesto que su ser consiste precisamentc 
en adherirse a su sujeto. Y asl como la magnitud de una cosa responde a 
su propio ser, hacerse mayor una forma significa adherirse rrris al sujeto 
que la recibe y no el advenimiento de otra forma. Esto se darfa si la forma 
tuvicra alguna cantidad por sf misma y no por comparacidn con el sujeto. 
Asl, pues, la caridad aumenta por intensificarse en el sujeto; lo cual equivale 
a decir que la caridad aumcnta escncialmente y no que una caridad se sume 
a otra caridad* 

En la respuesta a la tercera objecibn, Santo Tomds advicrtc 
quc lo que hace Dios al aumentar la caridad en cl justo es «que se 
arraigue m 4 s y m6s en el alma y que esta participe mejor dc la 
semejanza del Espiritu Santo* (ad 3). 

Esta doctrina, que tiene sus raices en lo mas hondo de la meta- 
fisica aristotelico-tomista, prepara el terreno al articulo siguiente, 
que es el mas importante y trascendental de esta cuesti6n del au- 
mento o desarrollo de la caridad. 

C) Con qu6 actos aumcnta la caridad 

Se trata dc saber si cualguier acto de caridad, aunque sea flojo 
y remiso, la aumenta o arraiga m6s en el alma, o si se requiere quc 
el acto de caridad que produce el aumento sea mds intenso quc cl 
Mbito que ya se posee, o sea, que los actos de caridad realizados 
anteriormcnte. 


I. Estado de la cuesti6n 

70. Escuchemos al P. Reigada exponiendo con exactitud y 
acierto el estado dc la cuestibn; 

•Parece ^sta una cuesli^n de las miis inlrincadas dc la teologia, a juzgar 
por la rnultitud de opiniones quc los te6logos han emitido para resolverld 


>> IMI ?i, 5 . 
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y los argumentos y sutilezas que han amontonado para defender cada uno 
la suya e impugnar las contrarias. E1 que por vez primera penetra cn esta 
cuesti6n a trav6s de los tedlogos escolisticos, se encuentra metido cn un 
verdadero laberinto, sin saber apenas c6mo y por ddnde salir. 

Creemos, sin embargo, que en esta cuestidn, como en tantas otras, no 
es la raz6n pura la que marcha serena en busca de la verdad, sino cargada, 
en muchos casos, con una bucna tara de afectivismo indolente quc acuda 
nuestra raz6n para buscar solucioncs y argumcntos que justiñquen nuestia 
flojedad y tibieza. Lanzando por la borda ese peso bruto y estudiando al 
Angilico con sencillez de espiritu, no nos parecc tan dificil la soluddn, 
aunque resulte un tanto desconsoladora para los quc piensan llegar a la 
cumbre por la via ancha y llana, sin las fatigas y sudorcs dc la pendiente. 
No vamos a negar que sea cuesti6n sutil y delicada, pero las razones de 
orden afectivo, en el fragor de las disputas, han arrojado sobre ella mayores 
brumas. 

Se trata de saber si el hdbito de la caridad crece y sc pcrfecdona por 
cualguier acto de caridad, aunque sca tibio y remiso; o, por cl contrario, 
s6Io crece cuando ejecuta actos mds intensos y perfectos, bien sea de ia caii- 
dad misma o de cualquier otra virtud imperada por la caridad. Y como la 
gloria esencial de la bienaventuranza corresponde a la caridad, si se afirma 
lo primero, pueden los tibios estar muy orondos y satisfechos, sin esforzarse 
por poner actos cada vez rrds intensos de caridad; porque sus actos, por 
tibios y flojos que sean, aumcntardn su caridad y, consiguientemente, su 
gloria esencial. En cambio, si afirmamos lo segundo, tendremos que dedr 
que todos esos actos remisos que comunmente ejecutan los tibios no ten- 
dran aumento de gloria esencial en el cielo, que es lo que a algunos duelc 
y descorazona. 

Decididamente y con la mayor firmeza nos declaramos por esta segunda 
parte de la disyuntiva. Si el Señor nos diera acierto para hacerla ver a los 
demas con la evidencia con que nosotros la vemos, creerfamos haber pres- 
tado un buen servicio a la ciencia cristiana, pues no se trata de una cuestidn 
puramente especulativa, sino de gran trascendencia practica» ^. 

2 . Principales opiniones de los tedlogos 

71. Aunque en cuestidn de detalles y matices la diversidad dc 
opiiiiones es grandisima, pueden reunirse las principales en los si- 
guientes grupos, que coinciden, al menos, en las lineas fundamen- 
tales dentro de cada grupo o tendencia: 

a) Cualquier acto de caridad, aun el mds fiojo y remiso, aumenta 
al instante la caridad, y, por lo mtsmo, a su tiempo aurnentard lafu~ 
tura gloria. 

Esta es la opini6n de los nominalistas—con Gabriel Biei a la 
cabcza—y compartida, con diversos matices, por Su6rez, Viz^uez, 
Torres, Granados, etc. Sus principales argumentos los expondremos 
en forma de objecioncs al dcfender la verdadera doctrina. 

b) Los actos remisos no merecen el aumento de la gracia y de la 
caridad, pero si de la gloria futura. 

Asl opinan Escoto, Ricardo de Mediavilla y aigunos pocos mas. 
Hoy nadie siguc csta opinidn, que es manifiestamente erronea, por 


1 P. lcNACio G. MtiNBNDEZ-RBiaADA. Li>.< Jtvhjs dtl £si>irtiu Suiito ,v la ptrjtccion cm- 
tumrt (Madrid 1948) nota P' p.23.1-234- 
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la perfecta corresix>ndencia quc debc haber entrc cl j?rado dc gracia 
y el de la futura gloria. 

c) Los actos remisos mereceji tambim el aumento de la caridad, 
pero para que se produzca de hecho este aumento hace falta la dispo- 
siddn fisica correspondiente; si esta disposidon fisica no se produce en 
esta vida por el acto mds ferviente, se producird en la otra en el instante 
mismo de entrar en la gloria. 

Asi opinan muchos tomistas insignes, tales como Juan de San* 
to Tom 4 s, Salmanticenses, Gonet, Billuart, Garrigou-Lagrange, ctc. 

Esta opinidn coincide con la siguiente, excepto en lo de admi- 
tir en la otra vida la disposicion ffsica para el aumento si no se ha 
producido en esta vida por el acto mis ferviente. Esta ultima afir- 
macion es del todo gratuita y sin fundamento ninguno en la Sagrada 
Escritura ni en la tradicidn. 

d) Cualquier acto de caridad, aunque sea remiso, es meritorio 
anle Dios y merece aumento de caridad; pero de hecho el credmiento 
de la misma se verifica unicamente por el acto mds intenso que el hdbito 
que ya se posee y en la medida en que lo excede. Los actos remisos con- 
tribuyen al aumento en cuanto que preparan y disponen para el mds 
intenso; pero a los remisos no se les debe de por si el premio esendal 
de la gloria referente al Bien infinito, sino unicamente algun premio 
acddental referente a los bienes creados. 

Esta es, nos parece, la verdadera solucion, defendida por el 
propio Santo Tomas, Cayetano, B 4 ñez, Capreolo, Contenson, Mc- 
nendez-Reigada y la mayor parte de los tomistas. 

3. La verdadera soluciñn 

Como acabamos de decir, la ultima de las opiniones expuestas 
recoge con toda fidelidad el pensamiento de Santo Tom 4 s, quc 
coincide—nos parece—con la verdad objetiva de las cosas. Vamos 
a demostrarla por partes, refutando a la vez los argumentos con- 
trarios. 

Conclusion Cualquicr acto dc caridad, aunque sca remiso, es 

mcritorio ante Dios. 

72. Esta conclusion es de fe, por haberla definido indirecta- 
mente el concilio de Trento. Consta tambien claramente en la mis- 
ma Sagrada Escritura. He aqui los textos: 

aj La Sagraua Escritura. Leemos en el Evangelio: 

<'i J que dicre de beber a uno de estos pequeños sdlo un vaso de agua 
fresca en ra/.6n de discfpulo, en verdad os digo que no perderd su rccom- 

pensa'- ( Mt. 10,4/j. 

No puede hacerse nada m 4 s pcqueño e insignificantc quc dar 
iiii vaso de agua fresca a un sedicnto, y, hacidndolo por amor dc 
Oios ''‘'en ra/.dn de discipido»), no pcrdcrd su recompensa. LuegO 
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cualquier acto de caridad, por pequeño que sea, es meritorio ante 
Dios. 

b) El magisterio de la Iglesia. Lo definid indirectamcnte 
el concilio de Trento en el siguiente canon contra tos protestantes: 

«Si alguno dijere que las buenas obras del hombre justificado, de tal 
manera son dones de Dios que no son tambien buenos merecimientos del 
mismo justificado, o que ^ste, por las buenas obras que se hacen en Dios y e\ 
mdrito de Jesucristo, de quien es miembro vivo, no merece verdaderamente 
el aumento de la gracia, la vida eterna y la consecucion de la misma vida 
eterna (a condicidn, sin embargo, dc quc muera en gracia), y tambi^ el 
aumento de la gloria, sea anatcma» (D 842). 

c) La razon teol6gica. Santo Tom^ prueba esta conclu- 
sion con un sencillo razonamiento. E 1 hombre, con sus solas fuer- 
zas naturales, no puede merecer absolutamente nada que se re- 
fiera al orden sobrenatural, por la infinita desproporcion entre los 
dos ordenes. Pero, una vez en posesion de la gracia de Dios—recibi- 
da misericordiosamente de El—, esta ya elevado y ordenado, por 
divina disposicidn, a la vida eterna. Luego todos los actos que pro- 
cedan de la gracia y de la caridad estin de suyo ordenados a la vida 
eterna y habran de percibir el premio que les corresponde si el 
hombre muere de hecho en gracia de Dios. Luego cualquier acto 
de caridad, por muy ddbil y remiso que sea, es meritorio ante Dios^. 

Puede añadirse otro argumento muy claro. Segun la doctrina 
de Santo Tomas y comun en teologia, no se dan en la practica actos 
humanos moralmente indiferentes: todos son buenos o malos, y, 
por consiguiente, meritorios o demeritorios. Si los actos meritorios 
han sido producidos o imperados por la caridad, se ordenan—como 
veremos—al premio esencial; si la caridad no influyo en ellos, al 
menos virtualmente, merecen tan s6lo un premio accidental; pero 
tanto unos como otros han sido meritorios ante Dios. Hablamos, 
naturalmente, de los actos del justo, o sea, de los realizados en 
gracia de Dios. 

Conclusion 2 .°" Cualquicr acto dc caridad, aunque sca rcmiso, merc- 

ce aumento de caridad. 

73. Esta conclusion, tal como esta formulada, es admitida sin 
discusion por todos los teologos, cualquiera que sea la escuela o 
tendencia a que pertenezcan, si exceptuamos a Escoto y algunos 
de sus disdpulos. En ella no sc alude todavia a si los actos remisos 
aumenten de hecho la caridad, sino linicamente si merecen ese au- 
mcnto. Son cosas muy distintas merecer y alcanzar de hecho una 
cDsa. El justo merece por sus bucnas obras la vida ctcrna (es de fe, 
jior cxpresa dcfinicion dcl concilio de Trcnto), pero la alcanzara 
linicamcnte si mucrc cn gracia dc Dios; si muriera en pecado mor- 
tal, no u/cancan’a la vida eterna, a pesar de haberla mereddo con sus 


2 Cf. M1 114 . 1 . 
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buenas obras anteriorcs. No cs lo mismo merecer que alcamar de 
hecho una cosa. 

Entendiiia, pues, en el sentido de merecer, la conclusidn es com- 
pletamente cierta, e incluso a algunos tedlogos les parece de fe, 
interpretando en este sentido la declaracidn del concilio de Trento 
que hemos recogido en la conclusidn antcrior. Otros, sin embargo, 
cxeen que el concilio trat6 unicamente de condenar a Calvino, que 
negaba el merito de las buenas obras, pero sin pronunciarse sobre 
la necesidad o no de actos mas fervientes. Esta es, nos parece, la 
verdadera mente del concilio. 

La prueba teoldgica de la conclusidn es muy clara. En cualquier 
acto de caridad, por debil que sea, se dan las condiciones que re- 
quiere el merito sobrenatural de condigno (cf. n.42); luego merece 
de condigno lo que cae bajo este merito, que es—segun la expresa 
declaracidn del concilio de Trento, que hemos citado en la ante- 
rior conclusion 3 —el aumento de la gracia (y, por consiguiente, de 
la caridad), la vida etema y el aumento de la gloria. 

A 1 exponer la conclusi6n quinta explicaremos por que no pro- 
ducen estos actos remisos un aumento de la caridad a pesar de ha- 
berlo merecido. 

Conclusion 3.^ Dc hccho, cl crccimicnto dc la caridad sc vcrifica 

unicamentc cuando sc rcaliza un acto mas intcnso que el h^bito 

que ya se posee. 

74. Esta conclusi6n de Santo Tomis nos parece tan clara y 
evidente, que no vacilamos en decir quc es completamente cierta en 
teologia, salvando el respeto que nos merecen los te6logos que opi- 
nan de otro modo. 

Expondremos en primer lugar las razones positivas que lo prue- 
ban y contestaremos despues a los argumentos de los contrarios 
que presentaremos como objeciones contra la doctrina de la con- 
clusion. 


a) Argumentos positivos 

I Es una simple consecuencia de la doctrina expuesta mds arri- 
ha acerca de la imposibilidad del crecimiento de la caridad por adi- 
cion (cf. n.68). 

En efecto: si la caridad creciera o se aumentara por adicidn de 
una caridad a otra (como ocurre con las cosas materiales, v.gr., con 
un monton de trigo) es claro que cualquier acto de caridad, por 
pequeño que fuera, se sumaria a la ya existente y aumentarla el 
total, a pesar de la pequeñez de su aportaci6n (como el mont6n de 
trigo aumenla por un solo grano, y el que tiene mil pesetas tiene 
mil y una cuando recibe una m 4 s dc las mil que ya tenla). Pero este 
crecimiento por adicidn es propio y exclusivo de las cosas materiales 


‘ J.i il)</ u', i iiiplt .i l.i <'xprr.i''»ii nii iiti, ih’ ain'linnij, peru sl otni tlel todo ctiuivulente 
ii li/* 1 1/1./,; i. M/ iiii iit'i, ■.''An ‘'i.t i.<jiin» viiiio-. en el mt'Tilo tle tondiuno. 
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(trigo, dinero, ctc.) o de los hdbitos, que pucdcn rccacr sobre nuc- 
vos objetos (crecimicnto extensivo) o sobrc nucvos sujctos, cosas 
del todo imposibles en el hdbito de la caridad, como ya dejamos 
demostrado en su lugar. La caridad no puede crccer mis que por 
ma mayor radicacion en el sujeto, y esto supone, por necesidad 
intrinseca e inevitable, un acto mds intenso quc los r^izados antc- 
riormente, que ya dieron de sf todo lo que podian dar y arraigaron 
el hdbito todo lo que podian arraigarle. 

Es cUsico el ejemplo dcl termbmetro. Si su escala estk mar- 
cando 25 grados, es inutil tratar de haccrla subir aplidmdolc mi- 
llares de veces calores inferiores a los 25 grados que ya tienc. Para 
quc suba un grado mis cs preciso aplicarle—aunque sea una sola 
vez—un calor equivalente a 26 grados. Si no sc producc este au- 
mento de calor, el termbmetro seguiri marcando los 25 grados quc 
ya tenia, aunquc multipliquemos por millares las aplicaciones dc 
calores inferiores. 

Se dird: entonces los actos rcmisos, o sea, los inferiores al hi- 
bito que ya se posee, ^no sirven absolutamente para nada? No deci- 
mos esto. Esos actos remisos sirven para muchas cosas—como ve- 
remos en las conclusiones quinta y sexta—, pero ciertamente que 
no pueden aumentar por si mismos el grado esencial dc caridad 
por mucho que sc muitipliquen. Nadie puede dar lo que no tiene; 
y ellos no tienen fuerza suficiente para elevar la escala termometrica 
un solo grado, pucsto que son infcriores al que ya esta marcando. 

2.° Por la exigencia de disposiciones adecuadas para el aumento. 

Casi todos los teblogos admiten sin dificultad, porque es cosa 
del todo clara y evidente, que para la infusion de una forma cual- 
quiera hace falta en cl sujeto reccptor una disposiddn proporcionada 
0 adecuada para recibirla. En un vaso no se puede echar mds agua 
que la que admite segvin su tamaño o capacidad; podra echarse 
menos agua de la que en el cabe, pero de ninguna manera una sola 
gota mds. 

«Constreñidos por csta raz6n—cscribe el P. Reigada—, casi todos los 
te 61 ogos admiten la necesidad de esa disposiciñn fisica para la infusidn dc 
los habitos sobrcnaturales, que se infunden en la misma medida y propor- 
ci6n de nuestras disposiciones. S6!o por un contrasentido pueden algunos 
admitir que, por mas qiie sc rcquiera esa disposici6n fisica para la infusiñn 
de los habitos y cn el mismo grado de intensidad, no se requiere dcl mismo 
modo para el crccimiento de ellos. Es como si dijeran que al principio no 
se puede echar en un vaso mds agua quc una cantidad igual a la capacidad 
del rccipientc; pero mds tarde, aunquc est6 Ileno el vaso, sc le puede anadir 
mas agua sin ensanchar sus parcdes. Lo sobrenatuial siempre va inscrto 
en lo natural, y, si se echase en mayor cantidad que la disposicion fisica 
del sujeto, rebosarfa y se perderla en el vaclo. 

Segun esto, no es posible concebir aumento de un hdbito sobrcnatural 
sino cn proporci6n a la disposici6n fisica del sujeto cn que rcside. Y como 
esta disposiciiUi sdlo crece por octos mds intetisos que el hdbito (porque los actos 
inferiorcs al mi.smo no rcbasan, sino quc se quedai\ por debajo de su inten- 
sidad habjtual), tampoco se concibe que pueda darse crecinuento en los 
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hdbitos sobrenaturales sino por actos m4s intensos y en la misma proporci<5il 
de su intensidad. Luego ci hrfbito de la caridad sdlo por actos mds intensos 
de caridad se perfeccionat 

3.0 Por el ahsurdo inevitahle que se seguiria si la caridad pudie- 
ra crecer tamhien por los actos remisos 0 imperfectos. 

Escuchemos de nuevo al P. Reigada exponiendo admirablemen- 
te este argumento: 

tSi se admite que los actos remisos de caridad aumentan positivamente 
el hdbito de la caridad, se seguirfa un inconveniente pr^ctico, que cl sentido 
cristiano rechaza y el proceder de la Iglesia condena. Como la caridad cons- 
tituye la esencia de la santidad y perfeccidn, aquel que tenga mayor caridad 
serd mis santo. Pues pongamos un hombre que vive noventa años en gracia 
de Dios, pero en tibieza. Para conservarse en gracia ha tenido que ejecutar 
innumerables actos de caridad durante su vida. Si con cada uno de esos 
actos tibios y remisos se ha aumentado el habito de la caridad, por muy 
poco que fuese con cada uno, ese hombre, siguiendo en la tibieza, tendrfa 
un grado de perfeccion incalculable. Serfa mas santo que un San Luis 
Gonzaga o un San Gabriel de la Dolorosa, que murieron jovencitos y reali- 
zaron muchos menos actos de caridad, aunque fueran mds fervientes; 
porque el exccso del numero suplirfa con creces la falta de intensidad. 

La Iglesia entonces podrfa canonizar a aquel hombre mucho mejor que 
a estos otros. Pero la Iglesia nunca atiende, para la canonizacidn dc los 
santos, a que hayan practicado muchos o pocos actos de caridad, sino a quc 
hayan practicado algun acto intenso, aunque sea uno solo; el cual suele 
manifestarse por algun acto heroico de virlud, como el martirio. No serla, 
pucs, iusto lo que la Iglesia hace ni lo que el pueblo cristiano entiendc, 
teniendo por santos solamente a los que ejecutan actos perfectos de caridad, 
la cual va siempre acompañada de todas las demds virtudes en el mismo 
grado de perfeccidn. EI contrasentido serfa enormc si la Iglesia pudiese 
canonizar a los tibios, s6lo porque han vivido muchos años en la tibieza y 
han practicado muchos actos tibios de virtud. Y, sin embargo, eso serla lo 
legitimo, porque con la multitud de actos tibios han podido alcanzar una 
perfecci6n mayor en la caridad que otros que han puesto actos intensfsimos, 
pero muy escasos en numero. 

Y no se diga que los que han vivido en la tibieza, aunque hayan puesto 
muchos actos tibios de caridad, no son m5s santos porque el aumento de 
la caridad correspondiente a los actos remi.^os no se da en esta vida, sino 
en el primer instante de la glorificacidn. Para el caso es igual, porque esos 
tibios, al fin, tendran en el cielo una gloria esencial mayor que los muy 
fervorosos que han vivido poco tiempo en el fervor; y, por tanto, despu6s 
de muertos por lo menos, merecen mayor veneracidn. 

En este caso, ya podemos echarnos a dormir y vcgetar en nueslra tibieza, 
que acaso con ella alcancemos una gloria mayor que los que se esfuerzan 
denodadamente por crecer en perfeccidn. iHay quien se atreva a sostener 
semejante anomalfa? Ese es el camino ancho y llano por donde algunos prc- 
tenden conducir a las almas; pero no es el camino estrecho y pendiente quc 
nos enseñ6 Cristov 5 , 


Estos argumentos nos parecen tan claros y convincentes que, 
a nucstro jui( io, dejan completamente demostrada la conclusidn 

■* P (s lAi.ui ::t>i.7.Rnr.M,\, ,,i- , p .?>;o r,l |);irV-nlcsi:i c^xplicutivo cs nuca- 

n-.'rta J (l'itr, ) 

I' 10 I . |, /.\y. ?.v. 
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que defendemos. Pero, para mayor abundamiento, vamos a recoger 
aliora, en forma de objeciones, los principales argumentos de las 
opiniones contrarias. Al refutarlos cumplidamente, quedari confir- 
mada la tesis y consolidada la verdadera doctrina. 

b) Refutaci6n de las objeciones^ 

Objecion 1.*^ El concilio de Trento definib, como hemos visto, 
que el justo por sus buenas obras merece el aumento de la grada 
y de la gloria (D 842). Nada dice del acto mas o menos intenso de 
esas buenas obras. Luego no es necesario que sea m^ intenso. 

Respuesta. Ya hcmos cxplicado mas arriba que una cosa es merecer, 
y otra muy distinta alcanzar la cosa merecida. Oigamos a Santo Tomis: 

«A lo primero hay que decir quc cualquier acto de caridad merece la 
vida eterna, pero no para que se le de en seguida, sino a su tiempo. De se- 
mejante manera, cualquier acto de caridad merece el aumento de la caridad, 
pcro no aumenta en seguida, sino cuando uno se esfuerza en lograr ese au- 
mento», o sea, cuando hace el acto mas intenso, ccmo ha explicado en el 
cuerpo del artlculo 7. 

Volveremos sobre esto al hablar, en la conclusidn sexta, del premio que 
merecen los actos flojos o remisos de caridad. 

Objeci6n 2.^ Si para el crecimiento efectivo de la caridad 
fuera necesario un acto mds intenso, seria de peor condici6n el 
santo que el tibio. Porque el santo—cuyo grado de caridad supon- 
gamos que sea 100—, para alcanzar un grado mis, tcndria que 
hacer un esfuerzo inmenso (como de loi), mientras que al tibio 
(que tiene, v.gr., 5 grados) le es muy facil hacer un acto un poco 
mayor (como de 6 6 7). 

Respuesta. La objecidn partc de un supuesto falso. Tan facil y mas 
le resulta al santo hacer un acto de loi como al tibio el de 6 6 7. E1 objetan- 
te ha olvidado que el crecimiento dc la gracia y de la caridad va ensanchando 
la capacidad del alma y aumentandole las fuerzas en grado correlativo. Aun 
en el orden puramente humano, un niño pcqueñito no puede resistir una 
carga dc cinco kilos, y el mozo de cuerda se carga tranquilrmente un saco 
de ochenta. Y si en este orden corporal puede haber un limite infranqueable 
—por la limitacidn de las fuerzas humanas—, esto no tiene lugar en ei cre- 
cimiento de la gracia, que va aumentando en cada caso las fuerzas del aima, 
cuya capacidad obediencial cn manos de Dios es absolutamente inagotable. 
Los santos hacen actos de amor de Dios de una intensidad increible con 
gran facilidad y dulzura. 

Objeci6n 3.’' Supongamos un santo quc hace un acto de amor 
de Dios como 50; inferior, con todo, al grado de su caridad habi- 
tual. Y, a su lado, un alma tibia hace un acto de 25, superior al grado 
habitual que ya poseia. Esta ultima rccibe por su acto de 25 un 
aumcnto esencial de gracia y de gloria, y el santo nada recibe por 
su acto de 50. Luego es dc peor condicibn el santo. 


<’ C'f. ruicstra Teoloijia drr ta iKr/tVcion criitiiirui, c\i. Madrtd 1958'' n.joi. 

f II-II 24,6 ncl I: cf. l-II 114,8 ad 3. 
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Respuesta. Todo cs relativo en cstc mundo. Esc santo que hace cl 
acto de 50, obra con flojedad y tibieza tenicndo en cuenta el grado muy su- 
pcrior de su caridad habitual; esta muy pucsto cn raz6n que no se le recom- 
pense con el premio esencial—aunque no dcjara de percibir el accidental—, 
por su voluntaria falta de disposicidn. Micntras que el alma imperfecta quc 
logr6 un acto mds intenso mercce un aumento esencial, por cl esfuerzo y 
fervor con que realiz6 ese acto. No olvidemos que el Señor en el Evangclio 
exigi6 cinco talentos al siervo que habla recibido otros cinco, y unicamentc 
dos al que s6lo habia recibido dos (cf. Mt. 25,14-23). 

Objecion 4.^ Es de fe que los sacramentos aumentan la gracia 
ex opere operato, sin necesidad de un acto dispositivo mds intenso; 
basta simplemente con no ponerles obstdculo: non ponentibus oin- 
cem, dice el concilio de Trento (D 849). Luego lo mismo puede 
ocurrir con el crecimiento de la caridad fuera de los sacramentos. 

Respuesta. Son dos cosas completamente distintas. Los sacramentos 
producen o aumentan la gracia por su propia virtud intrinseca (ex opere 
operato), cosa que no ocurre con el crecimiento de las virtudes por via de 
merito, que se produce ñnicamente por el esfuerzo del que las practica con 
ayuda de la gracia (ex opere operantis). E1 caso es diferentisimo. Por eso 
en los sacramentos no se requierc otra disposici6n esencial que la puramentc 
negativa de no ponerles obstdculo; lo cual supone, unicamente, el estado de 
gracia en los sacramentos de vivos o la atricidn sobrenatural en los de muer- 
tos; pero en el crecimiento de la gracia y de las virludes por via de m6rito 
extrasacramental sc requiere la disposicidn fisica mds intensa para que el au- 
mento pueda producirse de hecho. 

Tengase en cuenta, adem^s, que, aun en la recepci6n de los sacramentos, 
el grado de gracia que en cada caso confieren varla muchlsimo segOn las 
disposiciones del que los recibe. De dos personas que comulguen una al 
lado de la otra, es posible que la primera haya recibido la gracia como 10 y 
la otra como 100. Es porque el efecto ex opere operato de los sacramcntos sc 
conjuga y combina con las disposiciones ex opere operantis del que los re- 
cibe, en orden al grado de gracia que se lc ha de dar. El efecto mlnimo ex 
opere operato que el sacramento lleva en sl mismo lo producird en todos 
igual, con tal que no se le pcnga obstaculo alguno; es el caso de los niños 
cuando se les bautiza sin que ellos lo sepan; reciben todos ex opere operato 
el mismo grado de gracia que lleva consigo el sacramento^; pero el mayor 
o menor grado de gracia que hayan de recibir los adultos por su esfuerzo 
personal ex opere operantis depende en absoluto de las disposiciones con 
que los reciben 

Objecion 5.^ El que tiene mil pesetas, si recibe una m^s, 
empieza a tener mil y una. ^Por que no ha de ocurrir lo mismo con 
un acto remiso de caridad? 

Respuesta. Sencillamente, porque el dinero es una cosa material, cuan- 
titativa, y, por lo mismo, crece por adicidn, por muy pequerta que sea la 
cantidad que .se le añada (como el mont6n de trigo, que crece con un solo 
grano que se le añada); pero la caridad es una forma cualitaliva, puramente 


* rj. III (j%H. 

( J Ij donde cl concilio dc Trcnto, Imblundo de la justificaci6n, dicc qiie cada uno 
l;i rt'i jl>- en );j nrw'dida y ({rado que el l^splrilu Siinto quierc y srt/i'in siis propias disposicianeti 
Esto rnisnio liay que decir dc IfA Hacraiiientos. 
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espiritual, que no tiene ni puede tener cantidad alguna. Sdlo cabe en ella el 
aumento por intensificacidn, o sea, por mayor radicacidn en el sujeto; lo 
cual supone, necesariamente, un acto mis intenso. 

Objeci6n 6.® iC6mo un acto mds intenso puede salir de un 
hdbito menor? ^Es que el efecto puede ser mayor que su causa? 

Respuesta. Ya se comprende que ese acto mas intenso no puede salir 
del habito menor a no ser que le empuje una previa gracia actual mas in- 
tensa tambi^n. Sin la gracia actual preveniente, el hombre no podria hacer 
absolutamente nada en el ordcn sobrenatural, y sin una gracia mis intensa 
es imposible el acto mas intenso, como es claro y evidente. Esa gracia actual 
mas intensa no se puede mercccr—scrfa contradictorio, porquc «el princi- 
pio del m^rito no cae bajo el m^rito* (cf. ^.52,5.®) —, pcro pucdc impetrarse 
infaliblemente, aunque a tltulo gratuito o dc limosna, por la oracidn revesti- 
da de las debidas condiciones 10. 

Conclusidn 4.^ £1 acto mas intenso hace crecer el hibito de la caridad, 

no segun toda su latitud, sino unicamente seg6n el exceso sobre el 
habito ya cxistcnte. 

75* Quiere decir que, si uno posee un habito de 30 grados y 
hace despues un acto de 32, no se le suman estos 32 a los 30 que 
tenia antes (para dar por resultado 62), sino que se le añaden uni- 
camente los dos grados de exceso y queda el hdbito con 32 grados. 

Esta conclusion es una simple consecuencia de la imposibilidad 
del crecimiento de los habitos por adicidn. Si crecieran en esta forma, 
o sea, sumdndose cantidad a cantidad (como ocurre con las cosas 
materiales: trigo, dinero, etc.), es claro que al hacer ese acto de 32 
se sumaria a los 30 que ya tenia antes y se obtendria el resultado 
de 62. Con lo cual, cn poquisimo tiempo, el grado de nuestra ca- 
ridad se elevaria a una altura fabulosa, superior a la de los mayores 
santos. jA tales absurdos y aberraciones conducen los principios 
falsos! 

La realidad es muy otra. Como quiera que la caridad no crece 
por adicion, sino unicamente por mayor radicacion en el sujeto—como 
hemos demostrado mas arriba—, siguese que los actos fiojos y 
rcmisos no tienen fuerza alguna para arraigarla mas en el sujeto, 
puesto que se quedan por debajo del arraigo que ya tiene en el 
mismo. Y cl acto mas intenso la arraigari unicamente en lo que 
tiene de cxceso sobrc el habito anterior, puesto que se trata de un 
hacia la altura, no de una suma de cantidad a cantidad. 

ConcIu.si6n 5.*^ Los actos remtsos contribuyen al aumento de la cari- 
dad en cuanto que preparan y disponen para el acto mis intenso* 

76. Esta conclusion concede a los actos remisos todo lo que 
lcs corrcsponde por dcrecho propio. No scria del todo exacto decir, 
cn un sentido dcmasiado restringido y absoluto, que los actos 
rcmisos no sirven absolutamonte para nada en orden al crecimicnto 

'f* f:r, luioslr.i Ju 1,1 |vi/i\vKiii in 

ainpli.unonto lotlo oslo. 
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dc la caridad. Es cierto que no la pueden acrecentar por si misrti>s 
(no tienen fuerza para ello), pero contribuyen al acrecentamieato 
en cuanto que el hombre va adquiriendo con ellos mayor facilidad 
y prontitud para realizar, cn un momento dado, el esfuerzo de nn 
acto mds ferviente, que seria mucho mas dificil si no le hubieran 
prccedido, al menos, aquellos actos menos intensos. Una actuacidn 
pequeña dispone para otra mayor. Si se nos permite la compaiicidn 
deportiva, diremos que un equipo de futbol cs dificil que l<^grc la. 
victoria en un partido de gran envergadura si no se dispon(^ a ella 
con sucesivos entrenamientos de menor intensidad o tensidn. 

Escuchemos a Santo Tomds explicando esta doctrina' con su 
habitual lucidez y transparencia: 

♦El crecimiento espiritual de la caridad es semejante de algdn modo al 
crecimiento corporal. Este en los animales y en las plantas no es movimiento 
continuo, como si, al creccr tanto en deteiminado ticmpo, debiera crecer por 
necesidad proporcionalmente en cada una de las partes de ese tiempo, como 
acontece en el movimicnto local; sino que, en un determinado tiempo, la 
naturaleza dispone al crecimiento, sin aumentar nada actualmente, y despu^s 
produce el efecto a que habia dispuesto, efectudndose entonces el aumento 
del animal o planta. Asi tambien, no con cualquier acto de caridad aumenta 
actualmente la caridad; pcro cada acto dispone a sii crecimiento, pucs hace al 
hombre mas habil para ejecutar de nuevo actos de caridad; y, creciendo la 
habilidad, prorrumpe el hombre en un acto mds ferviente de amor y con <Sl 
consigue el progreso de la caridad, aumentdndose cntonces realmente» 

Es imposible hablar con mayor claridad y precision. Pero cabe 
preguntar todavia: si esos actos remisos contribuyen al aumento de 
la caridad e incluso lo merecen como vimos en la segunda conclu- 
sion, ^por que no se les da lo que merecen? Escuchemos al P. Rei- 
gada contestando a esta pregunta: 

<'Muy sencillo: porque el sujeto que lo ha merecido ya tiene lo que mc- 
rece. Es como si un militar ejecuta una accion por la cual merece ser coro- 
nel o que se le ascienda a coronel; pero, si ya es general, no se le puede as- 
cender mas, porque cl m^rito no llega a tanto. Podrla unicamente ddrsele algu- 
na otra recompensa por su accion, como una condecoracidn cualquiera; pero 
de un genero distinto, no en el genero de ascensos. Asf, esos actos remisos 
tambien tendran su premio en cuanto a la gloria accidental, mas no en la 
gloria esencial, que es la que dice relacidn al m( 5 rito en su sentido propio. 
Pudiera alguno decir que al que merece cien pesetas por un hecho cualquie- 
ra, aunque ya tenga mil, se le dan encima csas ciento. Pero eso es discurrir 
con la fantasi'a y no con cl entendimienlo, imaginandose los hdbitos de un 
modo burdo y grosero, como si se tralase de cosas materialcs quc fucran 
susceptibles de adicidn» 

Esto nos lleva de la mano a la .scxta y ultima conclusibn. Hela 
aqui. 

H II II 

P I Mf-S'O.'tJKZ-RKICAliA, I ' 2*:?. 



\ ]..2 C.J. ORIGliN, OHSAKKOIXO Y FERDIDA DB U CAKIDAD 109 

Gonclusidn 6 .*^ A los actos remisos no se les debe de por si el premio 
' esencial de la gloria referente al Bien infinito, pero sf se les debe 
^ algun premio accidental referente a los bienes creados. 

\ 77. Esta conclusion, complementaria de la anterior, acaba de 
cxmicar el papel que corresponde a los actos remisos en el problema 
que\estamos resolviendo. En la conclusidn anterior hemos visto el 
pape\ que desempeñan en orden al crecimiento de la caridad; aho- 
ra vamos a ver el premio que les corresponde considerados en sf 
mismcK. 

La\conclusi6n tiene dos partes, que vamos a examinar por se- 

parado! 

PriMera parte. No se les debe de por si el premio esencial de 
Ja gloria referente al Bien infinito, 

La reizdn es sencillisima. E 1 grado esencial de la gloria (grado 
de claridad y penetracidn en la visi6n y goce fruitivo de Dios) 
corresponde exactamente al grado de gracia y de caridad alcanzado 
por el alma en este mundo, segiin doctrina comiin en teologia 13 . 
La diferencia de grados en la visi6n beatifica consta tambien, cx- 
presamente, por el magisterio de la Iglesia en el concilio de Flo- 
rencia Y como esos actos remisos de caridad no aumentan de 
por si el grado de la caridad habitual—a la que corresponde exacta- 
mente el grado de gloria esencial—, siguese quc no les correspon- 
cle ni se les dard ningiin premio en este orden de la gloria esencial. 

Sin embargo, en ciorto sentido, esos actos remisos estan ordc- 
nados de algun modo a la misma gloria esencial, en cuanto que 
—como hemos visto en la conclusi6n anterior— contribuyen a la 
producci6n del acto mds intenso prepardndolc el terreno. Pero el 
premio esencial corresponde propiamente y en realidad al acto mds 
intenso, no a los remisos que le han precedido, ya que se limitaron 
a preparar el aumento dc la caridad, pero sin producirlo de por si. 

Segunda parte. Pero si se les debe algun premio accidental, 
referente a los bienes creados. 

La raz6n es tambien sencillisima. Esos actos remisos, por muy 
debiles e imperfectos que sean, son actos verdaderamente merito- 
rios ante Dios, como hemos demostrado en la conclusi6n primerd. 
Y como no se les pucde dar un aumento del premio eserunal, pucs 
no tiencn fucrza para cllo, como acabamos de ver, siguese que 
licncn que rccibir, al menos, un aumento del premio accidental, 
formado por una multitud de bienes creados que cncontraremos en 
cl cielo al margen y como complemento de la visi6n beatifica. Estos 
IMcmios accidentales, por referirse a bienes creados, son infinita- 
mcntc menores quc el premio escncial de la visi6n beatifica, pero 
incomparableiuente mayores que todos euantt^ placercs y alegrias 

' * Cf. I 12.0, 1-U M.|.4 cti-. 

' ' lie aqul liis palabras niisiuaH lUl ooncilio: «(Lan almas Jc Ion bieiUN^enturaUoaO 
. I.ii uncntc a Dios inisiuo, trino v uno, tal como cs: unos, sin «‘jriNirsn, avi rrijs jvr/kvidn 
ti > . .irifnrrn.' .1 l.i JiiTro'iliiil ifi- fns rimrvimtVrirost (D 6^3), 
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puede disfrutar el hombre en este mundo. Por consiguiente, Ao 
hay que despreciar estos premios accidentales, sino tencrlos en gjiin 
estima por su cxtraordinario valor, mil veces supcrior a todos Ips 
bienes de este mundo. / 

Escolio. ^Contribuycn los actos remisos a disminuir la cari^dad 
habitual? ^ 


78. Asi parece quc debiera ser, por analogla con los habitos 
adquiridos, que disminuyen con los actos remisos 15 , y asyparcce 
decirlo Santo Tomis en el sed contra de este mismo artlcmo dedi- 
cado al crecimicnto de la caridad. He aqui sus palabras: / 

«Por otra partc, cl cfccto no cxccdc la virtualidad dc la causaj A vcccs 
sc haccn actos dc caridad con tibicza o rcmisidn. No llcvan, pufes, a mds 
cxcclentc caridad, sino mas bien disponcn a menor» *<*. / 

iQue hay que pensar de esto? Vamos a precisarlo coir toda 
claridad. /. . 

i.o Por de pronto, los actos remisos no pueden disminuir di- 
rectamente el grado de caridad habitual, ya que, como veremos en 
el articulo siguiente, ni siquiera pueden disminuirlo los ^mismos 
pecados veniales. La raz6n es porque el grado de caridad pabitual, 
al que corresponde identico grado de m6rito esencial en orden a la 
vida etema, no puede nunca disminuir en si mismo, ya' que cse 
grado y ese merito, una vez alcanzados ante Dios, permahecen cn 
su divina aceptacidn; y Dios no dejard de recompensarlos en lo 
que merecen, aunque el alma que los merecid permanezca inactiva 
por muchos años y aun por toda su vida terrena posterior. Lo me- 
recido una vez ante Dios merecido queda, a no ser que sobrevenga 
un pecado mortal, en cuyo caso se pierden en absoluto todos los 
meritos anteriores. Pero, mientras esa catastrofe del pecado mortal 
no se produzca, los meritos alcanzados ante Dios y, por consiguien- 
te, el grado de caridad habitual que los merecid no disminuye jamds, 
por muy tibia que sea la vida posterior. Ocurre con esto algo pare- 
cido a lo que pasa con los termometros que usan los m6dicos: 
suben si aumenta la calentura del enfermo (acto mas intenso), pero 
no bajan a no ser que se les de una brusca sacudida. Si no sobrevienc 
la brusca sacudida del pecado mortal, que lo reducira a cero, el ter- 
mdmetro que marca el grado de merito y de caridad habitual no 
baja jamas un solo grado, aimque el alma no vuelva a hacer en 
toda su vida posterior un solo acto de caridad ardiente. 

2.^ Aunque esos actos remisos no puedan de suyo disminuir 
cl f^rado de caridad habitual, disponen, sin embargo, para su dismi- 
nucion mejor dicho: para su cxtincion total—, en cuanto quc dis- 
rninuyen las fuerzas del alma y la disponen para el pecado mortal. 
En este sentido, los actos remisos, sobre todo si son plenamente 
voluntarios, son nauy peligrosos para el alma. Si 6sta no reacciona 
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enirgicamente contra ellos, bien pronto caerd en la tibieza (pecados 
vemales habituales y plenamente voluntarios), que le iii dis^nien- 
do'cada vez m^s para el pecado mortal y, por consiguientc, para ia 
pArdida total de la caridad y del merito sobrenatural. 

\pe suerte que los actos remisos, por una parte, disponen para 
el aVmento de la caridad, como hemos visto en la concliBidn quinta; 
pero\ por otra parte, disponen para su disminucidn y p^rdida, como 
acabmos de decir. E 1 gran tedlogo Cayetano cxplica muy bien estos 
dos a^ectos tan dispares en la siguiente forma: 

«Loi actos remisos disponen en cicrta manera para el aumento y cn cierta 
manera para la disminuci6n. En cuanto cjcrcitan el hdbito y lc son, aunqtie 
imperfectamente, semejantes, le fortalecen o le conservan fuertc. Pcro, cn 
cuanto oesemejantes de la perfecci6n del hdbito, inclinan a tm grado infe- 
rior del inismo, lo que es disponer para su disminuci6n, ya que lo semgante 
inclina a lo semejante» 17. 

Ahte dos tcndencias tan radicalmente contrarias cabc pregun- 
tar: Auil de las dos prevalece? ^Se neutralizan la una a la otra o 
predorMna alguna de las dos? Parece que debe contestarse que la 
tendeniia conservativa del hdbito prevalece sobre la destructiva. 
A 1 fin y al cabo, aunque remisos, son actos dc caridad sobrenatural; 
y es mejor hacer actos de caridad, aunque sean remisos, que omitir 
en abso)uto todo acto de caridad. Sin embargo, hay que procurar 
superarlbs con una vida de ardicnte fervor, para evitar caer cn la 
tibieza, ^ue Ileva consigo los gravisimos peligros a que acabamos 
de aludir. 

D) Hasta qu^ limite puede aumentar la caridad 

79. Hay que responder que hasta ninguno; o sea, que la caridad 
en esta vida puede crecer siempre mis y mis sin encontrar tope o 
limite mds all6 del cual no pueda ya crecer. En esta vida, la caridad 
puede creccr indefinidamente. He aqui el razonamiento con que lo 
prueba Santo Tomds (cf. n.62): 

«De tres maneras puede tener tdrmino el aumento de una forma. La pri- 
mcra es por parte de la misma forma, cuando tiene una capacidad limitada, 
mds alla de la cual no pucda avanzar sin desaparecer ella misma; asl, por 
ejemplo, si modificamos sin cesar el color gris, llegaremos forzosamente al 
color blanco o al negro. La segunda cs por parte del agente, cuando no tiene 
fucrza suficicnte para scguir aumentando la fomia cn el sujeto. Y en tercer 
lugar, por parte del sitjeto, cuando no tiene capacidad para mayor perfecd6n. 

Ahora bien: por ninguno dc cstos tres motivos puede asignarse un ter- 
mino al aumcnto dc la caridad en csta vida: 

a) No por parte dc la misma caridad, ya que en su propia razdn es- 
pecdica no cs otra cosa que una participaci6n de la caridad infinita, quc es 
el Espiritu Santo mismo. 

b) Ni por parte del agente que produce el aumento, que es el mismo 
Dios, cuyo poder es infuiito, y, por lo misino, inagotable. 

t) Ni por parte del sujeto donde rcside la caridad, que cs la voluntad 
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humana, porquc, al crcccr la caridad, sobrccrece la capacidad para Ain 
aumento superior. / 

Hay quc concluir, por consiguicnte, quc no puedc poncrse t^rmiip al 
crecimicnto dc la caridad en csta vida» ' 

A 1 contcstar a las objeciones que el mismo se plantea, redon 
Santo Tomds la doctrina que acaba de exponer. He aqui las obj^ 
nes con su solucion correspondiente: 

Objecion I.* Todo movimiento se ordena a un fin o t^n 
como dice Aristdteles y es de suyo evidente. Pero el crecimimto de 
la caridad es un movimiento; luego tiende a un fin o t^rmi^o. Por 
lo tanto, la caridad no crece indefinidamente. 

Respuesta. E 1 aumento dc !a caridad persigue un fm; pero «e ^ no 
se da en esta vida, sino en la otra (ad i). j 

N6tese que, hablando en absoluto, aun en la otra vida podrfa s^uir cre- 
ciendo la caridad indefinidamente, puesto que no hay el menor ob^culo 
por parte de los tres capftulos que podrlan impedir el aumento de la ciridad, 
como hemos visto en el cuerpo del artlculo. Pero sabemos ciertamente quc 
en la otra vida no crecera mas la caridad por haber sido fijada en ^ ^do 
correspondiente por la voluntad inmutable de Dios y haberse te^inado 
para el alma el ticmpo de merecer nuevos aumentos / 

Objecion 2. ^ Ninguna forma excede la capacidad de bu suje- 
to. Pero la capacidad de la criatura racional, sujeto de la /caridad, 
es finita. No puede, pues, aumentar la caridad hasta el infipto. 

Respuesta. Por la caridad se ampli'a la capacidad de la criatura espiri- 
tual, pues p>or ella se engrandece el corazdn. Por eso, siempre queaa todavia 
aptitud para un mayor aumento (ad 2). 

Hay que tener en cuenta, en efecto, que una cosa es la capacidad na- 
lural de la voluntad humana, que es, de suyo, limitada y finita, y otra muy 
distinta su capacidad obediencial en manos de Dios, que es de suyo ilimitada. 
A medida que la caridad va creciendo en el alma, se va ensanchando tambi^n 
su capacidad para nuevos aumentos. Asi es como pudo crecer continuamente 
la caridad en la Santisima Virgen, a pesar de que, desde el priiAer instante 
de su concepcidn inmaculada, su alma santlsima estaba Uena de gracia y de 
caridad. E 1 Esplritu Santo iba ensanchando la capacidad de su alma, y asl 
resultaba el prodigio de estar sicmpre llena y siempre creciendo en gracia y 
caridad 20. 

Objecion 3 .^ Siendo la caridad del cielo cosa finita, si la cari- 
dad de la actucd vida pudiese aumentar indefinidamente, se segui- 
ria que podria llegar a igualar la del cielo, lo cual es inadmisible. 
En consecuencia, la caridad presente no puede acrecentarse inde- 
finidamente. 

Respuesta. Esa razon concluye en quienes tiencn la misma cantidad 
e;,pecifica, no en las que la poseen diferentc; como la llnea, por m^s que se 
acreciente, no llegara jam^s a la cantidad de la supcrficie. Ahora bien: no 


>* IMI 24,7 
Cf. I 62// 

20 Cf. Garhjoou-Lagrange, La Madre del Saluador y nucilra viVla inlerinr (Buenoi 
Aire» 1947) P i * c .3 a i. 
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es cicl iTiismo orden la cantidad de la caridad del estado de via, que sigue ai 
conocimiento de la fe, y la de la caridad de la patria, que sigue a b clara vi> 
sion; por eso no concluye la objecidn (ad 3). 

A este prop< 5 sito, dice el gran tedlogo Jtian dc Santo Tonbs 
que el amor del cielo aventaja al de este mundo por varias razones: 

a) Porque nace de la fruicidn del Sumo Bicn presente y con- 
templado, inigualable por ninguna fruicidn de cuantas pueden go- 
zarse en ia tierra a base de los bienes creados o del Bien infinito 
contempiado en el claroscuro de la fe. 

b) Porque se produce siempre en su mdxima tensidn, como 
nccesario que es. 

c) Porque nunca se interrumpc. 

d) Porque concentra en Dios toda la actividad, ya que no es 
posible cn el cielo la menor desviacion o pecado vcnial 

Sin embargo, el mismo Juan de Santo Tom^s adviertc que no 
cs imposibie que algunos santos en esta vida pucdan amar a Dios 
con intcnsidad parecida o mayor que la de los bienaventurados; 
no ciertamente en la fruicion o en la continuidad del amor, pero si 
en ia inflamacidn o fervor. Y, sin duda alguna, el amor con quc la 
Santisima Virgen am6 a Dios en csta vida aventajd con mucho al de 
los mayores bienaventurados, si tenemos en cuenta que el grado 
de su gracia y, por consiguiente, dc su caridad era mayor—a\in 
ac 4 en la tierra—quc el de todos los bienaventurados juntos 22. 

E) Si la caridad puede ser perfecta en esta vida 

8o. Esta cucstidn estA Intimamente relacionada con la anterior 
y, a primera vista, parece que debiera contestarse negativamentc. 
Porque, si la caridad, por mucho que se acrecientc o desarrolle, no 
puede encontrar jamAs un tope o limite en esta vida, parecc quc 
hay que concKiir que no puede llegar jamas a ser perfecta, yz que 
no es posible imaginar un grado de caridad tan perfecto que no 
pueda serlo mas. 

Sin embargo, la respuesta ha dc ser afirmativa, a base, natural- 
mente, de unas oportunas distinciones. Escuchemos a Santo TomAs: 

«La perfeccidn de la caridad se puedc entcnder de dos maneras: por 
parte del objeto amado y por p)arte del sujeto amante. 

Por partc de lo amado, la caridad es perfecta si se le ama todo cuanto es 
amable. Ahora bien: como Dios es tan amable cuanto bueno y su bondad 
es infmita, sfguesc quc es infinitamente amable, Pero ninguna criatura puede 
amarlc infinitamcntc, por scr finita toda virtud creada. Por donde, cn cste 
sentido, no puedc scr pcrfccta la caridad de ninguna criatura, sino s6lo la 
caridad dc Dios, con la cual sc ama a si mismo. 

Por partc dcl amantc cs pcrfecta la caridad cuando ama todo cuanto le 
es posible amar. Lo cual pucde suceder de trcs maneras: primera, porqvte 
todo cl corazdn dcl hombrc cst6 continuamentc transportado a Dtos. Y ^ta 
es la pcrfcccidn que alcanza la caridad en la patria, la cual noes posible en 

2 1 C:f. JuAN nu Santo TomA». D* cijritalr (ed. Qucbec igsj) P OJ- 

12 Cf. Garrioou-Laoranoe, i c., p.i.*c.a«.4. 
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esta vida por la flaqucza dc la vida humana, que hace imposiblc pensar con- 
tinuamentc en Dios y moverse a su amor. Segunda, si el hombre pone tu 
cuidado en aplicarse a Dios y a las cosas divinas, olvidando todo lo demis 
en cuanto se lo permitan las necesidades de la vida presentc. Y &ta cs la 
pcrfeccidn de la caridad posible en esta vida, aunquc no se d^ en todos los 
quc ticnen caridad. Por ultimo, si de tal modo pone habitualmente todo su 
corazdn en Dios, que nada piense que sca contrario al divino amor. Y 4 sta 
cs la perfcccion corriente de quienes andan en caridad» 23. 

Como se ve, la perfeccidn de la caridad que puede alcanzar el 
hombre en esta vida es siempre una perfeccidn relativa, no abso* 
luta; y aun en la otra vida la perfeccidn serd absoluta tan s6lo subje- 
tivamente, o sea, en cuanto que, a consecuencia de la visi6n beati- 
fica, el bienaventurado amard a Dios con toda su alma y con todas 
sus fuerzas en su mdxima tensi6n siempre actual; pero no por parte 
del objeto amado, ya que Dios es infinitamente amable y ninguna 
criatura es capaz de realizar un acto infinito. 

Para mayor claridad vamos a recoger en forma de esquema la 
doctrina que expone Santo Tomds en otro lugar de la Suma Teold- 
gica paralelo al anterior 24 . 


a) Segiin la totalidad absoluta por parte del que ama y del 
objeto amado: perfeccidn exclusiva de Dios. 


La perfeccion 
de la caridad 
puede consi-^ 
dcrarse. 


b) 


1) Absoluta, con la mdxima intensidad siem- 
pre actual: los bienaventurados. 


Segtin la 
totalidad 
por partc' 
del que 
ama . 


2 ) 


Relativa, 
por exclu- 
sidn de los- 
impedi- 
mentos .... 


'a) 


b) 


Que destruyen la cari- 
dad: todoslosjustos. 

Que retardan o amino- 
ran la totalidad del afec~ 
to: los perfectos en esta 
vida. 


Segun esta doctrina del Angelico, para ser perfecto en esta vida 
se requiere la exclusi6n de todo aquello que impida la totalidad de 
la tendencia afectiva hacia Dios: «omne illud quod impedit ne affec- 
tum mentis totaliter dirigatur ad Deum». Lo cual supone una per- 
fecci6n sublime, porque esa totalidad de la tendencia cifectiva hacia 
Dios excluye, de suyo, no solamente el pecado venial, sino incluso 
las imperfecciones deliberadas, o sea, el modo remiso voluntario de 
obrar. Exige obrar como el alma en su mdxima tensidn. No de una 
manera constante y siempre actual, que no es posible en esta vida, 
pero si por la tendencia habitual a la pr 4 ctica de lo mds perfecto, 
excluyendo—en cuanto la flaqueza humana lo permita—las imper- 
fecciones voluntarias y el modo remiso de obrar. 


♦La consecuencia l6gica y vital de esta teologla—adviertc un tc6logo de 
nuestros dlas—-es la responsabilidad del hombrc ante las posibilidades y 
exigencias de la caridad. La caridad es el gran don de Dios, que es preciso 

Jl-II 24,Ji. ('A. iH4,2. 

U. JMI i‘ 64 . 2 . 
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reconocer y aprovcchar. Es, por cllo, cl suprcmo valor dc la vida, cl supremo 
ideal y cl suprcmo deber del hombre. La verdadera misidn de la vida humana 
es el perfeccionamiento del amor. Lo dem^, sin €l, no valc nada. Es la marga> 
rita preciosa cuya posesibn compensa incomparablemcnte cl desposeimien' 
to de todo» 25 , 


F) Los grados de la caridad 

8i. Es el ultimo punto que estudia Santo Tonris en la cuestidn 
dedicada al crecimiento de la caridad, como l6gico complemcnto 
de los anteriores. 

Escuchemos sus propias palabras: 

«E 1 crecimiento cspiritual dc la caridad pucdc considerarse como seme- 
jante al crecimiento corporal del hombre; en el cual, aunquc puedan dis- 
tinguirse muchos grados, prcsenta detcrminados perlodos que sc caracterizan 
por las actividades o tendencias quc pidc cl desarrollo alcanzado. Asf, existe 
la edad infantil, antes de tener uso de raz6n; dcspu^ se distingue un segundo 
estado cuando ya empieza a hablar y a razonar; cl tercero es el dc la pubet' 
tad, y asl hasta que llega a hombre pcrfecto. 

De modo semejante, la caridad ticnc tambi^n diversos grados conforme 
a la diferente ocupaci6n quc impone al hombre con su aumento. 

Primeramente incumbc al hombrc el cuidado principal de apartarsc del 
pecado y resistir sus concupiscencias que mueven contra la caridad. Es ocu- 
pacion de principianfes, en quienes se ha de nutrir y fomeptar la caridad 
para que no se pierda. 

En segundo lugar viene el cuidado dc trabajar principalmentc cn ade- 
lantar en el bien. Es ocupaci6n de proficientes o aprovechados, que se prcocu- 
pan principalmente de robusteccr la caridad por cl crecimiento dc la misma. 

En tercer lugar sobreviene el cuidado dc unirsc a Dios y gozar de El. 
Lo cual pcrtcnecc a los perfectos, quienes «desean morir y estar con Cristo», 
a semejanza del'Apostol (Phil. 1,23). 

Esto mismo vemos en el movimiento corporal, pues primero es el arran- 
car dcl principio, despues el accrcamiento al t^rmino y, por dltimo, el des- 
canso cn 61» 26 . 

En el argumento de autoridad (sed contraj habia invocado la de 
San Agustln con el siguicnte texto: 

«Cuando la caridad ha nacido, se nutre (es la de los principiantes); nu- 
trida, sc robustccc (la de los proficientes o aprovechados), y robusta, se per- 
fecciona (la de los pcrfectos)*. 

Notcsc con rclacibn a esta doctrina lo siguiente: 

i.‘' Como advicrtc cl mismo Santo TomAs al contestar a las 
ohjccioncs scgunda y tercera, cada uno de esos grados se caracteriza 
por su acliuid o preocupaci6n fundamental, aunque no exclusiva» 
ya quc sc intcrfieren muUiamente las tres preocupaciones en cual- 
quicta dc sus grados, si bien prevalece en cada uno aquella que 
mas prii\cipalmcntc lc incumbe y caracteriza. En la vida espirituai 
no sc dan nunca departamci\tos irre4uçtibl«§ ni estancos. 

l'. 1.1 I.C., p. 7 .S,S-. 

II 11 



l’.J. I.\ C.VRIU.VD l'.N GENER.M 


H6 


2.® Esta clasificaci6n agustiniano-tomista coincide en lo Bubs- 
tancial con la cl^isica dc las tres \das: purgativa, iluminativa y uni- 
tiva. Pero la clasificaci6n tomada del crecimiento de la caridad es 
m 4 s profunda y teol6gica, puesto que, en definitiva, la perfecci6n 
cristiana se toma principalmente —como ya vimos (cf. n.56)—dc la 
virtud de la caridad. Ella nos da la clave de toda la vida espiritual, 
que se reduce cn su quintaesencia al crecimiento de la caridad hasta 
llegar a su perfecci6n. E 1 amor no es s6lo el t^rmino, sino tambi6n 
el camino de la santidad. 


ARTICULO 3 

DiSMINUCION Y PERDIDA DE LA CARIDAD 

Ya hemos aludido a esta cuestion en un escolio del articuio an- 
terior; pero vamos a insistir un poco mas, siguiendo las huellas del 
Angelico Doctor, que divide la cuestion en los tres puntos sigmentcs: 

ISi la caridad habitual puede disminuirse. 

2.° Si puede perderse totalmente. 

Si se pierde por cualquier pecado mortal. 

A) Si la caridad habitual puede disminuirse 

Estado de la cuestion. Se trata de saber si el grado de caridad 
habitual alcanzado por el alma puede disminuirse en sf mismo por 
alguna causa, ya sea porque Dios lo disminuya en castigo de algun 
pecado, o porque el pecado mismo lleve consigo la disminucion de 
la virtud de la caridad. 

Nos referimos exclusivamente al grado de caridad habitual al- 
canzado por el alma en todo el conjunto de su vida. No a la caridad 
actual, que es evidente que sube o baja continuamente, segun la 
mayor o menor intensidad de los actos de amor que se practican. 

Expondremos la doctrina de Santo Tomas—comun en teologia— 
en dos conclusiones. 

Conclusion 1.’^ E 1 grado de caridad habitual alcanzado por el alma no 

disminuye jamas, a no ser que sobrcvcnga un pecado mortal, que la 

destruye totalmente. 

82. (.^uicre decir qae, si un alm i ha llegado a alcanzar una ca- 
ridad habilual, v.gr., de 80 grados, ya nunca disminuira a 79. Puede 
perderlos todos por el pecado mortal, quedandose a cero; pero, si 
no sobreviene esa catistrofe, la escala termom6trica que señala 
los grados de caridad habitual alcan/.ados no disminuird jamds en 
uno solo, aunque el alma se entreguc a la tibieza y no vuelva a rea- 
lizar en toda su vida un solo acto intcnso dc caridad. Mds arriba, 
;il fiablar del ( recimiento de la caiidad, pusimos el cjemplo del ter- 
inornetro qu(' tisan los nK'dicos tomai la fi ‘hre a los cnfermos; 
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sube (si aumenta de hccho la fiebre — acto intcnso), pcro no 
baja a no ser que se le dd una brusca sacudida (= pecado mortal). 

He aqui las pruebas de la conclusibn: 

1. ® Porque el grado de caridad habitual marca, a la vcz, cl 
grado de los meritos contraidos ante Dios, Y csos m^tos, una vcz 
alcanzados, no se pierden ya nunca, a no scr quc cl alma cometa 
un pecado mortal, que destruye por completo todos los m^ritOB 
contraidos anteriormente. Por eso no hay catAstrofe que pueda com- 
pararse a la de un solo pccado mortal. 

2 . “ Porque, como dice Santo Tomas la conscrvaddn dc una 
cosa depende de su causa. La causa de la virtud natural o adçidrida 
son los actos humanos; por donde, cesando ^os, va aminoiindosc 
la virtud hasta que desaparece del todo. Pero esto no ticnc lugar cn 
la caridad, porquc no se causa o produce por los actos humanos, 
sino solo por divina infusion, como ya vimos. Por consiguicntc, 
aun cesando los actos, no disminuye ni se corrompc, a no ser quc 
haya pecado mortal en esa misma cesacidn. 

2-^ El pecado venial no puede disminuir el grado de caridad, 
porque no ataca a la misma caridad, ya que dsta vcrsa sobrc el fin 
ultimo, y el pecado venial es un desorden en los medios, sin quc 
afecte al fin en si mismo (como le afecta el pecado mortal, que es 
incompatible con el). El que se comporta desordenadamente cn los 
iJiedios, pcro sin comprometer el fin, merece algun castigo, pero no 
tan grandc que se le disminuya el grado de caridad habitual antc- 
riormcntc alcanzado, porque la deficiencia en lo menor no merece 
un castigo en lo mayor. Dios no se aparta del hombre mds de lo que 
cl hombre sc aparta de t?!, dicc profundisimamentc Santo Tomas al 
cxponer esta raz6n -. 

4 '^ Si los pecados venialcs disminuyeran la caridad habitual, 
podrian llegar a destruirla totalmente, porque los grados de la cari- 
dad son finitos y, por lo mismo, podrian llegar a acabarse. ^^hora 
bien: cs doctrina completamente cierta en teologia que los pecados 
vcnialcs, por mucho que sc multipliquen, no llegan jamas a consti- 
tuir un pccado mortal (a no ser en materia coalescente o acumula- 
ble, v.gr., pequeños robos repetidos, que llegan a constituir matcria 
grave). Luego no pueden llegar a producir el mismo efccto del pc- 
cado mortal, o sca, la perdida de la gracia y de la caridad. 

Esto mismo lo enseña claramcntc cl concilio de Trento. He aqui 
sus pahibras: 

< pur mas que en osta vida mortal, aun los saiUos y justos, caigan 
.ilgun.i \c/. al mcnos cn pecados leves y cotidianos, que se llaxnan tambien 
veniah's, fi(> por eso dejan de ser justos... Porque Oios, a los quc una \'ez 
iustilKi» pui su gracia, no los abundona .\i antes rio es fH>r ellos at>aiKio«iwlo* 

(1) So.})- 

' Cf, 11 II 24 . 10 . 

’ l'ii rl I ui'rpi* (K' ostc iniHmo .irtK'vilo. 
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Conc!usi6n 2.* E1 pccado vcnial, aunque no disminuye directamente 
el grado de caridad habitual, dispone al alma para el pecado mortal 
y, por consiguicnte, para la dcstrucci6n total dc la caridad* 

83. El pecado veriial es un enfriamiento de la caridad actual, 
que, aunque de momento no repercute sobre la caridad habitual, 
es una verdadera enfermedad del alma que puede ponerla en trance 
de muerte. Si los pecados veniales se multiplican voluntaria y repe- 
tidamente, el alma va perdiendo fuerzas, las tentaciones aumentan 
en intensidad y virulencia, la caridad actual se va enfriando mds y 
m6s, Dios va disminuyendo sus gracias actuales en castigo del cul- 
pable, y, poco a poco, el alma va resbalando hacia el abismo^ del 
pecado mortal, que le arrebatard integramente la gracia, la caridad 
y todos los meritos sobrenaturales contraldos anteriormente. Esta 
catastrofe, la mayor de cuantas pueden sobrevenirle al hornbre 
sobre la tierra, la fueron preparando los pecados veniales cometidos 
con facilidad y sin escnipulo. Por eso el pecado venial representa 
un gran peligro para la vida sobrenatural del alma. 

Santo Tomas advierte, al final de este artlculo, que a ese nusmo 
resultado puede conducir la simple omisibn de los actos de caridad, 
o sea, el no ejercicio de los mismos, aunque en esta omisibn no hu- 
biera ni siquiera pecado venial. Porque, al no ejercitarlos, se debili- 
ta la inclinacion a los actos de caridad y se aumenta la propensidn 
a obrar sin ella y, finalmente, contra ella. 


B) Si la caridad pucdc perdersc totalmcnte 

84. Lo negaron algunos herejes, entre ellos muchos «ilumina- 
dos» y quietistas, que concedian la impecabilidad a los «espirituales*. 
Pero consta claramente en la Sagrada Escritura que el hombre puede 
perder por el pecado la amistad con Dios, o sea, la gracia y la c^i- 
dad, y la Iglesia ha condenado expresamente los errores contrarios. 
He aqui algunos textos: 

aj La Sagrada Escritura: 

<'Pero, si el justo se apartare de su justicia e hiciere maldad conforme a 
todas la.s abominaciones que hace el impfo, ,Jva a vivir? Todas las justicias 
que hizo no le seran recordadas; por sus rebeliones con que se rebel6, por 
sus pecados que cometio, por ellos morird» (Ez. 18,24). 

< f.a justicia del justo no le salvara el dfa en que pecare, y la impiedad 
del impio no le sera estorbo el dfa en que se convierta de su iniquidad, 
como no vivira el justo por su justicia el dfa en que pecare» (Ez. 33,12). 

'T^asti^o mi cuerpo y lo esclavizo, no sea que, habiendo sido heraldo 
para los otros, re.sulte yo descalificado» (1 Cor. 9,27). 

h) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio de Viena con- 
deub la siguiente proposicibn de los begardos y beguinas: 

d J liornbre en !a vida presenle pucde adquirir tal y tan grande grado 
de p<rrfeccibn, que se vuelve absolutamentç impecablc y no puedc adelantar 
ma.', en gracia* (D 471). 
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Y el concilio de Trento definid exprcsamentc, contra la doctrina 
de Calvino, el siguientc canon: 

«Si alguno dijere que el hombre justificado no puede pecar en adelante 
ni perder la gracia y, por ende, el que cae y peca, no fu6 nunca verdadera- 
mente justificado..., sea anatema* (D 833). 

cj La raz6n teologica. Santo Tomds explica la posibilidad 
de la perdida de la caridad en esta vida por dos razones prind- 
pales 3 ; 

Porque la caridad en esta vida no inmuniza totalmente al 
hombre contra el error, como le inmunizara en absoluto la visi6n 
beatifica. Los bienaventurados, al contemplar cara a cara la Verdad 
por esencia, no pucden incurrir en error algimo, pues ticnen com- 
pletamente repleta y agotada su capacidad intelectual con la Verdad 
infimta que contemplan; por eso, en ellos, el pccado es intilnseca- 
mente imposible, pues todo pecado supone necesariamente el error 
de confundir un bien aparente con un bien real. Pero en este mundo 
la caridad no nos inmuniza contra esta posible confusi6n, incu- 
rriendo con ello en el tremendo error del pecado, que nos arrebata 
la amistad con Dios y, por lo mismo, la gracia y la caridad. 

2.®’ Porque la caridad en esta vida no llena toda la capacidad 
afectiva del hombre, como la lienar6 en absoluto la visi6n beatifica. 
Los bienaventurados son intrinsecamente impecables, porquc el 
Bien infinito, contemplado en si mismo, enardece de tal modo su 
amor, que les agota y consume toda su capacidad afectiva, sin quc 
puedan amar absolutamente nada que pueda contrariar o desviar- 
les del Bien infinito; y por eso el pecado en el cielo es psicol6gica- 
mente imposible. Pero, en esta vida, el conocimiento que tenemos 
de Dios en el claroscuro de la fe no llena por completo nuestra ca- 
pacidad afectiva, y por eso podemos desviarla hacia bienes aparen- 
tes que nos aparten del infinito y sumo Bien. 

Escolio. iCabc en esta vida la confirmaci6n de un alma cn gracia? 

85. Indudablemente que no escapa al poder de Dios, como 
consta expresamente por el privilegio concedido a la Santisima Vir- 
gen (D 833) y, probablemente, tambien a San Jose^. Aun fuera 
de estos casos, que obedecen a una providencia especialisima de 
Dios, los mlsticos experimentales hablan de una especie de con- 
firmacion en gracia concedida a las almas que han llegado a la lla- 
mada uni6n con Dios transformativa o «matrimonio espiritual» 
iQuc hay que pensar de ello? Nos parece que debe entenderse del 
siguicnte modo: 

i.*^ No sc trata dc verdadera impecabtlidad intrimeca, cosa im- 
posiblc en esta vida—se requiere para ello la visi6n beatifica, por 
las razoncs que hemos dado —y que est6, adem6s, condenada por 
la Iglesia, como acabamos de decir (D 471). 


' (’.f. Il-ll 24.11: Comru xviif. 4,70. 

•* Cf. V. HoNii ACio Li.ameka, O. P., Tet>Iot:iu Je San Jose {liAC. Madrid 1953) P'2S6-29a. 
5 Cf. San Juan i>K i.A Chuz, Cdnrkv esiHiUual 22, 
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2. ° Sc trata de uiia asistencia especial de Dios, quc, sin volver 
al alma impecable, impcdiri de hecho que peque mortalmente. 

3. ° Esta asistencia especial hay que entenderla unicamente con 
relacidn al pecado mortal, no con relacion a los vcniales, ni mucho 
menos a las imperfecciones, lo que requeriria un privilegio especia- 
lisimo, que s6lo consta haberlo recibido la Santisima Virgen Maria 
^ ^ 33 )- 

Entendida de este modo, no hay inconveniente en admitir esa 
confirmacidn en gracia de las almas transformadas de que hablan 
los grandes misticos experimentales. 

C) Si la caridad se pierde por cualquier pecado mortal 

86. La contestacion ha de ser afirmativa. Lo dice claramente la 
Sagrada Escritura, consta por el concilio de Trento y puede demos- 
trarlo la raz6n teol6gica. He aqui las pruebas: 

a) L.\ Sagrada Escritura. Dice el ap6stol Santiago: 

«Porque quien observe toda la Ley, pero guebrante un solo precepto, vienc 
a ser reo de todos» (lac. 2,10). 

b) El magisterio de la Iglesia. E 1 concilio de Trento defini6 
cl siguiente canon: 

<'Si alguno dijere que no hay m^s pecado mortal que cl de la infidelidad, 
o que por ningun otro, por grave y enorme que sea, fuera del pecado de 
infidclidad, se pierde la gracia una vez recibida, sea anatema» (D 837). 

c) La razon teologica. Santo Tomds lo explica (iiciendo 
que una cosa cualquiera es destruida por su contraria, como el 
c^lor es destruldo por el frlo. Ahora bien: la caridad, por su propia 
esencia, dice orden a Dios en cuanto sumo Bien al que debe amarse 
sobre todas las cosas; pero el pecador, al transgredir voluntariamente 
la ley divina en materia grave, renuncia a la amistad con Dios po- 
n;6.idose de espaldas a E 1 como Jin ultimo sobrenatural. E 1 pecado 
mortal se opone, pues, diametralmente a la caridad, y por eso la 
destruye totalmente 6. 


CAPITULO 3 

Objeto y ordcn dc la caridad 

Vamos a examinar en este capltulo el objelo extensivo de la cari- 
dad, o sea, sobre que seres ha de recaer, ademis de Dios, y cuAl 
es el orden que debe observarsc entre ellos. 


Jl-II 2^,12. 
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ARTICULO I 


Objeto de la caridad 


En este articulo nos limitaremos a recoger brcvemcnte la doc- 
trina de Santo Tomas, dejando para la scgunda p>arte de nuestra 
obra el estudio detallado y pormenorizado de cada uno dc los trcs 
objetos fundamentales de la caridad; Dios, nosotros mismos y cl 
prbjimo. 

E 1 siguiente esquema muestra el camino quc vamos a recorrer 
siguiendo las huellas del Doctor Ang^lico h 


r Si la caridad debe extenderse tambien al pr6jimo (a.i). 

C espirituales (a.2). 

Si debe extenderse a las cosas.< 

Imateriales (a.3). 


Si el 


fe 

hombre dcbe amarse a si mismo.'s 

rinch 

►s projimos.s 

l incli 


en cuanto al alma (a.4). 
en cuanto al cuerpo (a.5). 
incluso a los pecadores (a.6-7). 
incluso a los enemigos (a.8-9). 

{ buenos (a.io). 
malos (a.i i). 

Recapitulacion de los seres dignos dc amor caritativo (a.12). 


Si debe amarse a todos los t 


Si debe amarse a los angeles. 


\ amos a exponer la doctrina correspondiente al anterior es- 
quema en una serie de conclusiones. 


Conclusion i La caridad sobrcnatural con que amamos a Dios debe 
c.\tendcrsc tambi6n al prdjimo. 

87. Esta conclusion es de fe, Consta exprcsamente en la Sa- 
grada Escritura —como veremos ampliamente en su lugar—y la 
demucstra con cvidcncia la razon teologica. He aqui el razonamiento 
de Santo Tomas para probar quc el niisyno hdbito de la caridad 
sobrenatural con que amamos a Dios debe extenderse tambien at 
projimo: 

(•I Icmos dicho mas arriba 2 qiie los habitos no se diterencian sino porque 
var(a la ospccio tlcl acto, ya que todos los actos de una misma especic per- 
tonocon al mismo habito. Tomando.se la o.spccie dcl acto de la raz6n fbrmal 
tlc su objoto, por fucrza han dc ser de la misma especie el acto que versa. 
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sobre la raz6n formal de un objcto y el que recae sobre un objeto bajo tal 
raz6n; al igual que es id6ntica la visi6n con que se ve la luz y la visi^n con 
quc se ve el color bajo la formalidad dc la luz. Ahora bien: la raz6n del amoi; 
id pnSjimo cs Dios, pues lo que debemos amar en cl pr6jimo es quc 6I C8t6 
cn Dios (ut in Deo sit ). Por lo cual es cvidente que es el mismo cspecffica- 
mente el acto con que sc ama a Dios y cl acto con que sc ama al pr6jimo; 
y, por cso, el h^bito de la caridad no s6lo se extiende al amor de Dios, sino 
tambi6n al amor del prdjimo* 3 . 

Corolario. De esta doctrina sc desprendcn dos consecuencias impor- 
tantfsimas: 

lA Que cl amor de caridad hacia el prdjimo pertenece nada 
menos que al orden teologal, puesto que la unica raz6n o motivo 
que nos impulsa a amarle con amor de caridad es el mismo Dios, 
o sea, la divina bondad reflejada en nuestro pr6jimo. No son dos 
virtudes distintas aquella por la que amamos a Dios y aquella 
por la que amamos al pr6jimo por Dios, sino la mismfsima y linica 
virtud en especie atoma indivisible. 

2.^ Que, cuando amamos al pr6jimo por cualquier otro motivo 
distinto de Dios (aunque sea en si noble y legltimo, como el motivo 
de parentesco, amistad, patriotismo, etc.), no le amamos con amor 
de caridad. En cuanto nos salimos del motivo formal—por Dios—, 
nos hemos salido de la virtud de la caridad para dar en la filantropla, 
simpatia natural, etc., a inmensa distancia del orden teologal de la 
caridad. Este peligro es tanto mayor cuanto m6s natural y espon- 
tanea es la tendencia afectiva hacia una determinada persona. Es 
facil, por ejemplo, que una madre se limite a amar a su hijo porquc 
cs hijo suyo, sin tener para nada en cuenta que es tambien hijo de 
Dios. Ambos amores son legitimos y pueden compaginarse muy 
bien; pero el segundo—amor teologal de caridad—es incomparablc- 
mente superior al primero, ya que este no trasciende el orden pura- 
mente humano y natural. 

Conclusion 2 .® Dcbemos amar con amor de caridad cl mismo hi- 

bito sobrenatural de la caridad y de las dem6s virtudcs infusas, lo 

mismo que la futura bicnavcnturanza ctcrna. 

88. A primera vista parece que esto no es posible. Porque, 
siendo la caridad en su misma esencia una corriente de amistad 
—como ya vimos—, parece que solamente se pueden amar aquellos 
seres que sean capaces de ser amigos nuestros, o sea, de devolvernos 
amor por amor; y es evidente que las virtudes infusas o la bienaven- 
turanza no son capaces de amor reciproco. Sin embargo, se las 
puede y debe amar de una mancra indirecta, o sea, como biencs 
que deseamos para nosotros mismos y para el pr6jimo. Escuchemos 
a Santo Tomis: 

*La caridad es cierto amor. E1 amor, por la naturaleza misma dc la po- 
tencia de donde hrota, que es la voluntad, puede volver o reflexionar sobre 

^ ii-ir i’-,,,. 
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sl mismo. Porquc, siendo cl objeto de la voluntad el bicn universal, todo lo 
contenido bajo la raz6n de bien puede caer bajo cl acto dc la voluntad; y 
pues el mismo amor es un bien, puede qucrer qucrersc. Tambi^n el entcn- 
dimiento, cuyo objeto es la verdad, cntiende que entiende, porque tambi^ 
esto es una verdad. Y aun el amor, por razdn de la propia especie, pucde 
volver sobre sf, porque es impulso espontaneo del amantc hacia el amado; 
de aqul que, por el hecho de que uno ama, ama amarsc. 

Mas la caridad no es tan s61o amor, sino que rcviste formalidad dc amis- 
tad, como hemos dicho. Ahora bicn; en la amistad amamos dos cosas: cl 
amigo con quien tenemos amistad y a quien descamos bienes, y el bicn quc 
deseamos para el amigo. De este modo, y no del primero, se ama la caridad 
por caridad; pues la caridad es el bien que descamos para todos a quienes 
amamos en caridad. Por la misma raz6n amamos la bienaventuranza y las 
demas virtudes* 4. 

Conclusidn 3.*^ Las tnismas criaturas irracionales pueden ser amadas 

con amor de caridad, no en si mismas, sino deseando por caridad 

que se conserven para honra de Dios y utilidad de los hombres. 

89. He aqui el admirable razonamiento del Doctor Angelico: 

«La caridad, segun lo dicho, es una amistad. Y en el amor de amistad 
se incluyen dos cosas: el amor del amigo con quicn se tiene amistad y los 
bienes que se desean para el amigo. Del primer modo no puede amarsc por 
caridad ninguna criatura irracional, por tres razones, dos de las cuales per- 
tenecen a la amistad en general, pues no puede tenerse con criatura irracional. 

En primer lugar, porque la amistad se entabla con aquel para quien 
queremos el bien; y no podemos propiamente querer el bien para la criatura 
irracional, pues no es peculiar de ^sta poseerlo, sino s61o de lc criatura ra- 
cional, señora en usar el que tiene por el libre albedrfo. 

En segundo lugar, porque toda amistad se funda en una comunicacidn 
de vida: *Nada es tan propio de la amistad como convivir o altemar», dicc 
Arist6teles. Y las criaturas irracionales no pueden altemar con el hombre 
en su vida propiamente humana, que es racional. Por donde ninguna amis- 
tad puede tenerse con ellas, a no ser empleando la palabra amistad en sen- 
tido puramente metafdrico. 

Finalmente, hay otra raz6n peculiar de la caridad; porque la caridad se 
funda en la comunicaci6n de la bienaventuranza etcma, de la cual no es 
capaz la criatura irracional. Dc ahf que no pueda entablarse amistad de ca- 
ridad con ninguna criatura irracional. 

Pucden, no obstante, las criaturas irracionales ser amadas por caridad 
como bienes que queremos para los demas, a saber: en cuanto deseamos 
por caridad que se conserven para honra de Dios y utilidad dc los hombres. 
Asi tambi6n las ama Dios en caridad» 5. 

Hay quc notar sobre estc artlculo: 

1." Quc por criaturas irracionales entendemos aqui no sola- 
mcntc cl mundo de los animales, sino incluso las plantas, los mine- 
rale.s, las estrellas del cielo, etc., o sea, todo el universo material 
brotiulo de las manos de Dios. Todas estas cosas pueden y deben 
amarsc eti cuanto criaturas de Dios» que cantan su gloria y nos 
ayudan a amarle. San Francisco de Asis habia comprendido pro- 

< 11-11 25 . 2 . 
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tundamcntc esta verdad cuando se abrazaba a ut\ arbol—viendo en 
cl a una criatura de Dios—o cuando hablaba con ternura del her- 
mano lobo, del hermano sol, de la hcrmana flor... Contemplada 
con ojos cristianos, la Creacibn entera cobra sentido teologal y el 
mundo se convicrte en un templo grandioso en el que todas las 
criaturas contribuycn a su modo al culto dcl supremo Hacedor. 
Es lo que quiso exprcsar el salmista cuando dijo: Los cielos pregonan 
la gloria de Dios, y el jirmamento anuncia la obra de sus manos 
(Ps. i8,i). 

2. ° Que el amor y la compasidn hacia los animales, contenido 
en sus justos limites, cae de lleno dentro del espiritu cristiano. 
Decimos, sin embargo, contenido en sus justos limites, porque seria 
manifiesta aberracibn—muy frecuentc, por desgracia—tratar a los 
animales mejor que a las personas necesitadas, o considerar inmoral 
el sacrificio de los animales para alimento del hombre, olvidando 
que Dios—dueño absoluto de la vida de sus criaturas—les puso 
al servicio del hombre y para que le sirvan de alimento (Gen. 1,26- 
30; 9.3)- Sin embargo, no se les debe maltratar con crueldad o sin 
causa justificada; no porque los animales sean sujeto de derechos 
—no lo son, puesto que el derecho cs correlativo del deber, y los 
animales no tienen dcber alguno, por ser irracionales—, sino porque 
la crueldad del hombre para con los animales es un atentado contra 
la propia manseciumbre y delicadeza de sentimientos 6. 

3. ^^ Que el universo material y los progresos de la ciencia y de 
la tecnica son muy apreciables, y deben fomentarse los inventos y 
adelantos que ticndan a mejorar el nivel de vida del hombre sobre 
la tierra; pero sin olvidar jamas que la tecnica y el progreso son 
para el hombre y no al reves. Los derechos inalienables de la per- 
sona humana y su dignidad excelsa de hijo de Dios estin mil veces 
por encima del progreso material de las naciones y en modo alguno 
se pueden sacrificar ante el. San Pablo expreso con claridad la 
ierarquia de valores cuando escribio inspirado por el Espiritu Santo: 
Todo es vuestro, y vosotros de Cristo, y Cristo de Dios (i Cor. 3,22-23). 

Conclusion 4.“ E 1 hombrc dcbc amarsc a si mismo con amor dc 

caridad. 

90. Repetimos lo que ya hemos dicho al principio de la con- 
clusion segunda. A primera vista parece que el hombre no puede 
amarse a si mismo con amor de caridad; porque la caridad es esen- 
cialmente una amistad, y la amistad suponc, al menos, dos personas. 
Nadie puede ser amigo de si mismo propiamente hablando. 

Sin embargo, todo se explica f 4 cilmente a base de unas sencillas 
distinciones. Escuchemos a Santo Tom^s; 

«'Siendo la caridad, como hemos visto, ima amistad, p(idemos hablar de 
ella en dos scntidos. Uno, bajo la razbn coniun de ami.slad. Y asf hay que 
decir que propiamentc uno no tienc amiKtad c(jn.sigo mi.smo, sino algo muy 
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superior a ella; porquc la amistad dicc union, y cada uno ticne unidad consigo 
mismo, que cs mucho mas c|ue uni6n. Por dondc, asi como la unidad es 
principio de la uni6n, asl el amor con que uno se ama a si mismo cs fornia 
y ralz de la amistad, pucs tenemos amistad con los demis cn cuanto que con 
ellos nos portamos como con nosotros mismos. 

En segundo lugar, podemos hablar de la caridad segtin su raz6n propia, 
0 sea, en cuanto que principalmente es amistad del hombre con Dios y 
secundariamente con todas las cosas de Dios, entrc las cuales tambi^n esti 
el hombre que tiene caridad. Y, de estc modo, entrc las cosas que ama coo 
caridad, como pertcnccientes a Dios, sc ama tambi^n a sf mismo por ca- 
ridadft 7. 

De esta doctrina se deducen consecuencias importantisifnas: 

1. ® Que la caridad destruye en su misma raiz el egofemo, o 
sea, el amor dcsordcnado de si mismo. Es imposible amarse, a la 
vez, con amor de caridad y con amor egoista. Son dos amores qae 
se excluyen y rechazan mutuamente. Porque el amor de caritkd 
tiene por motivo formal el amor de Dios. E 1 hombrc sc ama a si 
mismo como criatura de Dios, esencialmente subordinado a El; 
de lo contrario, la caridad para consigo mismo no seria virtud teolo- 
gal, y ciertamentc que lo es, como hemos visto mis arriba. EI egois- 
mo, en cambio—como expresa la misma palabra—, es el culto ido- 
latrico de sl mismo, o sea, del propio yo constituido cn ccntro y 
fin de nuestro amor. Por eso, el egoismo es el dcsordcn esendal, la 
causa, ralz y origen de todos los pecados, como dice Santo Tomis 8. 

2. *^ Que el amor desordenado de si mismo—el egoismo—no es 
\’erdadero amor, sino completamente falso y aparcnte. Porque amar 
es descar un bien a quien amamos, y odiarle es desearle un mal. 
Por consiguiente, cuando uno se ama desordenadamente a si mismo, 
se desea y se procura un bien aparente y perecedero —o sea, el deleite 
quc momentaneamente le ofrcce el pccado—renunciando a un bicn 
real y eterno, que es la amistad con Dios. Luego cl egoista, lejos de 
amarse a si mismo, procurandose un bien, incurre en el tremendo 
error de i^rocurarse un mal, como si se tratara del peor de sus ene- 
migos Por eso, todo pecado, cualquiera quc sea, es siempre un 
pecado contra la caridad para consigo mismo. 

3. '^ E 1 egolsmo se ramifica en las tres concup^cencias de que 
nos liabla el apostol San Juan (i lo. 2,16). Porque el bien sensible 
quc el hombro puede apctccer dcsordenadamcnte es triple: el rela- 
tivo a la con.servacidn dcl individuo y de la espccie, que constituyc 
la co!icupi>amcia de la carne; cl que rccac sobre las cosas extcriores 
deleilahles, lales como las riquczas, comodidades, etc„ que da ori- 
gen a ia conciipiscencia de los ojos; y el que resulta de la propia cx- 
celcncia desordcnadamcnte buscada, que es lo propio de la soberbia 
de lii vida 

’ ii-n 
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Conclusidn 5.* El Kombrc dcbc amar su propio cucrpo con amor de 
caridad. 

91, Es evidente que, por instinto dc conservacidn natural, el 
hombre ama su propio cuerpo y procura preservarle de toda clase 
de males sensibles: enfermedades, dolores, etc. Pero ofrece duda si 
puede amarlo tambien con amor de caridad, ya que estd inficionado 
p>or la culpa y nos arrastra casi siempre al mal. La solucidn cstA, 
como siempre, en unas oportunas distinciones. Escuchemos a Santo 
Tomas: 

«Nucstro cuerpo puede considerarse bajo dos aspectos: segiin su propia 
naturaleza y segun la corrupcido de ia culpa y de la pcna. 

La naturaleza de nuestro cuerpo no ha sido creada por el principio del 
mal, como soñaron los maniqueos, sino por Dios. Por lo cual podcmos 
usarlo para el servicio de Dios, segtin aquello del Apdstol: «Dad vucstros 
miembros a Dios, como instrumento de justicia» (Rom. 6,13). Y asl, por el 
amor de caridad con que amamos a Dios, debemos tambi^n amar nuestro 
propio cuerpo. 

Sin embargo, no debemos amar en 61 la infeccidn de la culpa y la corrup- 
cion de la pena; antes bien, anhelar su extirpacidn con el deseo de la ca- 
ridad# 

En torno a esta doctrina hay que notar: 

1. ° Que el amor natural al propio cuerpo, dentro de los limites 
que impone la recta razdn, es de suyo Hcito y honesto e incluso 
obligatorio. Por lo mismo, hay obligacidn de conservar la vida, la 
salud y la integridad corporal, empleando, al menos, los medios 
ordinarios a nuestro alcance. Pero no estamos obligados al empleo 
de los medios extraordinarios (v.gr., una operacibn quirurgica muy 
penosa o problemitica), a no ser que la vida propia sea necesaria 
para la familia o el bien comun y haya fundada esperanza de ^xito 
en los medios extraordinarios a nuestro alcance. 

2. ® Pero el cuerpo no debe amarse por si mismo, sino por Dios, 
en cuanto instrumento del alma para ofrecer honor a Dios y practi- 
car la virtud (Rom. 6,13-19), y como templo vivo del Espiritu Santo 
(i Cor. 6,19-20) santificado en cierto modo por la gracia (i Cor. 3, 
16-17) y capaz de la gloria eterna por redundancia de la gloria del 
alma (i Cor. 15,42-44). 

3. *^ Por lo mismo, es Hcito practicar la mortificacidn voluntaria, 
inciuso muy severa, para expiar los pecados propios o ajenos o para 
la perfecta configuracibn con Jesucristo, aunque ello lleve consigo 
la disminucibn no intentada de nuestra vida sobre la tierra. Esto 
es amar verdaderamente nuestro cuerpo, aunque el mundo egolsta 
y sensual no pueda comprender estas cosas. Volveremos sobre esto 
en su lugar correspondiente. 

1 ' II-II25.5. 
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Conclusi6n 6.* Hay que amar con amor de caridad a los misinos 
pecadores; pero no en cuanto tales, sino tinicamente como hom- 
bres capaces todavfa, por el arrepentimiento, de la etema bien- 
aventuranza. 

92. A primera vista parece que no es llcito amar a los pecado' 
res; porque, siendo enemigos de Dios, amarles a ellos equivaldrfa 
a aprobar su rebeldia y hacer injuria a Dios. Santo Tomis resuclve 
del siguiente modo la diñcultad: 

«Dos cosas hay que considerar en los pecadores: la naturaleza y la culpa. 
Por la naturaleza que han recibido de Dios, son capaces de la bienaventu- 
ranza, en cuya comunicaci6n se funda la caridad, como ya dijimos. Por 
tanto, por su naturaleza han de ser amados con caridad. 

Su culpa, en cambio, contrarfa a Dios y es impedimcnto dc la bienaven- 
turanza. De donde, por la culpa que los enemista con Dios, hay que odiar 
a los pecadores, cualesquiera que scan, incluso al padre, madre o parientes, 
como leemos cn el Evangclio (Lc. 14,26). 

Debemos, pues, cn los pecadores, odiar que lo sean, y amarles en cuanto 
hombres capaces de bienaventuranza. Y esto es amarles vcrdaderamcnte 
en caridad por Dios» 

En la solucibn a las objeciones de este articulo y cn todo el ar- 
tlculo siguiente expone el Angelico una doctrina hermosisima, que 
recogeremos fntegramente cuando hablemos mas detalladamente del 
amor a los pecadores en la segunda parte de nuestra obra. 

En el artfculo siguiente demuestra Santo Tomis quc los pecado- 
res, amandose desordenadamente, cn rcalidad no sc aman, sino quc 
se acarrean un grave daño como si realmentc se odiaran D. Volve- 
remos sobre esto en su lugar correspondiente. 

Conclusi6n 7.* Hay quc amar tambi6n por caridad a los proptos 
enemigos, o sea, a los que nos desean, nos han hecho o tratan de 
hacernos algun mal. 

93. Consta expresamente por las palabras del Señor en el 
Evangelio: 

«Habdis oido que fue dicho: Amaras a tu pr6jimo y aborreceras a tu 
enemigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los que os 
persigucn, para que seais hijos de vuestro Padre, que estA en los cielos, que 
hacc salir el sol sobre malos y bucnos y llovcr sobre justos y pecadores» 

(Mt. 5.43-45). 

Santo Tom6s explica el verdadero alcance y sentido de cste amor 
a los cncmigos en la siguicnte forma: 

«E1 amor de los cncmigos se puedc cntender de tres maneras: 

Primera: amarles cn ciuirUo enemigos. Esto es perverso y contrario a la 
cariclad, porque es amar la maldad ajena. 

Segunda; amarles con iimor urinvrsol, cn cuanto que tienen nuestra 
misina naturaleza humana. En este sentido el an\or de ios enemigos es 

II II JS.6. 
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exigencia ncccsaria de la caridad; de suertc que cl que ama a Dios y al 
pr6jimo no debe cxcluir a los cncmigos de ese amor gcncral al prdjimo. 

Tcrcera: amarles con amor cspecial, o sea, que recaiga en cada uno dc 
ellos en particular. Y esto no es cxigencia necesaria de la caridad, pucs ni 
siquiera estamos obligados a amar a cada uno de los hombres en particular, 
puesto quc seria imposible. Pero cs nccesario tencrlcs este amor espccial 
en la preparacidn del dnimo, o sca, cstando preparados y dispuestos a amar 
a cualquier encmigo en particular si sc prcsenta la necesidad dc ello. Y si 
alguno, aun sin presentarsc esa ncccsidad, quisiera por amor a Dios amar 
a su enemigo con cstc amor particular, realizarfa un acto de excclente per- 
feccidn. Porquc, como el amor dc caridad hacia el prdjimo se funda en el 
amor a Dios, cuanto mas ama uno a Dios tanto mds facilmente ama al pr6- 
jimo, sin que pucda impcdirlo ninguna enemistad; como si alguno amara 
muchisimo a un amigo, amaria tambicn, en atenci6n a 61 , a sus hijos aunque 
fueran enemigos» 

En el articulo siguiente expUca el Doctor Angelico que es abso- 
lutamentc obligatorio para todos, bajo pecado mortal, no negar a 
nuestros enemigos los bcneficios o señales de afecto que se dan 
a todos los projimos en ccmun (v.gr., no excluirles de nuestras ora- 
ciones generales por lodos los pecadores, etc.); pero no es’necesario 
para la salvacion --a no scr en la disposicion del animo, o sea, en 
cl supuesto dc que se produjera un caso de particular necesidad- 
hacerles participantes de los beneficios o señales especiales de amor. 
que no se dan a todos los hombres, sino s6lo, v.gr., a los familiares 
y amigos; aunque esto pcrtenece a la perfeccion de la caridad, que 
no solo no se deja vencer por el mal, sino que vence al mal con el 
hien Volveremos mas despacio sobre esto en su lugar correspon- 
diente. 

Conclusion 8.'* Hay que amar a los angeles, a los bienaventurados y 
a las almas del purgatorio con vcrdadero amor de caridad. 

94. La razon es clarisima: el amor de caridad se funda—como 
ya vimos—en la comunicacion de la bienaventuranza etcrna, que nos 
es comun con todos ellos 

E 1 amor a los angeles y a los bienaventurados en cuanto tales es 
señal de una caridad exquisita y perfecta. Almas hay que practican 
ciertos acto.s penosos de virtud por amor a los bienaventurados y 
para proporcionarles con ello una alegria accidental. Por la misma 
razon, es un acto de exquisita caridad el amor y la compasi6n hacia 
las almas del purgatorio, manifestado con la aplicaci6n frecuente 
de sufragios. 

Conclusion 9.*^ No cs licito amar a los demonios ni a los condenados 
del inficrno con amor dc caridad. 

95, l'^orque, aunque su naturaleza de criaturas es obra de Dios 
y ejecutan y reilejan la justicia divina, estiin obstipados c,n c). mal. 

» < A ll-l! 
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y son incapaces de la cterna bienavcnturanza, quc es cl fundamcnto 
del amor de cari<iad. Amarlcs equivaldria a odiar a Dios o a rccha- 
zar su infinita justicia, que es tan adorable como su misericordia 

Para que se vea la horrenda desdicha quc suponc la condenacidn 
eterna. Esos desgraciados han perdido para sicmpre cl dcrecho a scr 
amados. En cuanto enemigos obstinados de Dios, tcnemos obliga- 
ci6n de odiarles eternamente con cl mismo odio con quc rechazamos 
el pecado, con el que se encuentran identificados. Como dice un 
te6logo contemporineo, «el castigo del desprecio dcl amor divino cs 
la incapacitaci6n eterna para amar a Dios y para ser amados dc E 1 
y de cuantos le aman. El desamor del bien infinito tiene por pena el 
desamor infinito» 18 . 

Conclusi6n lo.^ Deben, pues, ser amados con amor de caridad: 

Dios, nuestra alma, el prOjimo y nuestro propio cuerpo. 

96. La lista general y el orden de los seres u objetos a que sc 
extienden de la caridad es la siguiente l 

a) Dios, en primerlsimo lugar, como manantial y fuente de la 
bienaventuranza. 

b) Nuestra propia alma, que participa directamente de la bicn- 
aventuranza. 

c) Nuestros prdjimos, que son nuestros compañeros en la bien- 
aventuranza. 

d) Nuestro cuerpo, en el que redunda la gloria del alma. 

e) Las mismas cosas y seres irraciondles, en cuanto ordenables 
al amor y gloria de Dios. 

La caridad es, pues, la virtud mis excelente y universal, que 
abarca en toda su inmensa grandeza los cielos y la tierra, que cal^ 
perfectamente dentro del coraz6n de Dios. 


A R TICULO 2 
Orden de la caridad 

La ultima conclusi6n del artlculo anterior es como el puente dc 
enlace con este nuevo artlculo, en el que vamos a hablar del orden 
que se ha de observar en el ejercicio del amor de caridad. 

Procederemos, como de costumbre, en forma de conclusiones, 
siguicndo las huellas del Ang 61 ico Doctor. Nos Umitamos aqui a 
ligeras indicaciones, dejando para su lugar propio el examen deta- 
llado cle cada una de las conclusiones. 

cf. n-ii 25.11. 

P. I.l AMCRX, l.C.,’'p.8o(). 
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Conclusi6n i.* En el ejercicio dc la caridad se ha de o|bservar un 
orden. 

97. Esta conclusi6n no necesita demostracion alguna. Es evi- 
dente que en el ejercicio de la caridad se ha de observar un orden, 
ya que se extiende a una serie de objetos que participan de muy di- 
verso modo de la eterna bienaventuranza, que es el fundamento de 
la misma. El primer lugar lc corresponde a Dios, como principio 
de esa bienaventuranza; y el orden de los demds seres habrd que ca- 
talogarlo segun su mayor o menor proximidad a este principio 
fontal h 

Conclusion 2.*^ En primcr lugar hay quc amar a Dios cn absoluto y 
sobre todas las cosas, incluso m6s que a nosotros mismos. 

98. La razon es porque Dios es sumamente amable y primer 
principio de la eterna bienaventuranza, que consiste esencialmente 
en la posesion eterna y goce fruitivo del mismo Dios. Por lo cual de- 
bemos amarlo m 4 s que a nosotros mismos, ya que nosotros somos 
simples participantes de la bienaventuranza, que se encuentra en 
Dios en toda su plenitud infinita y universal, como primer principio 
y origen fontal, del que sc deriva a todos cuantos participan de ella 2. 

Esta prioridad del amor que debemos a Dios exige que le amemos 
mas que a nuestra propia vida e incluso mds que a nuestra propia salvacidn, 
que hemos de querer y procurar no tanto por el bien inmenso quc nos 
reportara a nosotros, cuanto porque con ella glorificaremos y amaremos 
etemamente a Dios con todas nuestras fuerzas. 

Sin cmbargo, no se nos exige acd en la tierra que nuestro amor a Dios 
tenga mayor fuerza e intensidad subjetiva que el amor que tenemos, por 
ejemplo, a nuestros familiares. Basta que sea mayor objetiva y apreciativa- 
menle, o sea, segun la eleccidn de la voluntad (anteponiendo el amor a Dios 
a otro cualquiera en conflicto con 61) y la estima intelectual (reconociendo 
que Dios es absolutamente el primero y mas digno objeto de nuestro amor). 
La intensidad subjetiva, afecliva o sentimental no depende de la grandeza 
o excelencia del objeto, sino de su cercanla a nosotros y de la viveza con que 
lo aprehendemos. Por eso no es obstaculo al perfecto amor de Dios (objetivo 
y apreciativo) que amemos mas a nuestros parientes o amigos subjetiva o 
sentimcnlalrnenle. Los santos, sin embargo, a medida que se unen mds 
intimamente a Dios, sienten que le aman m6.s que a nadie, incluso subjetiva- 
mente; porque Dios, en efecto, va .siendo para ellos el objeto cada vez irris 
cercano y mas vivamente aprehendido. En el cielo, finalmcnte, y por la misma 
raz6n, todos amaremos a Dios infinitamenle mas que a nadie, incluso con 
intensidad subjeliva, cumpliendo con ello perfectfsimamente y en todos 
sus aspectos el primer mandamiento de la ley divina: amar a Dios sobre 
todas las cosas, con todo el corazdn, con toda cl alma y con todas las fuerzas 
('Mt 22,37-38). 

Em bu lugai propiu Irataremos con amplitud de los diferentes 
rnolivos cjue deben irnpulsarnos al amor de Dios y de las distintas 
rnodaii(Jarles que ba de reveslir nueslra caridad para con Dios, 

> Cf ll-II 
^ <:i. ii-ii 2f>.z-‘. 
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Conclusion 3.^^ En se^nclo lugar debemos amar por Dim el bien 

espiritual de nuestra alma m^s que el bien espiritua] del pf6pino« 

99. La razon es porque nuestra alma participaii directaniente 
de la bienaventuranza eterna, mientras que el prbjimo seri tan sdlo 
nuestro compañero en la participacibn de esc inmcnso bicn. Escu- 
chemos a Santo Tomeis: 

«Dos cosas hay en el hombre: la naturaleza espiritual y la corporal. EI 
hombre se ama de verdad a sl mismo cuando sc ama segtin su naturakza 
espiritual, como ya vimos. Scgun eso, dcbc el hombrc, despues dc Dios, 
amarse mas a sf mismo que a otro cualquiera. Esto es claro, teniendo cn 
cuenta el motivo que debe impulsamos a amar. Porque, como ya hcmos 
visto, hay que amar a Dios como principio del bien sobre el que sc funda 
el amor de caridad. Y el hombre debe amarse a sl mismo con aznor de r^ridad 
en cuanto partkipe de dicho bien, y al pr6jimo debe amarle como compañero 
en la participaci6n de ese bien. Esta asociaci6n o comp)añerismo motiva 
el amor, pues implica una cierta uni6n cn orden a Dios. Ahora bien: asi camo 
la unidad es mayor que la uni6n, asl tambi^n cs mayor incentivo dc amor 
que el hombre participe directamente del bien divino que cl que otro se Ic 
asocie en esta participaci6n; y, cn consecuencia, el hombre deix amarse mds 
a st mismo que al prdjimo. 

La confirmaci6n de esto la tenemos en el hecho de que el hombre no 
debe cometer el mas pequeño pecado, que contraria a la participaci6n de 
la bienaventuranza, ni siquiera para liberar al pr6jimo del pecado»^. 

En su lugajT correspondiente sacaremos gran partido de esta 
magnifica doctrina. 

Conclusi6n 4.^ Debennos amar el bien espiritual del prñjimo 

quc nucstro propio bicn corporal. 

100. La raz 6 n es porque el bien espiritual del pr 6 jimo esta m 4 s 
pr6ximo a la bienaventuranza—que es la ralz de todo amor de ca- 
ridad—que nuestro propio bien corporal. Ya que el alma del pro- 
jimo, igual que la nuestra, participar 4 directamente del bien esencial 
de la bienaventuranza, mientras que el cuerpo—lo mismo el nu^tro 
que el del prdjimo—participari tan s 61 o iñdirectamente, o sea. por 
redundancia de la gloria del alma 

A la objecion de que el propio cuerpo es mas allegack) a nuestra 
alma que la pcrsona dcl pr 6 jimo, contesta Santo Tomas dicieDdo 
que nucstro cucrpo cs mas allegado a nuestra alma que el projimo 
cn razon dc constituir la propia naturaleza; pero, en cuanto a la par- 
ticipacion dc la bicnaventuranza. mayor cs la alianza del alma del 
projimo con la nucstra que la dcl propio cuerpo (ad 3). 

Dc csta doctrina se dcducc que. cuando lo cxige asi la salvacidn 
ctcnra del projimo, colocado cn extrema o casi extrema nec^dad 
(v.gr., un niño que va a morir sin bautismo si nosotros no se lo ad- 
ininistramos), cstamos obligadas por caridad. b«yo pecadb mortal. 

' II 11 

M:i 11 11 
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a ateiiderle auu con grave peligro de la propia vida. Vale mucho 
mds la vida etema del prdjimo que nucstra propia vida tcmporal. 

Las aplicaciones de cstc principio son variadisimas (v.gr., cs un 
crimen el aborto voluntario, aun el llamado terap^utico, para salvar 
la vida de la madre, puesto que se sacrifica la vida etema del nifto 
—que muerc sin bautismo—por salvar la vida temporal de la madre, 
que vale infinitamente menos), o cn la asistencia espiritual a enfer- 
mos contagiosos, etc. Volvcremos ampliamente sobre esto. 

Condusiftn 5.* Entrc los diversos prftjimos hay quc obscrvar tam- 
bi^n im cierto ordcn y jerarquia en el amor de caridad. 

101. La raz6n es porque no todos participan igualmente de la 
divina bondad ni todos nos estdn unidos con los mismos lazos. Y asi, 
objetivamente hablando, hay que desear mejores bienes a los mejores, 
o sea, a los mas santos, que estdn mas ccrcanos a Dios; aunque po- 
demos amar con mayor intensidad subjetiva a nuestros parientcs se- 
gun la sangre, e incluso desear que lleguen a ser mAs santos que na- 
die, con gozo y sin envidia de los santos actuales. En igualdad de 
condiciones, siempre hay que amar m6s a los parientes segiin la san- 
gre; y despues de ellos, a los compatriotas, compañeros de milicia 
0 profesibn, etc. 5 . 

Conclusi6n 6.^ Entre los distintos parientes o familiares, el orden 
objctivo rcclama el primcr lugar para los padrcs. Pcro csto no im- 
pide que se pueda amar con mayor intensidad subjetiva a la esposa 
y a los hijos que a los padres. 

102. Objetivamente, el primer lugar corresponde a los pa- 
dres, pues son nuestro principio, al que, despues de Dios, debemos 
la existencia, Entre ellos, segun Santo Tomas, es antes el padre que 
la madre, porque el principio activo de la generacidn es m6s exce- 
lente que el pasivo. Pero, segun los datos de la modema biologia, 
parece que el germen materno de la generacidn es tan activo como 
el paterno, con lo cual ya no vale el argumento que emplea Santo 
Tomds a base de la biologla medieval. Aparte de que el propio 
Doctor Angelico admite la posibilidad de que se den en una buena 
madre razones especiales (mayor abnegacibn, solicitud por la edu- 
caci6n de los hijos, etc.) que la hagan mds amable que a un mal 
padre 

SuBjETiVAMENTE, o sea, por parte de la intensidad del que cLma, 
es mcLS amado lo que esta m6s unido. Y en este sentido el esposo 
ama mds a su esposa, a la que estd unido como a una sola carne, segun 
aquelIo del Evangelio: «Y asl ya no son dos, sino una sola came» 
(Mt. 19,6). Y los padres aman mis a sus liijos que a sus propios pa- 
dres, porque ven en ellos una como proIongaci6n de sl mismos y 
porque empezaron a amarles antes que sus hijos a eilos, y el amor ei 
tanto mas fuerte cuanto m6s añejo^. 

II-IJ 26/j-H. ’ Cf. Il-Il 2<).Q-ii. 

' d l.it, 'Ajjerifjui- ;t <"tr ,ui!i ij|(, en I,i .Sijiiir. 
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Conclusion 7.*^ Objetivamente debemos amar mis a miestrof bkn- 
hechores que a nuestros beneficiados; pero subjetivaiiusiite ocune 
lo contrario. 

103. La raz6n de lo primero es porque nuestros bienhechore» 
tienen para nosotros raz6n de principio del bien que de elloe hetnoa 
recibido, y en este sentido se parecen a nuestros padres. 

Pero subjetivamente amamos mis a los bencfidados por nosotroa 
que a nuestros propios bienhcchores. Y esto por varias tazones: 

aj Porque en el beneficio vemos una como prolongaddn de 
nosotros mismos. 

bj Porque el bienhechor contempla en el benefidado su bien 
honesto o desinteresado, mientras que el beneficiado contempla en 
el bienhechor su bien util o interesado. Y es mis noble, duradero y 
deleitoso complacerse en el bien honcsto que en el fitiL 

cj Porque el amor se manifiesta con las obras, y es mayor cl 
amor del bienhechor, que da, que el del beneficiado, que rede, 
dj Porque cuesta mas hacer beneficios que redbirios; y lo que 
cuesta mas, se ama mas 8. 

Conclusion 8.^ £1 orden que la caridad señala en la tieixa pennane* 

cera substandalmente en el delo, aunque depurado de toda im- 
pcrfeccion. 

104. Escuchemos, en primer lugar, el razonamiento de Santo 
Tomas: 

«Por necesidad ha de pennaneccr el orden de la caiidad en la patria, 
en cuanto que Dios ha de ser amado sobre todas las cosas, pues esto se cum- 
plira absoiutamente cuando el hombre le gocc perfectamente. 

Mas respecto del orden de uno mismo con los otros parece se ha de dis- 
tinguir. Porque, como hemos dicho, el grado de amor se ha de fijar: o por 
la diferencia del bien que para otro se desea o por la intensidad del amor. 

Del primer modo se amara a los mejorcs mas que a uno mismo, y menos 
a los menos bucnos, Porque el bienaventurado queni que cada uno tenga 
lo que se le debe segiin la justicia divina, por la perfecta confonnidad de 
su voluntad humana con la divina. Que entonces no sera tiempo de progresar 
por m^rito hacia un mayor premio, como ahora acaece cuando podemos 
desear la virtud y el prcmio dcl mejor; sino que cntonces la voluntad de 
cada uno se fijara inmutablemcnte a lo que ha sido determinado por Dios. 

Dcl scgundo modo, uno se amard a 51 mismo mds qiie al prdjimo, aunque 
este sca mcjor. Porque la intensidad del acto dc amor provienc dc parte 
del quc ania, como ya hemos dicho. Y tambi^n para csto confiere Dios a 
cada uno cl don de la caridad, dc sucrte quc primeramente oidenc a £1 su 
alma—lo quc pertenccc al amor de si mismo—, y en scgundo lugar para 
que quicra cl orden dc los demas hacia Dios y coopere a cUo segdn su modo. 

En cLianto al ordcn dc los diversos pr6jimos entrc si, hay que dedr sin 
reserva.s quc cada uno amari ntas, con amor de caridad, dl mejor. Porque 
toda !a \ ida bicnavcnturada consistc en la ordenacidn del alma a Dios, y* 
por lo niismo, todo cl amor de los bicnaventurados se ordenari con itiaci^ 
a El; dc .sucrtc que cl qLic cstara nUs corca de Dios ser4 tambi^ el mis 
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amado por todos lo.s bicnaventurado.s, cail.i uno dc los cualcs le considerarS 
como el primero de sus prdjimos. Porquc enlonccs cesara la necesidad; 
inevitable en esta \ida, de alendcr a las ncccsidadcs de los demds, que en 
esta vida nos impulsa a socorrcr cn primcr lugar a los m4s allegados a nos- 
otros; por lo cual, en csta vida, ix>r inclinacidn misma de la caridad, ci 
hombre ama mds al mas allcgado, a quien dcbe dispensar mds los efectos 
<te la caridad. Sucedcrd, sin cmbargo, cn la patria, que cada uno amard 
por mds motivos a sus allcgados, pucs en el dnimo del bienavcnturado per- 
seveFar&n las causas de todo honcsto amor. Sin embargo, a todas estas otras 
razones dc amar, se preferira, incomparablementc, la raz6n de la mayor 
proximidad a Dios» 

Como se ve, el orden de la caridad en el cielo se resume en los 
siguientes puntos: 

I." DlOS SERA AMADO EN EL CIELO SOBRE TODAS LAS COSAS. 

Unicamente alH se cumplira en toda su perfeccidn el primer gran 
mandamiento de la Ley: «Amaras al Señor, tu Dios, con todo tu 
corazon, con toda tu alma, con toda tu mente y con todas tus fuer- 
zas* (Mc. 12,30). Solamente en la patria es posible este amor de.. 
Dios con ia maxima intensidad psicologica, siempre permanente 
y actual. 

2.0 Cada bienaventurado amara mas objetivamente, o sea, 

OUERRA MAYOR BIENAVENTURANZA PARA LOS mAs SANTOS Q.UE PARA 

si mismo. Porque su voluntad estara totalmente identificada con 
la de Dios, y su inteligencia ver^ clarisimamente que esto es lo quc 
pide el orden de la justicia. Lejos de experimentar el menor senti- 
miento de envidia hacia los bienaventurados mas excelentes, senti- 
ra, por el contrario, una gran alegria al verlos tan encumbrados, y, 
en el orden objetivo, se gozari de la gloria de ellos mds que de la 
propia gloria. iQue paz y que tranquilidad tan inefable producird 
este maravilioso orden entre los distintos bienaventurados! Jamis 
una envidia, ni una preferencia injusta, ni el menor asomo de riva- 
lidad o de incomprension. 

3.0 No OBSTANTE, EN EL ORDEN SUBJETIVO, CADA BIENAVENTU- 
RADO SE AMARA mAs INTENSAMENTE A Sf MISMO QyE A LOS DEMAs. 
Porque, como ya dijimos, la intensidad subjetiva del amor es pro- 
porcionada a la union del amante con el amado, y cada uno de los 
bienaventurados estard mas unido a Dios que a los demAs bienaven- 
turados. Aparte de que el orden de la caridad exige que el hombre, 
despues de Dios, se ame a si mismo en Dios y por Dios. 

4.0 Entre los distintos projimos serAn mAs amados, tanto 

OBJETIVA COMO SUBJETIVA O INTENSAMENTE, LOS MEJORES, AUNQUE 
NO SEAN PARIENTES NUESTROS. 

La raz6n es porque en el cielo, aunque no se rompen los vlnculos 
naturales honestos, prevalece infinitamente sobre todas las demAs 
razones el grado de proximidad a Dios, que es el Bien inftnito y el 
manantial y fuente unica de la bienaventuranza dc todos. Por eso. 


IMI 
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los mds cercanos a Dios serdn considerados tambi^ como ioe m^ 
cercanos a nosotros, mil veces por cncima de k» quc noB est&n 
unidos por los lazos de la sangre o del parentesco puramente na- 
tural. 

5.0 SlN EMBARGO, A LOS PARIENTES Y AMIGOS NATURALES LSS 
AMAREMos EN EL ciELo POR UN DOBLB TfTULO: cn primer higaf 
—y con gran diferencia—, por su condicidn dc bienaventonBdae, 
en el grado que corresponda a cada cual segt^n su mayor o menor 
cercanla a Dios; y en segundo lugar, por su condici6n dc 
y amigos, en el grado que les corresponda como tales. 

Como se ve, en el cielo resplandeceri el orden dc la caiidad en 
forma maravillosa. Cada uno ocupard el puesto que le oorresponda 
segun el grado de los propios merecimientos, con gozo y ale^rk de 
que cada cual ocupe el que le corresponde segiin los suyoe, sitt el 
menor sentimiento de envidia hacia los mayores ni dc despredo a 
los menorcs. Algo sencillamente sublime. 


CAPITULO 4 


Actos de la caridad 


105. Estudiada ya la naturaleza de la virtud de la caridad, su 
origen y desarrollo en cuanto virtud, los objetos sobre los que recae 
y el orden quc ha de observarse entre ellos, vamos a examinar ahora 
los actos que produce elicitivamente 1 la misma virtud de la caridacL 
Lo exige asi el orden logico de las ideas, tai como se encuentra en 
la Suma Teologica del Doctor Angelico, Santo Tomis dc Aguiru). 

He aqui, en esquema, el camino que vamos a recorrer cn las 
paginas siguientes; 


( Un acto principal: cl amor. 

La caridad tic* ) Intemos. 

.'i 

I .^clos o cicctos secunda- 
[_ rios. 


Externos. 


fGozo. 

iMisericordia. 


r Beneticencia. 
Limosna. 

1 Correcddn frii' 
L tcma. 


Divicliremos nuesira e.\^x>sici6n en tres articulos; 


1.“ L1 amor, acto principid dc la caridad. 
. ' I os actos sccundarios intcrnos. 
i “ Lo'. .u tos sccundai'os cxtcrnos. 


‘ Ko >>111.111)0. .tl lo 1)11 iiv>.).)>t>tiiii)lira).ivt 4 U vlc U.s isicuctas 4 ue selkiUA» 

>l>.t(i , < !l( il. > (l(- 111)4 \ II (Uvl los v|Uv- Ulvil.in viv' v'IU IU(MU 4 VVVIIKI vic SU pt IIWlll«)> piUptO, V dCM» 
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ARTICULO I 

El amor, acto principal de la caridad 

106. Entre los distintos actos elicitivos que puede producir 
la virtud de la caridad, ocupa el primer lugar el acto de amar. Dc 
tal manera el amor es acto propio y caracterlstico de la caridad, que 
dc ordinario se usan indistintamente ambas exprcsiones—caridad 
y amor—para significar una misma y sola realidad, si bien hay entrc 
ellas—^propiamente hablando—^una diferencia de matiz, como ya 
hemos explicado en otro lugar (cf. n.17 y 20). 

Santo Tomis dcdica al amor, como acto principal de la caridad, 
una cuestibn entera dividida en ocho articulos. En primer lugar 
examina el amor en su contenido o cntidad psicol6gica, preguntando 
si es mds propio de la caridad amar o ser amado (a.i) y si el amor de 
caridad es amor dc simple benevolencia o añade alguna cosa mds 
(a.2). A continuacidn proyecta el acto de amor sobre su objeto prin- 
cipal, que cs Dios, mostrando c6mo hay que amarle: por sl mismo 
(a.3), inmediatamente (a.4), totalmente (a.5) y sin medida algu- 
na (a.6). Finalmente, examina el valor meritorio que corresponde 
comparativamente entre el amor a los amigos y enemigos (a.7) y 
cntre el amor de Dios y el del pr6jimo por Dios (a.8). Vamos a re- 
coger su doctrina en una serie de conclusiones. 

Conclusi6n 1.^ Es mas propio de la caridad amar que ser amado. 

107. La raz6n es porque, aunque, como amistad que es, su- 
pone necesariamente ambas cosas, el primero es un acto propio, 
y el segundo, del amigo. 

En confirmaci6n de ello vemos que son m6s alabados los amigos 
por amar que por ser amados; y las madres, que son las que mis 
aman, buscan m6s amar que ser amadas 2. 

Conclusi6n 2.* E 1 amor, en cuanto acto dc caridad, supone la bcne- 

volcncia hacia el amigo, pero incluye, adem6s, la uni6n afcctiva 

entrc los dos. 

108. La raz6n es porque la benevolencia se limita a desear un 
bien al pr6jimo, aunque no tengamos con 61 amistad alguna. E 1 
amor de caridad, en cambio, constituye una verdadera amistad, quc 
supone esencialmente la uni6n afectiva entre los que asl se aman. 
Es un amor correspondido. Pero la benevolencia es principio de la 
amistad, ya gue, de suyo, esta pidiendo la correspondencia afectiva 
de la persona a la que deseamos un bien; amor con amor se paga 

2 Cf, JI II 27,1. 

1 Cf II-II 27,2. 
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Conclusi6n 3.* La caridad ama a Dios por si mumo, ñn ninyma 
subordinaci6n a otro fin, aunque ei hombre puede apoyane ea 
otros motivos que le impulsen a amarle mds y mis por su »ala 
infinita bondad. 

109. Santo Tomas examina el problcma por sus cuatro cau^ 
sas: final, formal, eficiente y material dispositiva. Llcga a las si- 
guientes conclusiones: 

aj Segun la causa final (v.gr., como se desea la medidna 
para la salud), la caridad ama a Dios por st mismo, sin ninguna ultc- 
rior finalidad, puesto que El es el ultimo fin absoluto dc todas ks 
criaturas. 

bj Segun la causa formal (v.gr., como sc ama a un hoinbrc 
por ser virtuoso, ya que la virtud le hace formalmentc bueno y, por 
consiguiente, amable), la caridad ama a Dios, igualmente, por si 
mismo; pues Dios no es bueno por alguna bondad sobreañadida quc 
le venga de otra parte, sino por su propia infinita bondad identifica' 
da con su propia divina esencia. 

cj Segun la causa eficiente (v.gr., como se ama a alguno por 
ser hijo de tal padre), la caridad ama tambien a Dios por si mismo; 
pues Dios no ha recibido de otro su bondad, sino que El la causa 
en todos los demas. 

dj Segijn la causa material-dispositiva (v.gr., como empe- 
zamos a amar al bienhechor por los beneficios recibidos, aunque 
despues le amemos ya por el mismo), la caridad puede apoyarsc en 
otros motivos, a manera de disposicidn, para Ilegar a amar nks y 
mas a Dios por su propia infinita bondad. Tales motivos dispositi- 
vos son, por ejemplo, los beneficios recibidos de E 1 o los premios 
que esperamos recibir, e incluso las penas que por E 1 mismo quere- 
mos evitar^. 

En este ultimo sentido—segvin la causa material dispositiva—sc 
puede amar a Dios por algun motivo distinto dc su infinita bondad, 
pero siemprc en perfecta subordinacion y dependencia de la misma. 
Porque seria inmoral amarle unicamente por los beneficios recibidos 
o esperados o unicamente para evitar las penas con quc nos amenaza. 
Los beneficios han de impulsamos a amar la infmita bondad del 
divino bienhechor; y las penas de que queremos libramos han dc 
llevarnos al amor del divino libertador, no s6lo por el bien dc la 
liberaci6n, sino por su propia divina bondad. En este sentido ad- 
vierte Santo Tomas que «la csperanza y el temor conducen a la ca- 
ricbcl por modo de cicrta disposicidn, como se desprende dc lo 
dicho» (;ul 3). 

iTil 
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Conciusidn 4.*^ A Dios 1c podemos amar de una manera inmediata 

aun en esta vida. 

110. La doctrina qiic cxponc Santo l'omas al cxplicar esta 
conclusidn es profundisima, y en ella cstA la clave—nos parece— 
paia solucionar en su raiz el gran problema de la experiencia mis- 
tica. 

Los misticos experimentales, en efecto, hablan de una expc- 
riencia directa e inmediata de Dios. Es conocida la doctrina de 
San Juan de la Cruz acerca de los toques substanciales de Dios que 
«a vida cterna sabemS. No se trata, segiin ellos la describen, de 
una experiencia intencional o a distancia, a traves de los conceptos 
y obscuridades de la fe, sino de una experiencia directa e inmediata: 
*de substancia en substancia» se atreve a decir San Juan de la Cruz 6. 

iCdmo puede explicarsc esto? A primera vista parece que de- 
beria responderse que esas expresiones de los rrusticos experimen- 
tales no hay que entenderlas al pie de la letra y tal como suenan. 
Son expresiones hiperbolicas, que tratan de explicar realidades di- 
vinas inefables, que no pueden traducirse a nuestro lenguaje con- 
ceptual humano. 

Y, sin embargo, un analisis profundo de la naturaleza intima 
de la caridad sobrenatural permite dar, nos parece, el pasaporte y 
visto bueno de la teologia a esas expresiones tan audaces de los 
grandes misticos, rectamente entendidas. 

E 1 P. Gardeil, en su famosa obra La estructura del alma y la 
experiencia mistica, hizo un esfuerzo colosal para legitimar esas 
expresiones, pero sin llegar a conseguirlo, por haber enfocado mal 
el problema. Desde el punto de vista de la virtud de la fe—y asi 
lo enfoco el P. Gardeil—, el problema nos parece que no tiene 
solucion. Porque, por mucho que se sutilice y se distinga, nunca 
podra salvarse la intencionalidad de la fe—conocimiento oscuro 
y a distancia —, so pena de destruirla en su misma esencia, que 
entraña esas mismas cosas. Por eso el lumen gloriae es incompatible 
con la fe y la destruir^i totalmente al capacitar nuestro entendimiento 
para la vision directa e inmediata de Dios sin ninguna especie creada, 
o sea, sin ninguna distancia ni cosa intermediaria entre el entendi- 
miento que conoce y la cosa conocida. 

La solucidn al problema de la experiencia mistica inmediata 
en torno a los llamados toques substanciales hay que buscarla, nos 
parece, en la inmediatez de la caridad reforzada por el conocimiento 
por connaturalidad quc proporcionan al alma los dones del Espiritu 
Santo 

En efecto: como explica Santo Tom^s por la virtud de la 
( aridad podemos amar a Dios de una mancra inmediata aun en 


^ Cf. Sa.^' iji. i.a f j't;/., IJttnni ilr timnr i'inu c.2. 

'' *Y no L-s qijt' -L-a asi'. < ri'yfni.Jo, minn sf ha tlc trL'i-r, quc cstc toquc es t<)quc 

t-s a'alyirr, (iL'Mjlj'.t.uK ia di.'iJiuicnMili.tanciarlcl alina, ;tl cu;il ni csta vida han 
ll•■'/ado rnuch'ys Lanio'^» (IJninii < .2 n.2ij. 

’ (J i-' Li.AMnkA, l.c., ii.HHj. 

* il-li 27,4: (.1 2f>,i dii 2, 1 16,1; «2,1. 
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esta vida, y ello por una consecuencia obvia dc la psicologia 
del amor. Porque, a diferencia del cntendimiento, que trac las 
cosas a si, la voluntad sale de si misma por su acto dc amor para 
descansar inmediatamente en el objeto amado tal como es en si El 
entendimiento atrac a si las cosas, vacidndolas, por dedrlo en 
su propio molde intelectual. De donde, cuando conocc los scrcs ift- 
feriores a el (v.gr., las cosas materiales), los ennoblcce y dignifica, 
haciendoles ascender al orden intelectual; pero, cuando conoce los 
seres superiores a el (Dios, los dngeles, las verdades sobrenaturale»), 
los empequeñece y achica, obligindoles a entrar en sus moldes in- 
telectuales inferiores. 

Con la voluntad ocurre exactamcnte lo contrario. En virtud 
de su acto propio—el amor—, la voluntad salc de si misma para 
descansar en el objeto amado tal como es en si mismo. De donde, 
si ama a los seres inferiores a ella (v.gr., las cosas de la tierra), sc 
empequeñece y degrada, rebajdndose a su nivel infcrior; pcro, ri 
ama a los seres superiores (Dios, los angeles, etc.), se engrandece 
y sublima, elevandose hasta cl nivel de aquellos sercs supcriores 
en los que descansa por el amor de una manera inmediata y tal 
como son en si mismos. Por eso decia profundisimamente San Agus- 
tin: «Si amas la tierra, ticrra eres; pero, si amas a Dios, iquc he 
de decir sino que eres Dios?» ^ 

De donde hay que concluir—como dice Santo Tomas—que, 
aunque en sl mismo, como potencia natural, es m^ perfecto cl 
entendimiento que la voluntad, sin embargo, en esta vida, y por 
la naturaleza misma de la operacion, es mas perfecto amar a Dios 
con la voluntad que conocerle por el entendimiento Hay tc6- 
logos que saben muchas cosas de Dios, pero de una manera fria, 
puramente intelectual; y hay almas sencillas y humildes que apenas 
saben nada de teologia, pero aman intensamente a Dios. Esto ultimo 
es mejor. No olvidemos que es perfectamente posible que el amor 
supere al conocimiento que se tenga del objeto amado Basta 
que el alma conciba a Dios como un ser infinitamente bueno y 
amable, aunque incomprensible e inefable, para que el impetu dc 
su amor se lance hacia E 1 en forma muy superior al conodmi^to 
que de E 1 tiene. 

Ahora bien: este contacto imnediato del alma con Dios en virtud 
de la caridad, ^es tan profundo y entrañable que pueda hablaise 
de un contacto substanctal—«de substancia en substancia>K—, oomo 
afirman los misticos experimentales ? Nos parece que hay que dis- 
tinguir; 

a ) Si se trata dcl acto de caridad abandonado a si mismo, o 
sea, sin influcncia de los dones del Esplritu Santo, nos parece claro 
que no. Porquc, si asl fucra. todas las almas en gracia, al reaHzar 
cualquicr acto dc caridad. por pcqueño y rcmiso que fuera, «xperi- 
menlaruin a Dios cn si mismas al establecer con E 1 un contacto 

‘‘ S\N Ai:u8t1n, ln cphl. /,hinnn ti.i n. 14 ; ML ,\.\.t<)*J7- 

1 " (:t l : Il-ll J 7.-1 

11 (:i, 1 11 .ul U II I .iil \ cl 
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substanctal; lo cual es cvidentcmcntc falso. Pero, si a la caridad 
añadimos la influcncia del don de sabiduria —que tienc por misi6n, 
como €S sabido, el perfeccionamiento de la caridad, elevando su 
acto a la modalidad divina propia de los dones—, cntonces nos 
parece que debe responderse afirmativamente, si bien caben grados 
diferentlsimos en csa experiencia inmediata, segun haya actuado 
el don con mayor o menor intensidad. 

b) Lo que no puede admitirse en buena teologia es que csc 
contacto substancial con Dios sc realice inmediatamente entrc la 
esencia divina y la esencia del alma, prescindiendo de sus potencias 
o facultades. Ese contacto inmediato con Dios lo realiza la caridad, 
como nos acaba de decir Santo Tomds; y, como es sabido, la caridad 
no reside en la esencia misma del alma, sino en su facultad apetitiva, 
o sea, en la voluntad. Es, pues, un contacto directo e inmediato 
con Dios— substancial, si se le quierc llamar asl—pero no de la 
esencia del alma con la esencia divina, sino a trav6s de la voluntad 
informada por la caridad y reforzada por el don de sabiduria 12. 

Conclusi6n 5.* A Dios se lc dcbc amar totalmente y por cntcro. 

111. A primera vista, parecc que esto no puede ser; porque, 
siendo Dios infinito, el hombre no puede amarle totalmente y por 
entero con su coraz6n tan pequeño y finito. Pero todo se explica 
con unas oportunas distinciones. Escuchemos a Santo Tomds: 

«Siendo cl amor como medio cntre cl amante y el amado, al prcguntar 
si Dios puede ser amado por entero, puede entenderse esa pregunta de 
tres maneras: 

Primera: que la totalidad se refiera a la cosa amada. Y asl, el hombre debe 
amar a Dios totalmente, porque debc amar todo cuanto pertenezca a Dios, 
sin cxcluir absolutamente nada. 

Segunda: que la totalidad se refiera al amante. En cstc sentido tambi6n 
debe el hombre amar a Dios totalmente, o sea, amdndole «con todo su cora- 
z6n, con toda su alma y con todas sus fuerzas», como se preceptda en la 
ley divina (Deut. 6,5), y ordenando a E1 todo cuanto cl hombre tenga o 
pueda tener. 

Tercera; que la totalidad se refiera a la perfccta adecuaci6n entrc la 
medida del amante y la de la cosa amada. Y tratdndose del amor del hombre 
a Dios, esto no es posible, Porquc la amabilidad de una cosa depende de su 
bondad; y como Dios es infinitamcnte bucno, cs infinitamcntc amable. 
Pero ninguna criatura pucde amar infinitamentc a Dios, porquc toda su 
capacidad, tanto natural como infusa, es de suyo finita» 13. 

Conclusi6n 6.* En el amor a Dios no puede haber tasa ni medida 
objetiva, ya quc de suyo cs infinitamcntc amable; pcro puede ha- 
berla en el ordcn subjctivo cn cuanto a sus manifestaciones cx- 
ternas. 

112. Esta conclusidn es evidentc en sus dos partes. En cl 
orden ohjetivo no se puede señalar a la caridad ninguna tasa ni 

>2 Cf. niu:>itra Teolofila de la perfecrA^n cristlana 3.* ed. (BAC, Madrid igsg) n.403 y 41S1 
fi'/Tvie tiemfA explicado tnA<i arnpliHmenle estaii co<ia*( «iguiendo a) P. Santiago Ramlrez. 



1.2 ACT09 DE U CARID.^D 


141 


medida, dada la infinitud de Dios, imposible dc adccuar por la 
criatura, por mucho que crezca o se inten5ifiquc su amor. tLa 
medida del amor de Dios es amarle sin medida» (San Bemardo). 

Sin embargo, es preciso señalar una medida en el orden sui^- 
tivo, o sea, con relacidn a los actos de amor que hemos dc realuar. 
Aun en este orden, no se puedc señalar medida a nucstra caridad 
interna —que cuanto mds intensa ser 4 mejor—, pcro si a sus mani- 
festaciones externas, que no pueden ser continuas (v.gr., nccesita- 
mos entregarnos al sueño, al estudio absorbente de ias cicndas hu- 
manas, etc., que suspenden el ejercicio actual de nuestra vida 
afectiva), aunque puedan y dcban recibir estas mismas la orienta- 
ci6n a Dios de la caridad habitual y el influjo dc la virtudl K 
En resumen: hay que amar a Dios con todas nuestras fucrzas 
y no es Hcito excluir ninguna de nuestras acciones del influjo—al 
menos habitual—de la caridad. Pero los actos extemos de caridad 
deben ser medidos o regulados por ia caridad intcrior, que es su 
fin, y por la raz6n prudenciai, que determinari su oportunidad y 
medida de acuerdo con ia condiciñn y circunstancias dci sujeto ^ 5 . 

Conclusiñn 7.* Dc suyo cs mcjor y mis meritorio amar al amigo que 
al enemigo; pero cn circunstancias espcdales puedc ocumr lo 
contrario. 

113. Santo Tom^is estabiece ias siguientes iuminosas distin- 
ciones: 

a) Si se ama ai enemigo unicamente por Dios y ai amigo por 
Dios y por aiguna otra raz6n humana (v.gr., por su simpatla na- 
tural), es mejor ei primcro, puesto que tiene a Dios por exciusiva 
causa o motivo. 

h) Si se ama a ambos unicamente por Dios, seri mis perfecto 
y meritorio ei que se practique con rruiyor intensidad; que ordina- 
riamente ser6 ei amor ai enemigo, puesto quc para eiio se requiere 
mayor impetu de amor de Dios; aunque tambidi ia cercanla y 
amistad con ei amigo suelen cncender con vehemencia ei fuego 
del amor. 

c) Finalmente, si se ics ama unicamente por Dios y con la 
misma intensidad, es mis perfecto y meritorio amar ai amigo <yie 
al enemigo, porque es mds meritorio amar a los mejores, y es mejor 
el amigo, que ama, que ei enemigo, que odia 

En la respuesta a ia primera dificultad e.xpone Santo Tom 4 s 
una doctrina importantisima. He aqui la dificultad con su respuesta: 

Dificultad. Se lee en el Evangelio: «Si amdis a quienes os 
aman, <iqu6 recompensa recibir6is?* (Mt. 5,46). Por tanto, amando 
al amigo no se mercce recompensa. Mas amando al encmigo si, 
como alU mismo se dice. Luego es mis meritorio amar a los eae- 
migos ciuc a los amigos. 


“ r.f. II II cl aJ 
'' C'f. 1 II (> h ». H-M 47. 7 - 
i" t'f Il-II *7.7. 
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Respuest.^. La palabra del Scñor sc ha de entcnder estrictamente. 
El amor a los amigos no ttene gninrddn ante Dios cuando son amados sdlo por 
serlo; y esto parcce suceder cuando amamos a los amigos en tal forma que 
no queda amor para el enemigo. Pero cs meritorio cl amor de los amigos 
si son amados por Dios y no sdlo por ser amigos (ad i). 

Como se ve, el amor puramente humano y natural (aunque de 
suyo sea honesto y legitimo, como lo es el de parientes y amigos) 
no tiene valor ni merito alguno ante Dios si la razdn exclusiva de 
nuestro amor es de orden puramente natural y humano. Hay que 
elevar esos amores al plano sobrenatural, mediante el influjo de la 
caridad. Solo lo que se hace por Dios tiene valor ante El. 

Conclusion 8.^ De suyo el amor a Dios es mds meritorio que el amor 

al projimo; pero el amor al prdjimo por Dios es mejor que el amor 

a solo Dios. 

114. Esta conclusidn hay que entenderla rectamente, porque, 
de lo contrario, podria inducir a un error muy funesto en la pr^ctica. 
Santo Tomas parte de un supuesto hipotetico, puramente tedrico, 
pues en realidad no pueden darse separados esos dos amores. Sin 
embargo, la comparacion es oportuna y orientadora, pues hace 
resaltar la supremacia esencial y causal del amor de Dios. Hecha 
esta aclaracidn, he aqui la doctrina del Angelico 

1. * Si el amor de Dios y el del projimo se consideran por 

separado, no cabe duda que el amor de Dios es mis meritorio, 

pues por si mismo merece galardon, mientras que el amor del prdjimo 
solo es meritorio cuando se le ama por Dios. 

2. * Pero, si se compara, de un lado, el amor de Dios sdlo, y 

de otro, el amor del projimo por Dios, es mejor este liltimo, porque 

entraña los dos amores, y no al reves. Es mds perfecto el amor de 
Dios que se cxtienda tambien al prdjimo, ya que «hemos recibido 
de El el mandamiento de que quien ama a Dios ame tambien a su 
hermano» (i lo. 4,21). 

Es muy interesante la doctrina que expone Santo Tom 4 s al 
solucionar las dificultades. Hela aqui: 

Dificultad I.* Parece mas meritorio lo que el Ap6stol prc- 
feria. Pero preferia el amor al projimo en vez del de Dios, puesto 
que lleg6 a escribir: <Desearia ser yo mismo anatema de Cristo por 
mis hermanos» (Rom. 9,3). Lucgo es m^s meritorio amar al pro- 
jimo que a Dios. 

Respuesta. Puede respondersc, como dice San Crisdstomo, que no se 
demuestra con ello que el Apdstol amara mas al prdjimo que a Dios, sino 
que amaba mas a Dios que a si mismo; pues escogia privarse durante algiin 
tiempo de la divina fruicidn—que atañe al amor de si mismo—para procurar 
el honor de Oios entre los prdjimos, que pcrtcnece al amor de Dios (ad i). 

DincuLTAij 2.® En algun sentido, como vimos cn el articulo 
anterior, es menos meritorio amar al amigo quc al enemigo. Pero 

f'A. JI-II /7,^‘ / '.<-</ cinilui. 
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Dios es niiestro t?ran amigo, porquc «antes nos ain6 EU, como sc 
lee en San Juan (i lo. 4, lo). Por tanto, parece quc cs menos meritorio 
iimar a Dios que al projimo. 

Respuesta. E1 amor humano al amigo es mcnos meritorio cuando se 
!e ama por el mismo, faltando asi el verdadero motivo de la amistad de la 
caridad, que es Dios. De aqui que no disminuye cl m^rito cl amar a Dk» 
por si mismo, sino que constituye, por el contrario, toda la razdn dd mtñio 

(ad 2). 

Dificultad 3.“ Lo mas dificil parece ser lo miis virtuoso y 
meritorio, ya que, segun Aristdteles, «la virtud versa sobre el bicn 
y lo dificil». Pero es mas facil amar a Dios que al pr6jimo, porque 
todas las cosas aman naturalmente a Dios y porque en E1 no hay 
nada que no sea amable, lo cual no sucede con el prdjimo. Dedonde 
hay que concluir que es mas meritorio amar al projimo quc a Dios. 

Respuesta. Es mas importante para la esencia del merito y de la vir- 
tud lo bueno quc lo difi'cil. No siempre lo mas dificil es mas meritorio; es 
preciso que sca tambien lo mejor (ad 3 ). 

Corolarios aclarativos de este articulo. 

115. El P. Llamera-is saca miiy oportunamentc los siguientes: 

I ." CoMPARACiOK coNjUNTA. Las comparacioncs precedcntes 
suponen ambos amores separados. Pero, aun considerados con- 
juntos, como se dan de hecho, se dcbe advertir quc cl mismo amor 
caritativo, en cuanto dirigido a Dios como a su objeto prindpal, 
es mejor y mas meritorio que en cuanto dirigido al prdjimo, quc 
es su objeto secundario. 

2 . “ La VIDA CONTEMPLATIVA ES MAS MERITORIA, DE SUYO, qUE 
LA activa. Es corolario que advierte Santo Tomas en otro lugar, 
haciendo referencia a este articulo. «Amar a Dios cn sl—dice—es 
mas meritorio que amar al pr6jimo. Por tanto, lo que pertcncce 
mas directamente al amor de Dios es mds meritorio, de suyo, que 
que lo quc pertenece dircctamente al amor del pr6jimo por Dios» 

Y esta cs la pertenencia respectiva de la vida contcmplativa y activa. 

3. ‘^ OrDENACION AL AMOR DEL PROJIMO DE LA VIDA CONTEM- 
PLATiVA. Sin cmbargo, la vida contemplativa, por lo mismo que 
sc ordcna, dc suyo, al amor j.'icrfecto de Dios, se ordena, consiguien- 
icmcnic, al amor dcl prbjimo, por e.xigencia del perfecto amor divino. 
Asi lo proclama vehementenientc Pio XH en su constitucidn apos- 
tolica S;i(ins(i Christi. Hc aqui las palabras del Pontifice: 

4 !onsist loiulo la pcrfccciOn dc la vida cristiana espccialmenteen lacaridad 
y siomlo un.i sola la caridail con la que debemos aniar a Dios sobre todas 
las cosas y a todos cn El, la madrc Iglesia exige a todas las nrK>njas coosagn- 
lias canonicamcntc a la contcmplackSn, con cl amor perfecto dc Dios, la 
caritbd i>oi lccta dcl prcSiimo, de mancra quc, cn fueraa de esta cartdad y dc 

‘ M ’t 1 . 1* HS(.-SS7. 
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su estado, todos los religiosos y las religiosas se sientan consagrados a las 
necesidades de la Iglesia y de todos los indigcntes. 

Por tanto, entiendan bicn todas las monjas que su vocacidn es plcna y 
enteramente ap>ost6lica, no circunscrita a Hmite alguno de tiempo, lugar o 
oosa, sino extcnsiva, siempre y doquiera, a todo lo que dc cualquier modo 
atañe al honor de su Esposo y al bicn de ias almas...* 20. 

Esta ordenacibn caritativa fraternal o apostdlica se dice indirecta 
cn cuanto no atiende a las obras externas de servicio directo del 
pr6jimo. Pero, en cuanto al amor propiamente dicho, no es menos 
directa que la ordenacion de la vida activa. 

4.0 Interpretaci 6 n de ambos amores. *E 1 amor de Dios 
—como dice el mismo Angelico—es la causa y la raz6n del amor 
del pr6jimo. Por tanto, el amor de Dios se incluye virtualmente en 
el amor del projimo, como la causa en el efecto, y el amor del 
projimo se incluye en el amor de Dios, como el efecto en la causa» 21. 

De donde se infieren las siguientes consecuencias: 

1. ^ Es equivocado anteponer el amor y el servicio directo del 
pr6jimo al amor y al servicio directo de Dios. Debe asegurarse, 
por tanto, en la practica, la dedicaci6n primordial al ejercicio y ser- 
vicio del amor de Dios. 

2. ^ Puesto que el amor de Dios es la causa del amor al pr6jimo, 
cuanto mas y mejor se ame a Dios, mds y mejor se amaii al pr6jimo. 
Por tanto, nuestra dedicaci6n directa al amor de Dios (al culto 
divino, a la oraci6n...) no es nociva, sino beneficiosa para el pr6- 
jimo 22. 


ARTICULO 2 

Actos secundarios internos de la caridad 

Como vimos en el esquema que encabeza este capltulo, los 
actos o efectos secundarios internos de la caridad son principal- 
mente tres: el gozo, la paz y la misericordia. Vamos a estudiarlos 
brevemente. 


A) E 1 gozo 

116. «E 1 gozo—dice San Agustln—no es otra cosa que el des- 
canso del alma en el bien con.seguido» h E 1 gozo es pleno cuando 


20 Pi'o XII, constituci 6 n apost 6 lica Sponsa C/msti. 

21 .S' /'il. ] fJ.30 a.4c. 

22 Kec/jrdi.'rn''/) la sabia advertencia del Doctor Mhtico, .S.an Juan de la Cruz: «E* mAs 
prccjo o delanti' de fd y del alrna un poriuito de esle puro amor, y mis provccho hace a la 
DJe.ia, a jrio'jc i- ')ije no hace n.vJa, tjue lodas esas otras obras juntas .. Advlertan, pues, 

lo'. 'jue ' oii m'j'/ atti'/os f)ue piensan ceñir al munfio con su» predicaciones y obras ex- 
Lçfiores, 'j'Je iiviuto niAi aKradarlan a Dios, dejando aparte cl bucn ejemplo que de sl darlan, 
«I ;;.isia.sen siq'jiera la rnitad 'le e-.e liempo en «rstariie con Dios en oraciñn* f’Cflntiro 29 n .2 y 3). 
i H/.i; Aoufc'rlN, MedtlacKjni'i c. 2 S. 
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ya no queda nada por desear. Por eso la plenitud dcl gozo no puede 
darse en esta vida: es patrimonio cxclusivo dc loc bicnaventuradoe, 
que poseen, ya para siemprc, por !a visidn y cl amor bcatiñcos, cl 
Bien infinito y exhaustivo. 

Sin embargo, entendido de una mancra proporcionai y relativa, 
el gozo espirituai es un efecto del amor de caridad, aun en esta 
vida terrena. 

Vamos a exponer en unas brcves conclusiones la doctrina dc 
Santo Tomas en torno al gozo como efecto intemo de la caridad. 

Conclusi6n i.^ E1 gozo espiritual es en nosotros efecto interior de la 

caridad. 

117. Escuchemos a Santo Tom6s: 

<>Queda dicho, al tratar de las pasiones, que del amor proceden cl gozo 
y la tristeza, aunque de diferente manera. Pues el gozo lo causa el amorante 
la presencia del bien amado, o tambi^n porque ese bien amado disfiuta y 
conserva su propio bien. Esto segundo pertenece mis al amor de benevo- 
lencia, que nos impulsa a gozarnos de la prosperidad del amigo, aunque est^ 
ausente de nosotros. Por ei contrario, cl amor produce tristeza por la ausen> 
cia del amado, o porque el amado, para el que queremos el bicn, esti privado 
del suyo o anda deprimido por un mal. 

Ahora bien: la caridad es el amor de Dios, cuyo bien es inmutable, pues 
£1 es su misma bondad. Y, por el hecho mismo de amarle, esti en el amante 
por el mds excclente efecto suyo, segdn aqueilo de San Juan: «£1 que esti 
en caridad permanece en Dios y Dios cn 61» (i lo. 4,16). Dc donde hay que 
concluir que el gozo espiritual quc se tiene de Dios cs causado por la ca- 
ridad» 2. 

En la respuesta a las dificultades redondea y complcta cl Doctor 
Angelico esta hermosa doctrina. Veamos en que forma. 

Dificultad I.» La ausencia dc la cosa amada produce mis 
bien tristeza que gozo. Pero, mientras vivimos en este mimdo, 
Dios, amado por caridad, esti ausente de nosotros, segun aqueIlo 
de San Pablo: «Mientras moramos en este cucrpo, estamos ausentes 
del Señor» (2 Cor. 5,6). Luego la caridad m6s bicn causa cn nosotros 
tristeza que gozo. 

Respuesta. Se dice quc estamos ausentes dcl Señor mientras vivimos 
en la ticrra, con respecto a aquella presencia por la que se maniñesta por 
clara visi6n cn la gloria; por eso el mismo San Pabio añade a renglñn seguido: 
<Porquc caminamos en fe y no en visi6n* (ibid., v.7). Pero aun en esta vida 
Dios se hacc presente a sus amadores por la inhabitacidn dc la gracia, 

Dificultad 2.* Por la caridad sobre todo merecemos la bien- 
avcnturanza. Pero entre las cosas con que la mercccmos se pone cl 
llaiito, causado por la tristeza, segun aqucllo del Evangelio: «Bien* 
aventurados los que lloran, porque ellos seran consolados». Luego 
la tristcza c.s efccto de la caridad mis que el gozo. 


1 II II iH.l. 
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Respuesta. E 1 llanto que merccc la bienavcnturanza cs cl que versa 
sobrc los obstaculos para clla. Luego son de la misma raz6n cl llanto causado 
por la caridad y el gozo cspiritual de Dios, pucs por la misma raz6n se goza 
uno dc algun bicn quc sc entristccc dc lo quc a cl se oponc. 

Dificultad 3.* La caridad es virtud distinta de la esperanza 
oocEio ya vimos. Pero la esperanza causa el gozo, segun aquello de 
San Pablo: «Vivid alegres con la esperanzai> (Rom. 12,12). Luego 
no cs causado por la caridad. 

Respuesta. Puede tcnersc cspiritual gozo de Dios de dos maneras: 
en cuanto que nos gozamos dcl bien divino cn sl mismo considerado, y en 
cuanto lo participamos. E 1 gozo primero es mejor y proviene principalmcnte 
de la caridad; mas el segundo nace tambi6n de la esperanza, por la cual 
esperamos la fruicidn del bien divino. Aunquc incluso esa misma fruici6n 
scra mas o menos pcrfccta conforme a la medida de la caridad. 

Conclusion 2.* E 1 gozo espiritual, causado por la caridad, puede ir 

acompañado de tristeza. 

118. Esta conclusion es un simple corolario de la anterior. 
E 1 acto de amor por el quc nos gozamos del bien divino en si mistno 
considerado, no lleva consigo tristeza alguna, ya que ese bien no 
tiene la menor mezcla de mal. Pero el gozo del bien divino, en 
cuanto participado por nosotros, puede ser impedido por algun obs- 
tdculo en nosotros mismos o en el projimo amado, lo cual produce 
en este gozo una mezcla de tristeza. misma tristeza con que se 
llora la dilacidn de la gloria, es una confirmacibn de lo dicho 3 . 

Conclusion 3.® En csta vida no puede darse la plcnitud del gozo ca- 

ritativo, pero se dara sobreabundante en el cielo. 

119. Escuchemos el precioso razonamiento de Santo Tomds: 

«La plenitud del gozo puede entenderse de dos maneras: de parte de la 
cosa que produce el gozo—goz^ndose de ella tanto como es digna de gozo— 
o de parte del que goza. 

En el primer sentido, s6lo es completo el gozo que Dios tiene de sf mismo, 
porque su gozo es infinito y, por tanto, digno de su infinita bondad. Pero el 
gozo de las criaturas es necesariamente finito, 

En el segundo sentido, el gozo es al deseo como la quietud al movimiento, 
como dijimos al tratar de las pasiones. Hay quietud total cuando no hay movi- 
miento alguno. Y entonces es el gozo cumplido cuando no queda nada que 
desear. Ahora bien: mientras estamos en este mundo, no reposa en nosotros 
el impulso del deseo, porque todavfa podemos acercarnos mds y mds a Dios 
por el crecimiento de la gracia, como hemos dicho mds arriba. Pero, cuando 
se ha Ilegado ya a la bienavenluranza perfecta, nacla cjuedara cn deseo, porque 
allf habra plena fruicibn de Dios, con lo cual alcanzar^ el hombre todo lo 
que hubie.se deseado sobre toda clase de bienes, scgun aqucllo del salmo: 
^E! sacia tu boca de todo bien» fP.s. 102,5). V, por lo mismo, se aquietard y 
sa' iara no s6Io el deseo por el que deseamos a Dios, sino tambi^n cual- 
quier otro deseo. Jje donde el gozo de los bienavcnturados serd totalmentc 
lleno y aun sobrelleno, porque obfendrii mas de lo cjuc pudicron dcsear: 


^ * II'II i-i ad i. 
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«Porque ni cl oju \ io, ni cl oido oyo, ni vino a la niente del hombre lo que 
Dios ha preparado para los quc lc aman» (i Cor. 2,9). Y esto es lo que se 
dice en ci Evangelio: «Una medida buena, apreta^, colmada, rdxñaitte, 
sera clerramada cn vuestro seno» (Lc. 6,38). Sin embargo, como ninguna 
Lriatura es capaz de soportar un gozo infinito de Dios, hay que conctuir 
que este gozo del todo plcno no entrari dentro del hombre, sino mi» bien 
cl hombre se hundira en 61 : «Entra cn el gozo dc tu Scñor* (Mt. 25,21)^. 

Es muy interesante la respuesta a la segunda dificultad. Escu- 
chemos una y otra: 

Dificultad. Lo plcno y completo no puede ser mayor. Paro 
el gozo de los bienaventurados puede ser mayor, puesto quc el 
gozo de unos es mayor quc el de otros. Por tanto, el gozo dc Dios 
no puede ser completo en la criatura ni aun en el ciclo. 

Respuesta. A1 llegar a la bienaventuranza, cada uno arribard al t6r- 
mino prefijado por la divina predestinacidn y no habrd tugar a pasar mas 
adelante, aunque en ese tdrmino uno supere a otro cn la mayor ceicania 
de Dios. De esta suerte, cada uno tendra cumplido gozo por parte dcl quc 
goza, pues su deseo se colmara y aquietara plenamente. Con todo, scrd cl 
gozo dc uno mayor que el de otro, por la participacidn mas plcna dc la 
bienaventuranza eterna (ad 2). 

Conclusion 4.* E 1 gozo espiritual no cs propiamente xina virtud, sino 

un acto o efecto interior de la caridad. 

120. Una misma virtud puede dar origen a muchos actos, y 
asi sucede con la caridad. El principal entre ellos—como ya vimos— 
es el amor, del cual se siguen el deseo y el gozo. Mas, como el amor 
cs el primero de estos actos, por eso la virtud no se denomina por 
el gozo ni por el deseo, sino por el amor, y se llama caridad. Asi, 
pues, el gozo no es virtud distinta de la caridad, sino cierto acto y 
efecto dc ella. Y por esto lo enumera el Ap>6stol entre los frutos 
del Espiritu Santo (Gal. 5,22)5. 

B) La paz 

121. He aqui otro acto o efecto interior procedente de la caridad, 
cuyo estudio cobra actualidad palpitante en nuestra 6poca modema, 
tan agitada por violentas convulsiones que perturban la paz cn el 
triplc aspccto individual, familiar y social. 

La paz, segun Santo Tom 4 s, es el complemento y la perfeccion 
del gozo, sin la cual no puede el hombre gozar tranquila y durade- 
ramcntc. Y csto por dos razones: 

a) En primcr lugar, por la quietud respecto de las perturbacto- 
nes cxtcriorcs, pucs nadie puede gozar perfectamente del bien aroa- 
clo cuando cs pcrturbado en su goce por otras cosas. Si bien « ver- 
dad ciuc cl que tienc su corazdn perfectamente padfico en un objeto, 
por ningiin otrt) puede ser molestado, porque considera las dunis 

'1111 .LS. i 
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cosas como nada. Por eso sc dicc en el salmo: «Mucha paz tiençn 
los que aman tu ley, y no hay para ellos tropiezo» (Ps. 118,165), 
porque no son perturbados por las cosas exteriores en tal grado 
que les impidan gozar de Dios. 

h) En segundo lugar, porque calma el deseo fluctuante, pues 
no goza perfectamente de una cosa aquel a quien no le basta lo 
que goza h 

Siendo, pues, la paz el complemento y la perfcccibn del gozo, 
exige la 16 gica que se la estudie a continuacidn de aqu6l, y asi lo 
hacc Santo Tomds. Expondremos aqui los puntos fundamentales 
de su doctrina en forma de conclusiones. 

Conclusion i.* La paz, cn general, no cs otra cosa quc la tranquilidad 
del ordcn. 

122. Como es sabido, la maravillosa fbrmula tranguillitas or- 
dinis es de San Agustin en su inmortal obra De civitate Dei 2. Es la 
deflnicion clasica de la paz, que ha sido accptada por todos por su 
admirable precisi6n y exactitud. Donde reina el orden, hay tranqui- 
lidad y paz; si se produce el desorden, surge inmediatamente la 
inquietud y la guerra. La paz puede entenderse en sentido individual 
o en sentido sodal. En sentido individual, s6lo se produciri la paz 
cuando todas las tendencias y apetitos del hombre se orienten a 
Dios, como primer principio ordcnador, de una manera tranquila 
y estable. Y en sentido social es preciso añadir, como elemento 
esencial, la uni6n o concordia de todos los corazones. Volveremos 
sobre esto en las siguientes conclusiones. 

Conclusidn 2.* La paz interior no cs lo znismo que la concordia cx- 
terior. La primera incluye y supone la segunda, pero añade a ella 
el sosiego y quietud de los propios apetitos interiores. 

123. Para la paz interior sc requiere, como hemos dicho, 
que todas las tendencias y apetitos del hombre se unifiquen y orien- 
ten—de una manera tranquila y estable—hacia el supremo principio 
ordenador, que es Dios. Porque, si la voluntad del hombre se desvia 
hacia los bienes sensibles, en contra del dictamen de la razon, quc 
la impulsa hacia cl bien racional, se produce el desorden y la lucha 
cntre la carne y cl espiritu de que habla San Pablo (Gal, 5,17), 
que se opone diametralmente a la paz. Y si no se produce este des- 
orden, pero la voluntad se dirige a distintos objetos apetecibles que 
no puede alcanzar a la vez, se produce tambien la confusi6n y la 
inquietud, y, por consiguiente, la perdida de la paz. Por eso la 
uni6n de esos impulsos interiores y su orientaci6n a un bien su- 
premo, que los supere y unifique, es de esencia de la paz individual; 
de ahi que !a Sagrada Escritura nos advierta expresamente que «no 
hay paz para los implos» (Is. 48,22), pucsto que no la puede haber 
en un coraz6n apartado de Dios. San Agustin lo dijo hermosa- 
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mente: «Nos has hecho, Scñor, para ti, y nuestro corazñn anda 
inquieto y desasosegado hasta que descansa cn ti» 3 . 

Para la concordia de unos hombres con otros no cs absolu' 
tamente necesaria esta pacificacidn interior dc cada uno; basta que 
las voluntades de todos convengan juntamcnte en lo mismo Hay 
que advertir, sin embargo, que la concordia, para quc sca vcrdadcra, 
tiene que ser voluntaria o cspontinea. Porque, como advicrtc pro- 
fundamente Santo Tomis, «si imo concuerda con otro, no dc espon- 
tanea voluntad, sino como coaccionado por cl temor dc algtin mal 
inminente, tal concordia no es verdadera paz, porque no guarda 
el orden de ambos concordantcs, sino que queda perturbado por 
el que infiere el temor* 5 . Por eso es tan falsa y ficticia la paz cntrc 
las naciones cuando sc manticnc unicamente por el temor que sc 
tienen unas a otras. 

En resumen: a la paz interior se opone una doblc disensidn: la 
del hombre consigo mismo y la dcl hombrc con los demAs. A k 
concordia se opone unicamentc esta ultima (ad 3). 

Conclusi6n 3.^ Todas las cosas apetecen naturalxnente la paz. 

124. Escuchcmos el razonamiento con que lo dcmucstra Santo 
Tomds: 

«Por el hecho mismo de que el hombre desee algo, se sigue quc apetezca 
aquello que desea alcanzar y, por lo tanto, la remocidn de todo aqucllo quc 
le impida conseguirlo. Ahora bicn: la consccucidn del bicn deseado pucde 
ser impedida por un contrario apctito, propio o de otra persona; y ambos 
los suprime la paz, como hemos dicho. Dc donde se deduce que todo apc- 
tente desea necesariamente la paz, cn cuanto quc desea llegar a lo apetecido 
tranquilamcnte y sin tropiczo, en lo cual consiste la escncia misma de la 
paz, que fu6 definida por San Agustln la tranguilidad del orden»^. 

En la respuesta a las dificultadcs redondca la doctrina con inte- 
resantes observaciones. Helas aqul: 

1. '^ Incluso los scres quc carcccn de conocimiento apetecen 
la paz, pues tiencn inclinacidn y apctito natural a ocupar el lugar 
que les corresponde, estableci^ndose con ello la tranquilidad del 
orden (ad i). 

2. '^ Los mismos que buscan guerras y revudtas no desean sino 
la paz, que creen no tener. Pucs, como sc ha dicho, no hay paz si 
uno concuerda con otro en contra dc lo quc el mds quierc (v.gr., co- 
aceionado por el temor). En cstc sentido, los hombres desean rom- 
per con la guerra esa falsa concordia, para Uegar a la verdadera paz, 
en la que no haya nada que sc oponga a sus deseos. Por eso, cn d 
fondo de toda guerra late el dcseo de llegar a una paz m 4 s peifecta 
de la quc antes habla (ad 2). 

3. “ Hay una paz verdadera y otra aparente. La vcrdadcra paz 
s6lo cst6 cn el apetito del verdadero bien; porque todo lo malo, 

' S\N Af.iisrlN, Ci>rj/«irtrwi I, I c.u 

^ r.f. II-Il 2 Q.i 

5 Ibicl., iul I. 
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aunque parczca bueno en algo y en esa parte aquiete el apetito, est^ 
lleno de defectos y fallos que inquietan y turban el mismo apetito. 
De donde la paz verdadera no puede darse m^s que en cosas buenas 
y en los hombres buenos. En cambio, la paz de los malos es apa- 
rente y engañosa; por lo que dice de ellos la Sagrada Escritura 
(Sap. 14,22): «Viven cn la magna guerra de la ignorancia; a tantos 
y a tan grandes males llaman paz*> (ad 3). 

4.* Consistiendo la verdadera paz en el bien verdadero y pu- 
diendose poseer ese bien de una manera perfecta o imperfecta, hay 
tambicn una doble paz verdadera. Una perfecta, que consiste cn el 
goce perfecto del sumo Bien—ultimo fin del hombre—, que aquieta 
y unifica todos los apetitos. Y otra imperfecta, que es la que puede 
alcanzarse en este mundo; pues aunque la tendencia principal dcl 
alma repose en Dios, hay, con todo, cosas interiores y exteriores 
que la contradicen y perturban (ad 4). 

Conclusi6n 4.* La paz es efecto propio y directo dc la caridad; pero 

indirectamente es tambi6n obra de la justicia. 

125. Que la paz sea efecto propio y directo de la caridad, lo 
prueba Santo Tomas con este sencillo razonamicnto: 

«Hemos dicho que es esencial a la paz una doble uni6n: la que resulta 
de la ordenaci6n interior de los propios apetitos y la que tiene por resultado 
la union exterior o concordia de los corazones. Ahora bien: es precisamcnte 
la caridad quien logra ambas uniones. La primera, al amar a Dios dc todo 
corazon, de suerte que todo lo refiramos a El, teniendo asl unificados todos 
nuestros impulsos y deseos. La segunda, al amar al prdjimo como a nos- 
otros mismos, que establece la perfecta concordia entre los corazones» 
Luego es evidente que la paz es efecto propio y directo de la caridad. 

Sin embargo—como advierte el mismo Doctor Ang^lico—, la 
paz es tambien, indirectamente, obra de la justicia, en cuanto que 
elimina los obstaculos que se opondrian a ella. Lo dice expresa- 
mente la Sagrada Escritura: La paz serd obra de la justicia; y e\ 
fruto de la justicia, el reposc y la seguridad para siempre (Is. 32,17). 
La razon es porque la paz exterior afecta directamente al orden 
social, cuya existencia es imposible si no se eliminan de el todas las 
injusticias. Sin embargo, la influencia de la caridad sobre la paz, 
tanto interior como exterior, es mucho mas directa e inmediata, 
puesto que la causa o produce en su misma esencia; la justicia, cn 
cambio, se limita a remover los obstdculos que impedidan la concordia 
de los corazones 8, 

De donde se deduce que estan en un error los que quieren esta- 
blecer la paz del mundo a base unicamente de la justicia social, 
prescindiendo de la caridad. Jamds se lograr^ por ese camino. La 
unica formula viable consiste en inundar al mundo con una ver- 
dadera efusi6n de caridad, complementada por la justicia. Por otra 

' 11 11 
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parle, solo cl amor de caridad puede impulsar a los hombres con 
fiierza suftcicnle al cumplimiento integro de los dcbercs dc juaticia, 
presentandonos al projimo, no como un ser extraño con el (juc nada 
tenemos que ver, sino como un vcrdadero hermano, hijo dcl mismo 
Dios, miembro del mismo Gristo y coheredcro con nosotros dcl 
mismo patrimonio eterno. Sin la caridad cristiana, que suprimc y 
arranca de raiz el egoismo, la justicia social es imposible; y, aunque 
se lograra, no resolveria por si misma el problema. 

Por eso es tan triste y lamentable contemplar los esfuerzos—a 
veces sinceros, a veces hipocritas—de los llamados «grandes» dc la 
politica mundial por encontrar una formula que permita implantar 
en el mundo una paz estable y duradera. No adviertcn, en su 
ceguera, que solo Cristo tiene la solucion del pavoroso problc- 
ma, y que cualquier formula que se arbitre de espaldas a £1 no 
puede conducir, a la corta o a la larga, sino a nuevos cataclismos 
y desastres. 

En la solucion de las dificultades añade Santo Tom^ algunas 
ideas interesantes; 

Los pecadores no pueden disfnitar de verdadera paz, sino 
unicamente de una paz falsa y aparente. Porq[ue, como el pecado 
destruye la gracia y la caridad, su apetito no se adhiere al verdadero 
bien final, sino tan solo al bien aparente; lo que establece un des- 
orden y disonancia interior incompatible con la verdadeia paz 
(ad i). 

2.’^ No es obstaculo para la concordia de los corazones la 
no coincidencia intelectual en cosas opinables o de poca impor- 
tancia, como se vio en el caso de San Pablo y San Bemabe, quc se 
separaron amistosamente por tener diferente opiniñn en un asunto 
de poca monta (Act. 15,36-40). Sin embargo, esas disensiones en 
cosas opinables o de poca importancia constituyen un obsticulo 
para la paz perfecta, aunque puedan armonizarse con la paz impcr- 
fecta propia de esta vida (ad 2). Y cabe el peligro, ademas, de que 
se distancien facilmente los corazones por la disensiñn de los cri- 
terios, ya que casi siempre se mezcla el amor propio en la dcfcnsa 
de la propia opinion. 

Conclusion 5.^ La paz no es propiamente una viitud, sino un acto o 

efccto interior de la caridad. 

126. La raz6n es porque la paz procede, como hemos visto, 
del vcrdadcro amor a Dios y al pr6jimo, que es el acto propio dc ia 
caridad. Por lo cual, no hay otra virtud, fuera de la caridad, cuyo 
aclo propio sca la paz, lo mismo que dijimos del gozo ^piritucd 

Notcsc que Cristo nuestro Señor impuso a sus ap6stoks—y a 
iiosotios a traves dc cllos—el precepto de conservar U paz: «Vivid 
en pa/. unos con otros» (Mc. 9,50). San Pablo lo repite varias veces; 

sci jiosiblc y cuanto de vosotros depende, lened paz con todos» 
(Roni. i2,iS); «Procurad la con todos y la santidad, sin la cual 
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nadie veri a Dios» (Hebr. 12,14), ctc. Como observa Santo Tomiis, 
«se da mandamiento de guardar la paz por ser acto de ia caridad; 
y por eso es tambien acto meritorio. De aqui que se cuente entrc 
las bienaventuranzas (cf. Mt. 5,9), que son actos de virtud perfecta, 
y tambien entre ios frutos del Espiritu Santo (Gal. 5,22), en cuanto 
quc es un bien linal lleno de espiritual dulcedumbro (ad i). 

En cuanto bienaventuranza y fruto del Espiritu Santo, la paz 
Ueva consigo cierta suavidad y dulzura, como la del fruto perfec- 
tamente sazonado y maduro. En este mundo s6lo logran saborearlo 
plenamente los grandes misticos. Esa paz profunda e inalterable 
de los grandes santos, que les hace vivir «inmdviles y tranquilo8 
como si su alma estuviese ya en la eternidadD (sor Isabel de la Tri- 
nidad), es como un «inticipo del sosiego profundo y paz inalterable 
que gozaremos para siempre en el cielo. 

C) La rtiisericordia 

127. E 1 tercer acto o efecto interior de la caridad es la rniseri- 
cordia. Es una virtud especial, fruto de la caridad, aunque distinta 
de ella, que nos inclina a compadecemos de las miserias y desg^a- 
cias del projimo, considerandolas en cierto modo como propias, 
en cuanto contristan a nuestro hermano y en cuanto que podemos, 
ademas, vemos nosotros mismos en semejante estado. Es la virtud 
por excelencia de cuantas se refieren al pr6jimo; y el mismo Dios 
manifiesta en grado sumo su omnipotencia compadeciendose mise- 
ricordiosamente de nuestros males y remediando nuestras necc- 
sidades 10, 

San Agustin dice que la misericordia es «cierta compasi6n de la 
miseria ajena nacida en nuestro corazon, que nos impulsa a soco- 
rrerla si podemos» 11. Su campo es tan grande como la miseria hu- 
mana a la que trata de ayudar. En el orden flsico, intelectual y 
moral, el hombre est 4 lleno de calamidades y miserias. 

A 1 hablar en la segunda parte de nuestra obra del ejercicio del 
amor al projimo, volveremos sobre esta virtud de la misericordia, 
estudiandola con mas detalle. 


ARTICULO 3 

Actos secundarios externos de la caridad 

Corno ya vimos en el esquema que encabeza este capltulo, los 
principales actos secundarios externos de la caridad son tres: la 
hemficencia, la limosna y la correccidn fraterna, Vamos a exponerlos 
brevemente en su aspeelo tedrico o especulativo, reservando para 
la segunda jjarte de nuestra obra su exposicion pormenorizada. 

Cf IMI /.,1-4. 
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A) La beneñcencia 

128. La teologfa de esta virtud se resumc cn los sigaienfeei 
puntos fiindamcntales quc exponc ampliamcntc Santo Tomis h 

1.0 Como expresa su nombrc, la bencficcncia consistc cn hacer 
algtin bien a los dcmis como signo cxtemo dc la bcncvolencia intc- 
rior. Hacer a otro un bien, bajo la raz6n comtjn de bicn, cs propio 
de la caridad, por cuanto la bucna voluntad quc lc tcnemos nos 
mueve a favorecerle segun nucstras posibilidadcs. La bcncficencia, 
por consiguiente, cs la ejccuci6n cxtcma dc la bcncvolencia intc- 
rior. E 1 que pudiendo bcncficiar no bcncficia, cs porque no ama (a.i). 

2. ® La benevolencia, como la caridad, dcbe cxtcndcrsc a todos 
los hombrcs, aunque nuestros beneficios no puedan alcanzar a cada 
uno de ellos. No podcmos bcncficiar a cada uno cn particular, pcro 
no hay nadie que no pueda cncontrarse cn trance dc scr ayudado 
por nosotros. Dc aqu( que la caridad cxija quc el hombrc, aim cn 
el caso de quc no bcneficic a alguno actualmentc, tenga la disposi- 
ci6n de 6nimo dc beneficiarle si se le prcsentara la necesidad y la 
ocasion. Sin embargo, podemos de algun modo bcneficiar a todos 
en general, como cuando oramos por los ficles e infieles (a.z). 

3. ® Los mis pr6ximos a nosotros son los nris acreedores a 
nuestros beneficios, pucs a cllos les debemos un amor apreciativa- 
mente mas grande, como ya vimos. Pero la proximidad de un hom- 
bre con otro se puede entender scgun las difercntes cosas con quc 
comunican entrc sl los hombres; v.gr., los parientes, cn la comuni- 
caci6n natural; los conciudadanos, en la civil; los ficlcs, en la espiri- 
tual, etc. En conformidad con cstas diversas unioncs se han de dis- 
pensar los distintos bencficios, pues a cada cual se ha de hacer el 
beneficio correspondiente a aquelIo por lo cual nos esti mds unido. 
Sin embargo, esto puede variar segun la diversidad de lugares, tiem- 
pos y negocios, ya que en algun caso ha de scr mds socorrido el ex- 
traño, si est6, por ejemplo, en extrema nccesidad, que el propio 
padre que no sufra tanta (a.3). 

4. ® Como hay diversos grados cn la indigcncia y en el paren- 
tesco, solamente el juicio prudcncial debe determinar a cudl dc los 
necesitados o parientes debe atenderse con prefercncia (ibid., ad i). 

5. ® Puesto que ningun otro beneficio es comparablc con el quc 
hemos rccibido de los padres—a quicncs debemos la vida—, de ahl 
que ellos sean prcferibles a todos al tiempo de la recompensa; a no 
ser qiic la nccesidad mayor u otra circunstancia inclinara a la otra 
partc, como serla, por cjcmplo, la utilidad comun de la Iglesia o de 
la patria. En los dem6s bienhechores se han dc tener presentes la 
cercania y cl bcneficio rccibido (ibid., ad 3). 

6. ® Los padres son como los superiorcs. Por eso el amor de 
ellos ticndc u beneficiar mds que a recibir beneficios, El amor filial, 
en camhio. sc endercza a honrar a los padrcs mds que a beneficiarlos. 
Hoa tod(\ cn caso dc cxtrcma nccesidad, scria m&s licito abandonar 

• Cf. Il-II O.J-4. 
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a los hijos quc a los padres, a quicnes dc ninguna manera es licito 
abandonar, por la obligacion provenicntc de los beneficios recibi- 
dos (ibid., ad 4). 

7. ® Todos los beneficios hechos al prdjimo, considerados bajo 
la razdn comiin de bien, se reducen al amor. Por lo mismo, todos 
loB daños, considerados bajo la raz6n comun de mal, se reducen al 
odio. Pero, en cuanto se consideran bajo especiales razones de 
bien o de mal, se reducen a especiales virtudes o vicios. En confor- 
midad con esto, hay diversas especies de beneficios, aunque la be- 
ncficencia, en general, no sea virtud distinta de la caridad, sino un 
acto exterior de la misma (a.^c y ad i). 

8. ° Aunque, como acabamos de decir, la beneficencia es pro- 
piamente un acto de la virtud de la caridad, se relaciona, a veces, 
con la justida (cuando es obligatoria o debida al prdjimo), con la 
liberalidad (cuando se la ofrecemos a titulo completamente gratui- 
to) y con la misericordia (cuando esta nos mueve a socorrer al pro- 
jimo). 


B) La limosna 

129. E 1 segundo acto externo de la virtud de la caridad es ia 
limosna, tanto material como espiritual. 

Santo Tomas dedica a la limosna una larga cuestidn dividida en 
diez articulos 1. Vamos a resumir brevemente sus conclusiones, de- 
jando para la segunda parte de nuestra obra la exposicidn amplia y 
detallada del gravisimo deber de la limosna. 

I.* La limosna es un acto externo de la virtud de la caridad. 
La razon es porque los actos externos pertenecen a la misma virtud 
que el motivo que impulsa a obrar tales actos. E 1 motivo de hacer 
limosna es socorrer al que padece necesidad; por lo cual, algunos 
definen la limosna diciendo que es la accion de dar alguna cosa al 
necesitado a impulsos del amor de Dios y de la propia compasion. Este 
motivo pertenece a la misericordia, como se desprende del mismo 
nombre, pues en griego la palabra limosna (^T^PoctOvt)) se deriva 
de misericordia (^os), lo mismo que conmiseracidn en latin. Y, 
puesto que la misericordia es efecto de la caridad, segiin hemos 
visto, dar limosna es un acto de caridad a traves de la misericor- 
dia (a.i) 

N6tese que la limosna puede darse nialerialmente sin caridad y, 
por consiguiente, sin merito ante Dios, como cuando la hace el que 
esta en pecado mortal. Pero formalmente es imposible darla sin ca- 
ridad, porque su motivo formal es el amor a Dios, incompatible 
con el pecado mortal (ibid., ad i). 

' <.1 II 11 j.(,i- 10 . 

- !v1(xli'rnatrjt-nti- m- discuic cntre Io« autore-s «i el riiotivo de la limosna et> 86io ia caridad 
0 lanihjt^r/ la juMitia stjcial. Hay ires opiniuries distinliis; a) ia de ios que cieen que «c trafa 
i'/cl'j i dc una ubliKaddn lie taridad; h) l.i dc ius i|ue afirni.iii qui‘ i)erlonecc siempre 

,) airilj.J , .. ij J.i di- los ()uc liiiLirn inli'rvenii l.i jir.ln i.i '.t« i:il t.in snlu en los c;isus de. exlreina 
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2.* Sueleii consignarsc catorce principalcs maneras de hacer 
liinosna (obras dc misericordia), sictc de las cualcs son de orden 
e!:piritual, y las otras siete de orden corporal, en la sigtiicntc for^: 



f IEnseñar al que no sabe. 

1 2.* Dar buen consejo al que lo necesita. 

3." Corregir al que yerra. 

' 4.* Perdonar las injurias. 
j 5.*^ Cxjnsolar al triste, 

6 .'^ Sufrir con paciencia ios defectos del pr6jnno. 
I 7.* Rogar a Dios por los vivos y muertos. 

f 1 .** Visitar a los enfermos. 

I 2.« Dar de comer al hambriento. 

3Dar de beber al sediento. 

■«^4.** Vestir al desnudo. 

5. '* Dar posada al pcregrino. 

6. “ Redimir al cautivo. 

7. '* Enterrar a los muertos. 


No se vaya a creer, sin embargo, que las obras de miscricordia 
no son ni mas ni menos que las catorce indicadas. Todo lo que sc 
haga en beneficio del prdjimo necesitado a impulsos de la caridad 
y de la compasidn cs una limosna y obra de misericordia. Pero todas 
las demas necesidades se reducen fdcilmente a alguna de csas ca- 
torce (a.2c y ad 2). 

3. *^ Entre estas limosnas ocupan el primer Ixigar las de orden 
espiritual, porque por ellas se da un don espiritual y se socorrc al 
espiritu con un acto espiritual, todo lo cual es superior a la materia. 
Sin embargo, a veces puede ser preferible la limosna corporal, por- 
que es mejor dar de comer al que se muere de hambre que darlc 
buenos consejos, aunque esto ultimo sea mejor en circunstandas 
normales (a.3). 

4. ** La limosna corporal, considerada en si misma, produce tan 
solo un bien o provecho puramente corporal, por cuanto llena las 
necesidades corporales del projimo. Pero, considerada en su causa 
0 motivo — el amor de Dios y dcl projimo—, fructifica tamhign es- 
piritualmcnte (es meritoria de gracia y de gloria), segun aquello dc 
la Escritura; «Por amor del hermano y del amigo consiente en pcr- 
der tu dinero... Hazte un tesoro segun los preceptos del Altisimo 
y tc aprovechard mAs que el oro* (Eccli. 29,13-14). Tambien pro- 
ducc fruto espiritual por partc del efecto, ya que el projimo socorrido 
con limo.sna corporal sc mueve a rezar por su bienhechor, segun 
aquello: «Echa tu limosna en el seno del pobre y ella orara p<Mr ti 
contra todo maU (Eccli. 29,15) (a.4). 

5. “ Estando preceptuado el amor al prbjimo, por necesidad ha 
dc cacr tambien bajo precepto la limosna, ya que no se trata de 
ainar al pi ojimo «de palabra y con la lengua, sino con obras y en 
vcrdad'> (1 lo. 3,18). Siu embargo, la gravedad o cuai\tia de ese pre- 
ccpto ha tlc dcterminarse cn cada caso ^x)r las posibilidades dcl que 
da la limosna y lus nccesidadcs del que la recibe (a.5). Volveremos 
ainpliamcnlc sobro esto en !a segunda jvirtc de nuestra obra. 
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0.* No es obligatorio dai' limosna de los bienes necesarios para 
ia propia vida o la de los hijos, a no ser en circunstancias muy cspe- 
dales por raz6n del bien comun; pero si de los bienes superjluos para 
la propia vida o posicidn social (a.6). En su lugar correspondiente 
precisaremos en que medida o proporcidn. 

7. * No puede hacerse limosna de los bienes ajenos ni de lo 
injustamente adquirido (v.gr., por robo, fraude, etc.), puesto quc 
hay obligacion de restituirlo a su legitimo dueño. Pero podrla ha- 
cerse de los bienes adquiridos por actos pecaminosos que no que- 
brantaron el derecho del prdjimo (v.gr., de lo que la mujer adquin6 
por fomicaci6n o concubinato) (a.y). 

8. * Tampoco debe hacer limosna, sin previa autorizacidn, quien 
no tenga la administracibn librc de sus propios bienes (a.8). 

9. * Como la caridad nos obliga a amar principalmente a los 
mas cercanos, estamos obligados a dar a 6stos las primicias de nues- 
tra limosna. Con todo, debe hacerse esto con toda discreci6n y pru- 
dencia, segun las necesidades de uni6n, de santidad y de utilidad. 
Y asi hay que hacer limosna al mas santo, si padece mayor necesi- 
dad, y al mas util al bien comun que a la persona mas allegada, 
sobre todo si no es muy pariente o no esta en gran necesidad (a.9). 

10. La limosna debe ser abundante y generosa, aunque en pro- 
porcibn con las propias facultades y con las necesidades del pr6jimo. 
Pero no seria laudable derramarla con excesiva prodigalidad sobre 
un r.ecesitado, hasta hacerle nadar en la abundancia, con perjuiao 
y menoscabo de los otros indigentes (a.io). 

C) La corrcccion fratcrna 

130. La correccion fraterna—tercer acto exterior de la can- 
dad—es una excelente limosna espiritual encaminada a poner re- 
medio a los pecados del projimo, que constituyen la mayor de sus 
miserias. 

Santo Tomas dedica a la correccidn fraterna toda una cuesti6n 
dividida en ocho articulos h He aqui un breve extracto de su doc- 
trina, que ampliaremos oportunamente en la segunda parte de nues- 
tra obra. 

1. ° La correccidn fraterna es un acto que puede pertenecer a 
la caridad o a la justicia. Pertenece a la caridad cuando con ella tra- 
tamos de corregir el pecado ajeno en cuanto que es nocivo para el 
propio delincuente; y a la justicia, cuando se Imce para remediar el 
pecado del delincuente en cuanto que perjudica a las dem^s personas 
y principalmente al bien comun (a.i). 

2. ° Que estamos obligados a corregir a nucstroB semejantes 
cuando yerran, se desprende del amor efectivo que les debemos; 
si tenemos obligaci6n de socorrerles en sus necesidades corporales, 
con mayor razon lo estaremos en las necesidades de su espiritu. 


ll ll M,l «. 
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Claro esta que no debe hacersc de ciialquicr manera, sino guardando 
las debidas circunstancias para su oportunidad y eñcada (a.2). 

La correccion fraterna sc puede omitir sin faltar a la caridad 
cuando se espera ocasidn mas oporluna o sc tcme quc empeoraria 
la situacidn moral del delincuente o perjudicaria a otros. Pero su 
omisidn podrfa constituir pecado mortal si por temor o codida sc 
dejara de corregir al hermano; y seria venial cl rctraso injustiiicado 
en realizar este acto de caridad (ibid., ad 3). 

3.0 La correccidn fratema pueden y deben ejerdtarla no sdlo 
los superiores sobrc los subditos, sino incluso estos sobre aqudIo8, 
con tal de guardar los debidos miramientos y consideradones y cn 
el supuesto de que se pueda espcrar con fundamento la enmienda; 
de lo contrario, los subditos estiin dispensados de corregir y deben 
abstenerse de ello. Lo cual no puede aplicarse a los superiores, quc 
tienen obligacion de corregir y castigar a los quc obran mal, para 
salvar el orden dc la justicia y promover el bien comtjm mediante cl 
escarmiento de los demas (a.3 y 4). 

4.0 Incluso el pecador puede ejercitar la corrccdbn fratcma, 
aunque su propio pecado sea obstaculo para la eficacia de la misma. 
Pero, si reprende con humildad al delincuente, no peca ni se gana 
doble condenacidn, aunque se sicnta reo en su propia condenda, 
0 en la del hermano, del mismo pecado que reprende o de otros 
semejantes (a.s). 

5.0 Cuando se preve quc la correccibn empeoraii la situaddn 
del pecador endurcci^ndole mds, debe omitirse si sc trata de simple 
correccion caritativa; pero no si se trata de una correcdbn judidal 
a cargo del superior, pues estc debe mantener el orden dc la justida 
y promover el bicn comun mediante el escarmiento dc los dc- 
mas (a.6). 

6.0 En la correccion fraterna debc guardarsc el orden impuesto 
por el Scñor en el Evangelio, de sucrte que, tratindose de pecados 
ocultos, se empiece por la amonestacion secreta, se continue ante dos 
0 tres testigos y se haga publicamente s6lo cuando hubieran resul- 
tado infructuosas las correcciones anteriores. S 1 se tratara dc peca- 
dos publicos y conocidos de todos, habria quc hacer la corrccdon 
publicamente, para que no se cscandalicen los dem^ (viendo que 
quedan impunes) y cscarmienten en cabeza ajena (a.7 y 8). 
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CAPITULO 5 

£1 don de sabiduria 

Sabido es que las virtudes infusas no alcanzan su plena perfec- 
ci6n y desarrollo sino bajo la accidn de los dones del Espfritu Santo. 
Hcmos explicado largamente las razones en otro volumen de esta 
misma coleccidn de la B. A. C., adonde remitimos al lector i. 

E 1 don encargado de perfeccionar la virtud de la caridad es el 
de sabiduria. Siendo la caridad la mds perfecta de todas las virtudes, 
nada tiene de extraño que el don encargado de perfeccionarla—ddn- 
dole la modalidad divina que la caridad reclama por su propia na- 
turaleza perfectisima—sea tambien el mas perfecto de los dones. 

Para comodidad del lector que no tenga a mano nuestro otro 
volumen, trasladamos aqui, con ligeros retoques, lo que allf dijimos 
en tomo al don de sabiduria 2, 

131. I. Naturaleza. El don de la sabiduda es un hdbito 
sobrenatural inseparable de la caridad por el cual juzgamos rectamente 
de Dios y de las cosas divinas por sus ultimas y altisimas causas bajo el 
instinto especial del Espiritu Sanio, que nos las hace saborear por cierta 
connaturalidad y simpatia. 

Expliquemos despacio la definicion para darnos cuenta de la na- 
turaleza de este don. 

aj «Un habito sobrenatural...» Es el genero prdximo de la 
definicion comun a todos los dones del Espiritu Santo. 

bj «... INSEPARABLE DE LA CARiDAD...» Es precisamente la vir- 
tud que viene a perfeccionar dandole una modalidad divina, de la 
que carece sometida al regimen de la razon humana aun iluminada 
por la fe. Por esta su conexion con la caridad poseen el don de sa- 
biduria (en cuanto hdbilo) todas las almas en gracia ^ y es incompa- 
tible con el pecado mortal Lo misnio ocurre con todos los demds 
dones. 

cj «... POR EL cuAL juzGAMOs RECTAMENTE... » En esto—entrc 
otras cosas — se distingue del don de entendimiento. Lo propio de 
este ultimo es una penetrante y profunda intuicidn de las verdades 
de la fe en plan de simple aprehension, sin emitir juicio sobre ellas. 
EI juicio lo emiten los otros dones intelectivos en la siguiente for- 
ma: acerca de las cosas divinas, el don de sabiduria; de las cosa^ 
creadas, el don de ciencia; y en cuanto a la aplicacidn concreta a 
nuestras acciones, el don de consejo 5 , 

' ('J 'l'cob/yja ih- hi fii'ijirr'i/m i li'Aiann, .i.* ^•<l, MiAC, Miulritl I 050 ) 0,83. 
c) o.< , I, ’hH m- 
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En cuanto que suponc un juicio, cl don dc sabidurfa reñdc en el enten* 
climiento como en su sujeto propio; pcro como cl juicio por connaturdidad 
con las cosas divinas supone necesariamentc la caridad, el don de sabidurfa 
cciusd/iter tiene su rafz en la caridad, quc reside en la voluntad<^. Y no se 
trata de una sabidurla puramente especulativa, sino tambi^ prdctica, ya 
que al don de sabidurfa pertenece, en primer lugar, la canten^>]aci6n de 
lo divino, que es como la uisidn de los principios; y en segundo lugar, dirigir 
los actos humanos segdn razones divinas. En virtud dc csta suprema direc- 
ci6n de la sabidurfa por razones divinas, la amargura de ios actos humanos 
sç convierte en dulzura, y el trabajo cn descanso'^. 

d) «... DE Dios...'» Esta difercncia es propisima dcl don dc 
sabiduria. Los demis dones perciben, juzgan o actuan sobre cosas 
distintas de Dios. E 1 don de sabidurla, en cambio, rccac primaria y 
principalisimamentc sobre el mismo Dios, del quc nos da un cono- 
cimiento sabroso y experimental que llena al alma dc indecible sua- 
vidad y dulzura. Precisamente, en virtud dc csta inefable experienda 
de Dios, el alma juzga todas las dem6s cosas que a E 1 pertenecen por 
las mas altas y supremas razones, o sea, por razones divirms; porque, 
como explica admirablemcnte Santo Tomas, el qiie conocc y sabo- 
rea la causa altisima por cxcelencia, que es Dios, esti capacitado 
para juzgar todas las cosas por sus propias razones divinas *. Volve- 
remos sobre esto al señalar los efectos que produce en el alma cste don. 

e) «... Y DE LAS cosAS DiviNAS...» Propiamcnte sobrelas oosas 
divinas recae el don de sabiduria, pero esto no cs obstdculo para quc 
su juicio se extienda tambien a las cosas creadas, descubriendo en 
ellas sus ultimas causas y razones, que las entroncan y relacionan con 
Dios en cl conjunto maravilloso de la creacion. Es como una vision 
desde la eternidad que abarca todo lo creado con una mirada escru- 
tadora, relacionandolo con Dios, en su mis alta y profunda signi- 
ficacion, por sus razones divinas. Aun las cosas creadas son contcm- 
pladas por el don de sabiduria divinamente. 

Por aqu( aparece claro que el objeto primaTto, u objeto formal ujuod», 
del don de sabidurfa contiene cl objeto/orrnal «quod*, y el materiol de la fc; 
porque la fe inira primariamente a Dios, y secundariamcntc a las otras ver- 
dades revehulas. Pcro se diferencia de ella por su objeto formal *quod», ya 
que la fe se limita a creer y el don de sabidurfa e.xperimenta y saborea lo 
que la le erce. 

De senicjanie mancra, el objcto primario o formal *quod» del don de 
sabiiiun'a conticne el objeto /ormal «quod» y el matcfrtal dc la teologia, qu€ 
miian a Dios y a todas las vcrdades re\'eladas con sus conclusiones. Pero se 
diferciK i in en cuanto que la teologfa toma las verdades reveladas como 
primcros principios, y de ellos, a base del raciocinio, deducc las conchisiones; 
mientras que cl don de sabidurfa contempla los mismos principios con It 
iluminaciiSn del Ksptritvi Santo y no deduce propiamente las condusknes 
tcnliM'ieas, sino que las jvrcihe in/uitivamente por una especial iluminacidD 
sobicnaluial. 

I'in.iliucuic, cl objetu scvnntlunt) o nidteriiil del don de sabidurk puede 
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extendersc a todas las conclvisioncs de las demAs cicncias, quc son contem- 
pladas con esa misma luz divina, quc mucstra su relacidn con el fin iUtinU) 
sobrenatural 

f) «... POR SUS iJlTIMAS Y ALTfsiMAS CAUSAS...» Esto CS lo pfO- 
pio y caracteristico de toda verdadera sabidurfa. Para cuya inteligcn- 
cia es de saber que hay muchas clases de sabidurfa que conviene te- 
ner aqu( presentes. 

Sfiio, en general, es aquel que conoce las cosas por sus ultimas 
y mcis altas causas. Los fil6sofos definen la sabidurla; «El conocimieri- 
to cierto y evidente de las cosas por sus ultimas y altlsimas causas». 
E1 quc contempla una cosa sin conoccr sus causas, tiene de ella un 
conocimiento vulgar o superficial (v.gr., el aldeano que contempla 
un eclipse sin saber a qu6 se debe aquello); el que lo contempla co- 
nociendo y señalando sus causas proximas, tiene un conocimiento 
cientifico (v.gr., el astrbnomo ante el eclipse); el que puede reducir 
sus conocimientos a los ultimos principios del ser natural, posee la 
sabiduria filosofica o meramente natural (Metafisica); el que, guiado 
por las luces de la fe, escudriña con su raz6n natural los datos reve- 
lados para arrancarles sus virtualidades intrinsecas y deducir nuevas 
conclusiones, posce la mdxima sabiduria natural que se puede alcan- 
zar en esta vida (Teologia), entroncada ya— radicaliter —con el orden 
sobrenatural Y el quc—presupuesta la fe y la gracia—^juzga por 
instinto divino las cosas divinas y humanas por sus ultimas y altfsimas 
causas—o sea por sus razones divinas —, posee la sabiduria sobrena- 
tural. Esta ultima es cabalmente la propia del don de sabiduda. Por 
encima de ese conocimiento no hay ningun otro en esta vida. S6lo 
le superan la visidn beatifica y la sabiduria increada de Dios. 

Por donde aparece claro que c 1 conocimiento que proporciona al alma 
el don de sabidurfa cs incomparablemente superior al dc todas las cicncias 
humanas, incluyendo a la misma teologfa, que tiene ya algo de divina 
Por eso se da a veces el caso de un alma sencilla e ignorante que carecc 
en absoluto de conocimientos teoldgicos adquiridos por el estudio, y que, 
sin embargo, posee por el don de sabidurla un conocimicnto profundlsimo 
de las cosas divinas que pasma y maravilla a los mis eminentes tedlogos. 

g) «... BAJO EL INSTINTO ESPECIAL DEL EspfRITU SaNTO...» Es 
lo propio y caracteristico de todos los dones del mismo Esplritu 
Santo, que adquiere su exponente m^ximo en el de sabidurla por 
lo altisimo de su objeto; el mismo Dios y las cosas divinas. E 1 hom- 
bre no procede en ellos por lento discurso y raciocinio, sino de una 
manera rdpida e intuitiva, por un instinto especial, que procede del 
Espiritu Santo mismo. No les preguntemos a los mlsticos experi- 
mentales las razones que han tenido para obrar asi o para pensar 

, 'I nirlaVr^ ,ii uiilutiijiii (Parls 1S86) vol.i p. 22 y. 
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o decir tal o cual cosa, pues no las saben. Lo han sentido asi conuita 
clarividencia y seguridad infinitamente supcrior a todos los discur- 
sos y raciocinios humanos. 

h) «... QUE NOS LAS HACE SABOREAR POR CIERTA CONNATDRALI- 
DAD Y siMPATfA». Es otra nota tfpica de los dones, que alcanza su 
mdxima perfeccidn en el de sabiduria, que es de suyo un conoci- 
miento sabroso y experimental dc Dios y de las cosas divinas. Las 
almas que lo experimentan comprcndcn muy bien el sentido de 
aquellas palabras del salmo: «Gustad y ved cudn suave es el Señor* 
(Ps. 33,9). Experimentan deleites divinos, que las empujan al octa^- 
sis y les hacen presentir un poco las alegrias inefables de la etemi- 
dad bienaventurada. 

Es admirable la precisidn y profundidad con que cxplica Santo Tomis 
esta nota tfpica del don de sabidurfa. He aquf sus propias palabras: «Gomo 
ya hemos dicho, la sabidurfa importa cierta rectitud del juicio segñn ra2ones 
divinas. Ahora bien: la rectitud del juicio puede acdntecer de dos maneras: 
0 segijn el perfecto uso de raz6n o F>or cierta connaturalidad hacia las cosas 
que hay que juzgar. Y asi vemos que por discurso de la raz6n juzga recta- 
mente de las cosas pertenecientes a la castidad e! quc ha estudiado la ciencia 
moral, pero por cierta connaturalidad con ella juzga rcctamente de la r^isf tid ad 
el que la practica habitualmente. De scmejante manera, juzgar rcctamente 
de las cosas divinas por el discurso dc la raz6n pcrtenece a la sabiduria en 
cuanto que es virtud intclectual; pero juzgar rcctamente dc esas cosas divinas 
por cierta connaturalidad hacia cllas, jDcrtenccc a la sabidurfa en cuanto que 
es don del Esplritu Santo; como Dionisio dicc (2 cap. De div. nom.) 
que Hieroteo es perfecto en las cosas divinas no s6lo porgue las conoce, sino 
porgue las experimenta en s{ mtsmo* 12. 

132. 2. Ncccsidad. E 1 don de sabiduria es absolutamente 

necesario para que la caridad pueda desarrollarse en toda su ple- 
nitud y perfeccidn. Precisamente por ser la virtud nris excelente, 
la mds perfecta y divina de todas, esti reclamando y exigiendo por 
su misma naturaleza la regulaciñn divina del don de sabiduria. Aban- 
donada a sl misma, o sea, manejada por el hombre en el estado as- 
cdtico, tiene que someterse a la regulaciñn humana, al pobre modo 
humano que forzosamente tiene que imprimirle el hombre. Ahora 
bien: esta atm6sfera humana se le hace poco menos que irrespirable; 
la ahoga y asfixia, impidi^ndole volar a las alturas. Es una virtud 
divina que tiene alas para volar hasta el cielo, y se la obliga a mo- 
verse a ras del suelo: por razones humanas, hasta cierto punto, sin 
comprometerse mucho, con grandlsima prudencia, con mezçuinda- 
dcs ragiiiticas, etc., ctc. Unicamente cuando empieza a recibir la in- 
fluencia del don de sabiduria, quc le proporciona la atm6sfera y mo- 
dalidad divina que ella necesita por su propia naturaleza de virtud 
tcologal perfectlsima, empicza la caridad, por decirlo asl, a respirar 
a sus anchas. Y, por una consecuencia natural c inevitable, empieza 
a creccr y desarrollarse rApidamente, llev'ando consigo al alma, como 
en volandas, por las rcgiones de la vida mfstica hasta la cumbre de 
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la perfeccion que jam^s hubiera podido alcanzar sometida a la at- 
mdsfera y regulacidn humana en el estado ascetico 

De csta sublime doctrina se deducen como corolarios incvitables dos 
cosas importantlsimas en la tcologia de la caridad relacionada con la per> 
feccidn cristiana. Primera: que el estado ndstico (r^gimen habitual o predo- 
minantc de los dones) no s6lo no es algo anormal y extraordinario en el 
dcsarrollo de la vida cristiana, sino que es precisamente la atmdsfera normal 
que exige y reclama la gracia (forma divina en sf misma) para quc pueda 
dcsarrollar todas sus virtualidades divinas a trav6s de sus principios operativos 
(virtudes infusas), principalmente de las virtudes tcologales, que son absolu- 
tamente divinas en sf mismas. Lo mlstico deberfa ser precisamcntc lo normal 
en todo cristiano, y lo es dc hecho cn todo cristiano perfecto. Y segunda: 
que una actuacidn de los dones dcl Esplritu Santo al modo humano, adem^s 
de imposible y absurda, seria completamente inutil para pcrfeccionar las 
virtudes infusas, sobre lodo las teologales; porque, siendo estas dltimas 
superiores a los dones por su propia naturaleza i'*, la dniça perfeccidn que 
pueden recibir de ellos es la modalidad divina (propia y exclusiva de los 
dones), jamas una mo^alidad humana, que ya tienen las virtudes teologales 
abandonadas a sl mismas en el estado ascetico, o sea, sometidas a la regula- 
ci6n humana de la pobre alma imperfcctamente iluminada por la luz obscura 
de la fe. 

133. 3. Efcctos. Por su propia elevaci6n y grandeza y por 

lo sublime de la virtud que ha de perfeccionar, los efectos que pro- 
duce en el alma la actuacidn del don de sabiduria son verdadera- 
mente admirables. He aqui algunos de los mds caracterfsticos: 

i) Les da a los santos el sentido divino, de eternidad, con 

qUE JUZGAN TODAS LAS COSAS. 

Es el mas impresionante de los efectos del don de sabidurla que apareccn 
al exterior. Dirlase que los santos han perdido por completo el instinto de 
lo humano y que ha sido substitufdo por el instinto de lo divino, con quc 
ven y enjuician todas las cosas. Todo lo ven desde las alturas, desde el punto 
de vista de Dios: los pequeños episodios de su vida diaria, lo mismo que 
los grandes acontecimientos internacionales. En todas las cosas ven clarlsima 
la mano de Dios. Nunca se fljan en las causas segundas inmediatas; pasan 
p>or ellas sin detenerse un instante hasta la Causa suprema, que lo rige y 
gobierna todo desde arriba. Tendrlan que hacerse gran violencia para des- 
cender a los puntos de vista con que juzga las cosas la mezquindad humana. 
Un insulto, una bofetada, una calumnia que se lance contra ellos..., y en cl 
acto se remontan hasta Dios, que lo quiere o permite para ejercitarles en la 
paciencia y aumentar su gloria. No se detienen un instante cn la causa se- 
gunda (la maldad de los hombres); se remontan en seguida hasta Dios y 
juzgan el hecho desde aquellas alturas divinas. No llaman desgracia a lo 
que los hombres suelen llamarlo (enfermedad, persecucidn, muerte), sino 
unicamente a lo que lo es en realidad, por serlo delante de Dios (el pecado, 
la tibieza, la infidelidad a la gracia). No comprenden que el mundo pueda 
considerar como ri^uezns y joyas a unos cuantos cristalitos que brillan un 
poco mds que lo.s dem/is < 5 ; yen clarlsimamente quc no hay otro tesoro 

>> Cf. lI e.tuiJio tlLl JC I. < t. MKHtnuKz-RnniAUA Nttnidad de los dones del JSspfriUt 
S ifiio (SalariuiiiLa lO'io), Lionrle lih uulr.u;'! <1 ln tnr una aiiiplia iiiriirrnucit'in sulire esla inaleiia. 

J-H Ofi/fi. 

‘' K>;LUfcrdesw; l) cjjivxJiu dc J.i vida dc .Saiit.i 'rcri'aa (cf. Vidu 38,4). 
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vercladero que Dios o las cosas que nos lievan a El.«^De qu^ me vale eato para 
la eternidad?», decia San Luls Gonzaga; he ahi el dnico criterio diferendal de 
los santos para juzgar del valor de las cosas. ' 

Este don brill6 en grado eminente en Santo Tomas de Aquino. Es admi- 
rable el instinto sobrenatural con que descubre cn todas las cosas el aspecto 
divino que las rclaciona y une con Dios. Un acicrto tan grande, tan rotundo, 
tan universal en todo cuanto toca, no se explica suficientemente por tma 
sabidurla humana por muy elevada que se la suponga; es preciso pensar en 
el instinto divino propio dcl don dc sabiduria 

En nuestros ^as es admirable el caso de sor Isabel de la Trinidad. 
Scgun el P. Philipon—que ha estudiado tan a fondo las cosas dc la cSebte 
carmelita de Dijon—, el don de sabiduria cs el mis caracteristico de su doc> 
trina y de su vida Arrebatada su alina por una sublime vocaddn contem- 
plativa hasta el seno mismo de la Trinidad beatisima, en ella establedd su 
morada permanente, y desde aquellas divinas alturas contezi^>iabayjuzgaba 
todas las cosas y acontecimientos humanos. Las mayores pruelñsr suirir 
mientos y contrariedades no accrtaban a perturbar un solo momento la 
paz inefable de su alma; todo resbalaba sobre ella, dejindola «inpidvil y 
tranquila como si su alma estuvicra ya en la etemidad»... 

2 ) Les hace vivir de un modo enteramente divino los mis- 

TERIOS DE NUESTRA SANTA FE. 

Escuchemos al P. Philipon expLicando admirablemente estas cosas: «£1 
don de sabiduria es el don real, el que hace entrar mis profimdamente a las 
almas en la participaci6n del modo deiforme de la denda divina. £s in^x>- 
sible elevarse mas alto fuera dc la visi6n beatifica, que permanece su rcg'a 
superior. £s la mirada del «Verbo espirando al Amor» comunicadaaunalma 
que juzga todas las cosas por sus causas m^ altas, mas divinas, por las razo- 
nes supremas, «a la manera de Dios*. 

Introducida por la caridad en la intimidad de las personas divinas y 
como en el coraz6n de la Trinidad, el alma divinizada, bajo el impulso del 
Espfritu de Amor, contempla todas las cosas dcsdc ese centro, punto indi- 
visible donde se le presentan como a Dios mismo: los atributos divinos, la 
creaci6n, la redenci6n, la gloria, el ordcn hipostatico, los nris pcqueños acon- 
tecimientos del mundo. En la medida en que es posible a una simplc crea- 
tura, su mirada tiende a identificarse con el ingulo de vision que Dios tiene 
de sf mismo y de todo el universo. Es la contemplacidn al modo deifioime, a 
la luz de la experiencia de la Deidad, de la que el alma experimenta en si 
misma la inefable dulzura; «per quamdam experientiam dulcedinis» 

Para comprender esto es preciso recordar que Dios no puede ver las 
cosas mas que en sl mismo: en su causalidad. No conoce las criaturas cfircc- 
tamentc en sf mjsmas, ni en el movimiento de las causas contingentes y tem- 
porales quc regulan su actividad. E 1 las contempla en su Verbo, bajo un 
modo cternal, apreciando todos los acontecimientos de su providencia a la 
luz dc su cscncia y de su gloria» 

E1 alma hecha participantc por cl don de sabidurla de este modo divino 
dc conoccr pcnetra con mirada escrutadora en las profundidades insonda- 
blcs dc la divinidad, a traves de las cuales contempla todas las cosas cUoreodas 
dc lo ilivino. Dirfase que San Pablo pensaba en estas almas cuando escribio 
ac|uclias asombrosas palabras: «El Esplritu todo lo escudriña, hasta las pro- 
tundidadcs dc Dios* (i Cor. 2,10). 

1 " i f 1' liAHHKH., L.OS di'ru-,\ dcl Ejptiitu Santt.) «rn fiw sant<u domirucvs c.8 (NVrgara 1007) 

I ' (;i l'. l’nii.ii'ON, Im Oiiuj oi’irituut dt: sur Jc la TriniJdJ c.S n,8. 
i!* I 11 11.'.s *** P. Pmii.ipo,n. l.c. 
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3 ) LeS HACE VIVIR EN SOCIEDAD CON LAS TRES DIVINAS PeRSO- 
nas, mediante una partictpacion inefable de su vida TRINITARIA, 

«Mientras que el don dc ciencia—csciibe lodavfa el P. Philipon—toma 
im movimiento ascendente para clcvai al alma desde las criaturas hasta 
Dios, y el de cntendimiento por una simplc mirada de amor penetra todos los 
misterios de Dios por fuera y por dentro, el don de sabidurla, por asl de- 
cirlo, no sale jamis del corazdn mismo de la Trinidad. Todo se Ic presenta 
cn estc centro indivisible. EI alma asl deiforme no puede ver las cosas m^ 
quc por sus razones mds altas y divinas. Todo el movimiento del uiuverso, 
hasta los menores atomos, cae bajo su mirada a la purlsima luz de la Trim- 
dad y de los atributos divinos, pero ordenadamente segdn cl ritmo en que 
las cosas proceden de Dios. Crcacidn, redencidn, orden hipostitico, todo 
se le presenta, aun el mismo mal, ordenado a la mayor gloria de la Triiudad. 
Elevdndose, en fin, en una suprcma mirada por encima de la justicia, de 
la misericordia, dc la providencia y dc todos los atributos divinos, descubre 
de pronto todas estas perfecciones increadas en su Fuente eternal; en esta 
Deidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, que sobrepuja infimtamente todas 
nuestras concepciones humanas, estrechas y me2quinas, y dcja a Dios incom- 
prensible, inefable incluso a la mirada de los bienaventurados y aun a la 
mirada beatlfica de Cristo; este Dios, que es a la vez, en su simplicidad sobre- 
eminente, unidad y trinidad, esencia indivisible y sociedad de tres personas 
vivientes, realmente distintas segun un orden de procesidn que no suprime 
en modo alguno su consubstancial iguaJdad. E 1 ojo humano no hubiera 
podido jamas descubrir un tai misterio, ni el oldo percibir tales armonlas, 
ni el corazdn sospechar una tal beatitud, si por gracia la Divinidad no se 
hubiera inclinado hasta nosotros en Cristo para hacemos entrar en estas 
insondables profundidades de Dios bajo la direccidn misma de su Espl- 
ritu* 20. 

E 1 alma liegada a estas alturas ya no sale nunca de Dios. Si los deb^es 
de su estado asf lo exigen, se entrega exteriormente a toda clase de trabajos, 
aun los mas absorbentes, con una actividad increfble; pero «en el n^s pro- 
fundo centro de su alma»—como dirla San Juan de la Cruz—siente per- 
manentemente la divina compañfa de «sus tres» y no les abandona un solo 
instante. Se han juntado en ella Marta y Marla de modo tan inefable, que 
ia actividad prodigiosa de Marta en nada compromete el sosiego y la paz 
de Maria, que permanece dia y noche en silenciosa y entrañable contem- 
placidn a los pies de su divino Maestro. Su vida aca en la tierra es ya un 
comienzo de la eternidad bienaventurada. 

4) Lleva hasta el heroi'smo LA VIRTUD DE LA CARIDAD. 

Es precisamente la finalidad fundamental del don de sabiduria. Libe- 
rada de sus ataduras humanas y recibiendo a pleno pulmdn el aire divino 
que el don le proporciona, el fuego de la caridad adquiere muy pronto pro- 
porciones gigantescas. Es increible ha.sta ddnde llcga el amor de Dios en 
las almas trabajadas por el don de sabiduria. Su efecto mds impresibnante 
es la muerte total al propio yo. Aman a Dios con un amor purlsimo, por sola 
su infinita bondad, sin mezcla de inter^s o de motivos humanos. Es vcrdad 
que no renuncian a la espcranza del cielo, sino que lo desean m^s que nunca; 
pero es porque en 6l podran amar a Dios con mayor intensidad aiin y sin 
descanso ni interrupi ibn alguna. Si, por iin imposible, pudieran amar y 
glorifjcar jtiAb a Dios en el infierno que en el cielo, preferirlan sin vacilar 

l' f'lia.U'ON, li.KJ, 
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los tormentos eternos Es el iriunfo definitivo dc la gracia, con la muerte 
total al propio egolsmo. Entoncea es cuando empiezan a cuñ{^ el pruner 
mandamiento de la ley de Dios con toda la plenitud compatible con las 
flaquczas y miserias del destierro... 

En el aspecto que mira al prdjimo, la caridad llega, paralelamente, a 
una perfeccion sublime a travcs del don de sabidurfa. Acostumbradoa a 
ver a Dios en todas las cosas, aun en los mas minimos acontecimientoa, to 
vcn de una manera especialisima en el prbjimo. Le aman con una temura 
profunda, enteramente sobrenatural y divina. Le sirvcn con una abnega- 
ci6n heroica, llena, por otra parte, de naturalidad y sencillez. Ven a Criko 
en los pobres, en los que sufren, en el corazbn de todos sus hermanos..., y 
corren a ayudarle con el alma llena <le amor. Gozan privdndose de las coaaa 
mas necesarias o utiles para ofrec^rselas al prbjimo, cuyos intereses ante> 
ponen y preñeren a los propios, como antepondrian los del mismo Cristo, 
con quien le ven identificado. El egoismo pcrsonal con relacidn al prdjimo 
ha muerto enteramente. A veces, el amor de caridad que abrasa su corazdn 
es tan grande, que rebosa al exterior en divinas locuras quc^dcsconciertan 
ia prudencia y los calculos humanos. San Francisco de Asls sc abrazd cstre- 
chamente a un arbol—como criatura dc Dios—, queriendo con cUo estre- 
char en un abrazo inmenso a toda la creacidn universal, salida de las manos 
de Dios... 

s) PrOPORCIONA A TODAS LAS VIRTUDES EL ULTIMp RASGO DE PER- 
FECCION Y ACABAMIENTO, HACI^NDOLAS VERDADERAMENTE DIVINAS. 

Es una consecuencia inevitable del efccto anterior. Perfeccionada por 
el don de sabiduria, la caridad deja sentir su iniluencia divina sobre todas las 
demas virtudes, de la que es verdaderamente /otttui, aunque extdnseca y 
accidental, como hemos explicado en su lugar. Todo el conjunto de la vida 
cristiana experimenta esta divina infiuencia. Es ese no que de perfecto y aca- 
bado que tienen las virtudes de los santos, y que en vano buscarian^ en 
almas menos adelantadas. En virtud de esta influencia del don de sabiduria 
a traves de la caridad, todas las virtudes cristianas se elevan de plano y 
adquieren una modalidad deiformc, que admite innumerables matices—se- 
gun el caracter personal y el g^nero de vida dc los santos—, pero todos tan 
sublimes, que no se podrla precisar cual de ellos es m6s delicado y exquisito. 
Muerto definitivamente el egolsmo, perfecta en toda clase dc virtudes, el 
a!ma se instala en la cumbre de la montaña de la santidad, donde se lee aque- 
lla sublimc inscripcidn: ♦S6I0 mora en este monte la honra y gloria de Dios» 
(San Juan dc la Cruz). 

134. 4. Bienaventuranzas y frutos que de 61 se derivan. 
Sanlo Tomas, siguiendo a San Agustin, adjudica al don de sabiduria 
la scplima bicnaventiiranza: «Bienaventurados los pacificos, porque 
seran llamados hijos de Dios* (Mt. 5,9). Y prucba que le convicne 
en sus dos aspcctos: cn cuanto al merito y en cuanto al premio. En 
cLuinto al mcrito («bicnaventurados los pacificos*), porque la paz no 

•' I .10 M niiinionto lo luin o\|vriincntado ttr.in numcru de sontos. V»se, por riciuplo, 
o'ii (|iu ( noll.i y Nubliinc ilclio.ulozii lo exponc Santa Teresita del Niño «Un» noche. 
im N.il>it'iKio toino tfstitic.ir a Jcsus t)ue lc .iinabA y cu 4 n vh'os eran niis dcMos d«que t'ueni 
scrvitln > ^lt>iiiit.ulo i>or ikKjuicr, inc sobrccottiO el peivuniicnto triste de que nunca Jvnkit 
ili'silt' 11 il 'i nn> ilcl inlicrno, lc llcaarl» un .solo acto de ainor. Entonccs le oije que con giut» 
CDfiu’MiiM.i i i inic <il’o>ri(i(/iJ en (i(ju<‘{ lugor (ic tormentos y d* btoifimhis pora gue tanitrMn oiK 
Jiu-ui ,1111.1(1. > .MiMiiKnt.'. No ihkIm gluritKarlc usi, ya que E 1 no desea sino nucstia btenaven- 
tiii.iii/.i; |>t 10 tu.iiulo sc ania. sc vc vino tor/atio a decir mil locuras* ('Htstona dr un oKna 
1. s II./1, (,»t'tl lUiiuoH lyso). 
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cs otra cosa que la tranquilidad del orden; y establecer cl orden (para 
con Dios, para con nosotros mismos y para con el prbjimo) F^ertc- 
nccc precisamcntc a la .sabiduria. Y cn cuanto al premio (<fscrin ll^- 
mados hijos de Dios»), porquc precisamcnte somos hijos adoptivos 
dc Dios por nuestra participacion y semejanza con el Hijo unig^- 
nito del Padre, que es la Sabiduria eterna 22. 

En cuanto a los frutos del Espiritu Santo, pertenecen al don de 
sabiduria, a traves de la caridad, principalmentc estos tres: la cari- 
dad, el gozo espiritual y la paz 23 . 

135* 5 - Vicios opuestos. A 1 don de sabiduria sc opone el 
vicio de la estulticia, o neccdad espiritual 24 , que consiste en cierto 
embotamicnto dcl juicio y dcl sentido espiritual quc nos impide 
discernir o juzgar las cosas de Dios segun el mismo Dios por con- 
tacto, gusto o connaturalidad, que es lo propio del don de sabiduria. 
Mas lamentable todavia es la fatuidad, que lleva consigo la incapV 
cidad total para juzgar de las cosas divinas. De donde la estulticia 
se opone al don de sabiduria como cosa contraria; y la fatuidad, 
como la pura negacion 25 . 

*De esta estupidez adolecemos siempre que apreciamos en algo las nade- 
rias de este mundo o juzgamos que vale algo cualquier cosa que no sea la 
posesidn del sumo Bicn o lo que a ella conduce. De ahl que, si no somos 
santos, tenemos que reconocer que somos verciaderamente cstOpidos, por 
mucho que a nuestro amor propio le duela» 26 . 

Cuando esta estupidez es voluntaria por haberse sumergido el 
hombre en las cosas terrenas hasta perder la vista o hacerse inepto 
para contemplar las divinas, es un verdadero pecado 27 , segtin 
aquello de San Pablo: «el hombre animal no comprende las cosas 
del Espiritu de Dios» (i Cor. 2,14). Y como no hay cosa que embru- 
tezca y animalice mas al hombre hasta sumergirle por completo en 
el fango de la tierra que la lujuria, de ella principalmente proviene 
la estulticia o necedad espiritual; si bien contribuye tambien a ella 
la ira, que ofusca la mente por la fuerte conmocibn corporal, impi- 
diendole juzgar con rectitud 28 . 

136. 6. Modo de fomcntar este don. Aparte de los medios 

generales para el fomento de los dones (recogimiento, vida de ora- 
cion, ñdelidad a la gracia, invocacidn frecuente del Espiritu Santo, 
humildad profunda, etc.), podemos disponernos para la actuacidn 
del don de sabiduria con los siguientes medios, que est 4 n perfecta- 
mente a nuestro alcance con ayuda de la gracia ordinaria; 

I ; Esforzarnos en ver todas las cosas desde el punto de vista de 
Djos. jCuantas almas piadosas y hasta consagradas a Dios ven y cnjui- 

a. ii-ii 45,6. 

cf. I-II 70,3; II-II 2H,i y - 1 , Z9,4 ad i . 

2-» a. ii-ii 46. 

25 11 - 114 '^','. / 

p. I fj ,VlKKfcNDi'.z-I<Rif;AUA, /.os (forifs r/W liipHtu Sonto y la per/fccidn cristiana 

il-ii ^(,.2. 
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cian todas las cosas desde un punto de vista puramente mitura! y humam, 
cuando no del todo mundano! Su cortedad de vista y miopia espiritual es 
tan grande, que nunca aciertan a remontar sus mira^ por encima de las 
causas puramente humanas para ver los designios de DiM en todo cuanto 
ocurre. Si se lcs molesta—aunque sea inadvertidamente—, se en£ulan y lo 
llevan muy a mal. Si un superior les corrige algdn defecto, en seguick le 
tachan de exigente, tirano y cruel. Si les manda alguna cosa que no encaja 
con sus gustos, lamentan su «incomprensidn», su «despiste», su compl^ 
«ineptitud para mandar». Si se Ics humilla, ponen el grito en el cielo. A su 
lado hay que proccder cn todo con la misma cautela y prccaucidn que si se 
tratara de una persona mundana, cnteramente desprovista de espiritu so- 
brenatural. jNo es dc cxtrañar quc el mundo ande tan mal, cuando los quc 
deberfan dar ejemplo andan tantas veccs asf! 

No es posible que cn talcs almas acttie jamis el don dc sabidurla. Esc 
espiritu tan imperfecto y humano tienc complctamente asñxmdo cl hi- 
bito de los dones. Hasta que no se esfuerccn un poco en levantar sus miradas 
al cielo y, prescindiendo de las causas segundas, no acierten a vcr la mano dc 
Dios en todos los acontecimientos prdspcros o adversos que les suceden, 
seguirdn siempre arrastrando por el suelo su pobre y penosa vida espiritual. 
Para aprender a volar hay que batir muchas veccs las alas hada lo alto; al 
precio que sea y cueste lo que cueste. • 

2 ) CoMBATIR LA SABIDUrIa DEL MUNDO, QUE ES ESTULTICIA Y NECEDAl) 

ANTE Dios. La frase, como es sabido, es de San Pablo (i Cor. 3,19). EI 
mundo llama sabios a los necios ante Dios (i Cor. 1,25). Y, por una anrite- 
sis inevitable, los sabios ante Dios son los que el mundo Ilama necios (i Cor. 
h27; 3,18). Y como el mundo estd llcno de esta suerte de estulticia y ncce- 
dad, por eso nos dicc la Sagrada Escritura quc «es infinito el ntSmero de los 
necios» (Eccl. 1,15). 

«En efecto—escribe el P. Lallemant—, la mayor parte dc los hom- 
bres tienen el gusto depravado, y se les puede con justa razdn Ila- 
mar locos, puesto que hacen todas sus acciones poniendo su ultimo 
fin, al menos pricticamente, en la criatura y no en Dios, C^da uno 
tiene algun objeto al que se apega y refiere todas las denris cosas, no 
teniendo casi afeccidn o pasidn sino en dependencia de ese objeto; y 
esto es ser verdaderamente loco. ^ 

(!Queremos conocer si somos del numero de los sabios o de los 
necios ? Examinemos nuestros gustos y disgustos, ya sea ante Dios y 
las cosas divinas, ya ante las criaturas y [as cosas tcrrenas. ,;De d<^<fe 
nacen nuestras satisfacciones y sinsabores? <En que cosas encuentra 
nuestro coraz< 5 n su reposo y contentamiento? 

Esta suerte de examen es un excclente mcdio para adquirir la pu- 
reza de corazdn. Deberlamos familiarizarnas con el, exaiñinando con 
frecuencia durantc el dfa nuestros gustos y disgustos y tiatando poco 
a poco de refcrirlos a Dios. 

Hay trcs clascs de sabidurla reprobadas por la Escritura (lac. 3,15) 
ciuc son otras tantas verdadcras locuras. La terremi, quc no gusta 
inas quc de las riquezas; la animal, que no apetece maui que los pla- 
ccres del cuerpo, y la diahdlica, que pone su fin en su propk exce- 

lcncia. 

Y hay una locura que es vcrdavlera sabidurla ante Dios. Amar la 
l'i)i)re/,a. el despiecio, las cruces, las persccuciones, es ser loco se- 
etin rl luundo. Y. sin eiubargo, la sabidurla, que es iin don del Espl- 
iiin Santo, no es otra cos;i q[ue e.sta locura, qvie;iH> gusta sino de lo 
qnc Nncstro .Scñvir y las santos hun gvistado. Pcro Jesucristo Ka de- 
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jado cn todo cuanto toc6 en su vida mortal—como en la pobreza, en 
ia abyeccidn, en la cniz—un suavc olor, im sabor delicioso; mas son 
pocas las almas que ticnen los scntidos suficientemcnte finos para pcr- 
cibir este olor y para gustar cstc sabor, que son del todo sobrenatu- 
rales. Los santos han corrido iras el olor de estos perfumes (Cant. 1,3); 
como un San Ignacio, que se regocijaba de verse mcnospreciado; un 
San Francisco, quc amaba tan apasionadamente la abyeccidn, que ha- 
cla cosas para qucdar en ridiculo; un Santo Domingo, quc sc encon- 
traba mas a gusto en Carcasona, dondc era ordinariamente escarneci- 
do, que cn Tolosa, donde todo cl mundo le honraba» 29 . 

3) No AFICIONARSE DEMASIADO A LAS COSAS DE ESTE MUNDO AUNqUE 
SEAN BUENAS Y HONESTAS. La cicncia, cl arte, la cultura humana, cl progreso 
material de las naciones, etc., son cosas dc suyo buenas y honestas si sc las 
cncauza y ordcna rectamente. Pero si nos entregamos a estas cosas con de- 
masiado afdn y ardor, no dejariin de perjudicamos seriamentc; acostumbrado 
nuestro paladar al gusto de las criaturas, experimentara cicrta torpcza o 
estulticia para saborear las cosas de Dios, tan diferentes en todo. EI habersc 
dejado absorber por el apetito desordcnado de la ciencia—aun de la sagrada 
y teologica—, tiene paralizadas en su vida cspiritual a una multitud de al^s, 
que acarrean con ello perdida irreparable; pierden el gusto dc la vida intc- 
rior, abandonan o acortan la oracidn, se dcjan absorbcr por cl trabajo intc- 
lectual, y descuidan la «unica cosa neccsaria» de que nos habla el Scñor en 
el Evangelio (Lc. 10,42). jLastima grandc, que lamentarin en cl otro mundo 
cuando ya no tenga remcdio! 

«iQu^ diferentes—contimia admirablcmente cl P. Lallemant—son 
los juicios de Dios de los de los hombres! La sabidurfa divina cs una 
locura a juicio de los hombres y la sabidurfa humana cs una locura a 
juicio de Dios. A nosotros toca ver con cuil de estos juicios querc- 
m05 conformar el nuestro. Es preciso tomar el uno o el otro por rc- 
gla de nuestros actos. Si gustamos de alabanzas y de honores, somos 
locos en esta materia; y tanto tendremos de locura cuanto tcngamos 
de gusto en scr estimados y honrados. Como, al contrario, tanto tcn- 
dremos de sabidurfa cuanto tengamos dc amor a la humillacidn y 
a la cruz. 

Es monstruoso que aun en la religidn se encuentren personas quc 
no gustan mas que de lo que pucde hacerlas agradables a los ojos del 
mundo; que no han hecho nada de cuanto han hecho durante los 
veinte o treinta años de vida religiosa sino para acercarse al fin a quc 
aspiran; apenas tienen alcgrfa o tristeza sino rclacionada con esto, o, 
al menos, son mas sensibles a esto que a todas las demds cosas. Todo 
lo demas que mira a Dios y a la perfeccidn les resulta inslpido, no 
encuentran gusto alguno en ello. 

Este estado es terrihle y mcrecerfa ser Ilorado con ISgrimas dc 
sangre. Porque ;de qu6 perfeccidn son capaces esos religiosos? ;Qu6 
fruto pueden haccr en beneficio del prdjimo? Mas jqu6 confusidn 
experimentaran a la hora de la mucrte cuando sc Ics mucstre que du- 
rantf’ lodo cl curso dc su vida no han bu.scado ni gu.stado mis quc 
e! briilo de !a vanidad como mundanos! .Si estdn tristes cstas pobres 
airnas, derid!es tma pidaljra que lcs proj^orcione alguna csperanza de 
f ierto eneranderirnierito, aiinque falso, y las vcr^is al instante cam- 
Ijiar de asperto; su corazdn se llenarfi de* gozo, como ante el anuncio 
de sl'u'm nran ('yilei o arrjnlr'f imienlo. 


(' I,Ai.i,r,MAMT, Im d'Klrinr ■■iiiri imdlr prin< .4 r.4 a.i. 
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Por otra parte, como no tiencn el gusto de la devocidn, no califican 
sus practicas m^s que de bagatelas y de entrctenimicntos de esplritus 
d^biles. Y no solamente se gobieman ellos mismos por cstos prin- 
cipios errdneos de la sabidurla humana y diabdiica, sino que comu- 
nican ademis sus sentimientos a los otros, enseñandoles maximas del 
todo contrarias a las de Nuestro Señor y del Evangelio, del cual tra- 
tan de mitigar el rigor por interpretaciones forzadas y conformes a 
las inclinaciones de la naturaleza corrompida, funddndose en otros 
pasajes de la Escritura mal entendidos, sobre los cuaies edifican su 
ruina» 30 . 

4) No APEGARSE A LOS CONSUELOS ESPIRITUALES, SINO PASAR A DlOS A 
TRAVES DE ELLOS. Hasta tai punto nos quiere Dios unicamente para si, 
desprendidos de todo io creado, ^ue quiere que nos desprendamos hasta 
de ios mismos consueios espirituaies que tan abundantemente, a veces, pro- 
diga en ia oracidn. Esos consuelos son ciertamente importantfsimos para 
nuestro adeiantamiento espirituai 31 , pero ñnicamente como estfinuio y 
aliento para buscar a Dios con mayor ardor. Buscarios para detenerse en 
eilos y saborearios como Jin itltimo de nuestra oracidn serfa francamente maio 
e inmorai; y, aun considerados como un Jin intermedio, subordinado a Dios, 
es algo muy imperfecto, de que es menester purificarse si queremos pasar a 
la perfecta unidn con Dios 32 . Ha>^que estar prontos y dispuestos para scrvir 
a Dios en la obscuridad lo mismo que en la luz, en la sequedad que en los 
consuelos, en la aridez que en los deleifes espirituaies. Hay que buscar di- 
rectamente al Dios de ios consuelos, no los consuelos de Dios. Los consuelos 
son como la saisa o condimento, que sirve linicamente para tomar mejor 
los alimentos fuertes, que nutren verdaderamente el organismo; ella sola no 
alimenta y hasta puede estragar el paladar, haci^ndole insipidas las cosas 
convenientes cuando se las presentan sin ella. Esto liltimo es malo, y hay 
que evitarlo a todo trance si queremc» que el don de sabidurfa comience a 
actuar intensamente en nosotros. 

P. Lallemant, ibid. 

Cf. P. Arintero, Cuesfiones mfcticas i.* a.6, 

32 Cf. San Juan de la Cruz, Subida del nujnte Carmelo y Noche obscura passim. 



SEGUNDA FARTE 

La caridad ea especial 


Estudiada ya, con la maxima amplilud que nos permite el marco 
de nuestra obra, la teologia de la caridad en sus lineas generales, 
vamos a estudiarla ahora en especial, o sea, aplicada a los tres objetos 
sobre los que recae: Dios, nosotros mismos y el prdjimo. 

E 1 panorama que se abre ante nosotros es vastisimo. Para pro- 
ceder con el mayor orden y claridad posibles, dividiremos esta se- 
gunda parle de nuestra obra en tres libros, dedicados, respectiva- 
mente, al amor a Dios, a nosotros mismos y al prdjimo por Dios. 
En cada uno de ellos recogeremos, en otras tantas secciones, el as- 
pecto positivo (lo que se debe hacer) y el aspecto negativo (lo que se 
debe evitar) con relacidn al amor que nos ocupa. 



LIBRO / 


E1 amor a Dios 


Aunque la caridad, como vimos en su lugar correspondiente, sea 
formalmente ’una virtud unica en especie itoma—o sea, absoluta- 
mente indivisible—, recae, sin embargo, sobre tres objetos materia- 
les muy diferentes entre si: Dios, nosotros naismos y el prdjimo. 
Entre ellos, naturalmente, hay una jerarquia de valores, correspon- 
diendo el primer lugar—como no podia menos dc ocurrir—al amor 
que debemos a Dios. 

Vamos a estudiar esta materia interesantisima, dividiOTdola en 
dos secciones: lo positivo y lo negativo, o sea, lo que debemos kacer 
y lo que debemos evitar para cumplir el gran mandamiento del 
amor a Dios. 


S E C C I O N 

Lo positivo 

En esta primera seccibn examinaremos los siguientes puntos fun- 
damentales, que constituirin otros tantos capltulos: 

1. ° E 1 precepto del amor a Dios. 

2. ° Motivos del amor a Dios. 

3. ® Practica del amor a Dios. 

4. ® E 1 amor a las divinas Persqpas. 


C APITULO 1 

£1 precepto del amor a Dios 

Dos son los puntos fundamentales que es preciso examinar aiqui‘ 
la exi^itencfa dcl precepto del amor a Dios en la Sagrada Escritura 
y la cv/iosicidn teolbgica del mismo. A continuacidn expondremos 
un brcvc comentarto asctJttco-mlstico a base de unos textos preciosos 
de los misticos experimentales, Estc tnismo estilo seguiremos cn 
los capitulos siguicntcs. 
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A) Existencia dcl prcccpto 

137. La cxistencia del precepto del amor a Dios consta dc una 
manera clara y explicita cn la Sagrada Escritura, tanto en cl Antiguo 
como en el Nuevo Testamento. Hc aqu( los textos mds importantes; 

Antiguo Tcstamcnto; 

«Nucstro Dios es el solo Yav^. Amaras a Yav^, tu Dios, con todo tu 
cora26n, con toda tu alma y con todo tu poder» (Deut. 6,5). 

♦Ahora, pues, Israel, iqu6 es lo que de ti exige Yav6, tu Dios, sino que 
temas a Yav6, tu Dios, siguiendo por todos sus caminos, amando y sirviendo 
a Yave, tu Dios, con iodo tu corazdn, con toda tu alma, y guardando los man- 
damientos de Yav6 y sqs leyes, que hoy te prescribo yo, para que seas di- 
choso?» (Deut. 10,12-13). 

Nuevo Tcstamcnto; 

«Le preguntd uno de ellos, doctor, tentindole: Maestro, ^cudl cs el man- 
damiento mas grande dc la Lcy? E 1 le dijo: Amar^s al Señor, tu Dios, con 
todo tu corazdn, con toda tu alma y con toda tu mente. Estc es el mis gran- 
de y el primer mandamiento» (Mt. 22,35-38). 

<Se le acerc6 uno de los escribas quc habla escuchado la disputa, el cual, 
viendo cuan bien habla resp)ondido, le pregunt6: ^Cudl es el primero de 
todos los mandamientos? Jesds contest6: E 1 primero es: Escucha, Isracl: el 
Señor, nuestro Dios, es el unico Señor, y amards al Señor, tu Dios, con todo 
tu coraz6n, con toda tu alma, con toda tu mcntc y con todas tus fuerzas» 
(Mc, 12,28-29). 

«Levant6se un doctor de la Lcy para tentarle, y le dijo: Macstro, iqu^ 
har6 para alcanzar la vida etema? E 1 le dijo: (iQu6 estd escrito en la Lcy? 
iC6mo lees? Le contcst6 diciendo: Amards al Señor, tu Dios, con todo tu 
coraz6n, con toda tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu mente, y al 
pr6jimo como a ti mismo. Y le dijo: Bien has respondido. Haz esto y vivi- 
ras» (Lc. 10,25-28). 

Estos son los textos fundamentales, aunque haya muchos m6s. 
Puede decirse que toda la Sagrada Escritura, en su proyecci6n prag- 
mdtica, es una constante invitacion al amor de Dios a causa de su 
soberana grandeza y de los beneficios que ha derramado sobre nos- 
otros. 


B) Exposici6n teol6gica 

138. Santo Tomas dedica una cuesti6n entera, dividida en ocho 
articulos, al e,xamen del gran mandamiento del amor E He aquf, en 
breve resumen, el contenido de esos arti'culos: 

No podfa faltar un precepto—el primero y mds importante 
de todos—relativo a la virtud de la carid.ad. Porque todas las demds 
virludes se ordenan a la caridad como los medios al fin, ya quc el 
fin de la vida espiritual es que el hombre se una con Dios, lo cual 
f-s obra de la caridarl. Si, pues, hay preceptos que obligan al ejercicio 


< f;f iiK 41,1 -v 
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de las otras virtiides, qpn mayor razdn debc haberlo rcspccto dc ta 
caridad (a.i). 

Todos los mandamicntos dcl decilogo sc encaminan al amor de 
Dios y del prdjimo. Por eso los preceptos sobrc la caridad no se 
enumeran con ellos, antes van incluidos en todos (ibid., ad 3). 

2.° E 1 amor al prdjimo va necesariamcnte incluido cn el amor 
a Dios, como las conclusiones estin incluidas cn los prindpios dc 
donde se derivan. Pero, como no todos ven ficilmente las conclusio- 
nes incluldas en los principios, fui conveniente que Dios pxomulo 
gara explfcitamente el deber de amar al prdjimo a continuaddn y 
como una consecuencia del de amar a Dios sobre todas las cosas (a.2). 

3.0 Aimque sean cuatro las cosas que hay que amar con cari- 
dad, a saber: Dios, nosotros mismos, el prbjimo y el propio cuerpo, 
es suficiente la formulacibn de un doble precepto relativo a Dios y al 
prdjimo; pues, como dice San Agustin, «por mucho que el honire 
se aleje de la verdad, siempre conserva el amor a si mismo y a su 
propio cuerpo» (a.3 ad i). 

Sin embargo, en atencidn a los que no aderten a ver las conse- 
cuencias contenidas en los principios, se ponen en la ley divina pre- 
ceptos expUcitos acerca de los actos secimdarios de la caridad (g^zo, 
paz, beneficencia, etc.) y de los pecados contrarios, que es menestcr 
evitar (ibid., ad 3 et 4). 

4. ° En el precepto del amor se nos manda amar a Dios con todo 
el corazdn porque Dios ha de |er amado como fin (dtimo al que se 
han de referir todas nuestras acciones, sin cxcluir una sola (a.4). 

Doblemente acontece amar a Dios de todo corazdn. Actmlmente, 
de suerte que el corazdn del hombre est^ en todo momento trans- 
portado en Dios, y esto no es posible en este mundo, sino unicamen- 
te en el cielo. Habitiialmente, de suerte que no de entrada a ^ada 
contrario al amor de Dios, y esto es posible en esta vida. No se opo- 
ne a esto el pecado venial, pues no quita el hibito de la caridad al no 
dirigirse a un objeto contrario a ella; pero dificulta, sin embargo, el 
uso de la caridad (ibid., ad 2). 

La perfeccidn de la caridad, a que se ordenan los consejos, ocupa 
un lugar intermedio entre las dos perfecciones dichas (la actual y la 
habitual). De suerte que el hombre, en cuanto le es posible, prescin- 
da de las cosas temporales aun Ucitas, las cualcs, al ocupar el inimo, 
retardan el impulso actual del corazbn hacia Dios (ibid., ad 3). 

5. ® La fbrmula reiterativa de la totalidad de nuestro afecto por 
partc de nuestro coraz6n, de nuestra alma, de nuestras fiierzas, etc., 
cs para darnos a entcndcr que han de orientarsc a Dios todas nues- 
tras potcncias interiores y exteriores: el entendimiento, la voluntad, 
el apetito scnsitivo y las potencias ejecutivas exteriores. Y asl se nos 
intima que toda nueslra voluntad o intencibn recaiga sobre Dios, lo 
cual es ainarle con tixlo el corazdn; que nuestro entendimiento se 
someta enieramente a Dios,*;lo cual es amarle con toda la rfumte; 
que la potencia apetitiva se regule segiin El, y esto cs amarle ctm 
toda el alnia; y que nuestra accibn exterior le obedezca enteramente, 
y csio su'.nitiea amarlc con liis/utrraos (a.5). 
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6.® Con cl mandamicnto del amor intenta Dios que cl hombre 
sc le una por cntero, lo cual se realizar^ con toda perfecci6n cn el 
cielo, donde «Dios serd todo en todos* (i Cor. 15,28). Pero de una 
manera imperfecta podemos observar el precepto ya en esta vida, 
aunquc en grados muy distintos de perfcccibn, segdn nos acerquc- 
mos m^s o inenos a aquel supremo ideal de la patria bienaventu- 
rada (a.6). 

7.0 La fdrmula del precepto del amor al pr6jimo: amards a tu 
projimo como a ti mismo, es perfccta, pues expresa cl motivo y el 
modo del amor que se nos preccptua, E 1 motivo de amar se recoge 
en el hecho de llamarle prdjimo, pues nucstra proximidad divina con 
los demds hombres motiva el amor amistoso de caridad. El modo es 
la semejanza con el amor que nos debemos a nosotros mismos. Esta 
semejanza exige un amor santo, am 4 ndole por Dios; un amor ju^o, 
regulado por el bien, y un amor verdadero, no egoista ni utilita- 
rio (a.7). 

8.° E 1 orden de la caridad cae tambien bajo el precepto, Por 
esta raz6n, hemos de cumplirlo amando a Dios sin medida y al pr6- 
jimo en la medida que le corresponda segdn el grado de proximidad 
a nosotros (a.8). 

En la Sagrada Escritura se consigna el orden de las cosas quc 
deben amarse. A 1 mandar que amemos a Dios «con todo el coraz6n*, 
se da a entender que le debemos amar sobre todas las cosas.'Cuando 
se manda que amemos al pr6jimo cgmo a nosotros mismos, se an- 
tepone el amor de uno mismo al del pr6jimo. A 1 mandarsc quc 
«debemos dar la vida por los hermanos (i lo. 3,16), se da a entender 
que debemos amar mas al pr6jimo que a nuestro propio cuerpo. 
Y cuando se nos dice que «hagamos bien a todos, pero especialmentc 
a los hermanos en la fe* (Gal, 6,10), y se vitupera «al que no tienc 
cuidado de los suyos, y en especial de sus parientes* (i Tim. 5,8), 
se nos hace presente que entre los pr6jimos debemos amar mds 
a los mejores y a los mas allegados» (ibid., ad 2). 

C) Comentario ascetico-mistico 

Ningun otro precepto de la ley divina ha sido tan comentado 
por los autores espirituales como el relativo al amor que debemos 
a Dios. Recogemos aqui, por via de muestra, un precioso texto de 
San Francisco de Sales en su famoso Tratado del amor de Dios, 
y otro del mistico franciscano Fr. Diego de Estella en sus Medita^ 
ciones devotisimas del amor de Dios. 

San Francisco dc Sales: 

I3q. *E 1 hombre es la perfeccibn del universo; el csplritu, la del hom- 
bre; e! arnor, la del e.splritu, y la caridad, la del amor; por ello, el amor de 
Dios es el fin, la perfecri 6 n y !a excelencia del universo. 

En eso consisten, Tedtimo, la grandeza y primacla del prccepto del amor 
divino, que el Salvador llama primero y maynr mandnmiento (Mt. 22,38), y 
ef, como un sol que da brillo y dignidad a todaa las leyes santas, a todas las 
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ordeiianzas divinas y a todas las Sagradas Escrituras. Todo esti hecho pata 
amor tan celcstial y todo se refiere a 6 \. Del arbol sagrado de e»te mañda' 
iniento depcnden los consejos, las exhortacioncs, las inspiraciones; y los 
(lcmas mandamientos, como sus florcs, y la vida ctema, como su fruto. 
Cuanto no ticnda al amor etcrno tiende a la muerte etema. jGran xnanda' 
miento, cuya pcrfecta ejecucidn p)erdura en la vida ctcma y no cs otra coea 
que la vida eterna! 

Mira, Tedtimo, cuan amable ley. iNo bastaba, Señor, que te ph^^uiera 
permitirnos tan divino amor, como Labin permitid el dc Raquel a Jacob 
(Gen. 19,19), sino que, ademis, nos exhortas y empujas a su pxictica me> 
diante tus mandamientos ? jOh Bondad divina! Para quc ni tu grandeza, 
ni nuestra pequeñez, ni pretexto alguno nos retrajeran de amaite, nos lo 
ordenas. E 1 pobre Apeles, no pudiendo abstenerse de amar, no osaba amar 
a la bella (^mpasp^, porque pertenecia al gran Alejandro; pero apenas 
tuvo licencia para amarla, jcuin obligado y agradecido se sintid con quien 
se lo permitia! No sabia que amar m^s, si a la bella Campa^, que tan 
cgregio monarca le habia entregado, o al egregio monarca; que lc habia 
entregado a tan bella Campasp^. Si pudieramos comprenderlo, |que 
dos habriamos dc sentirnos al soberano Bien, que no s6lo nos pcrmite, sino 
que nos manda amarle! Dios mio, no sc que debo amar m^, si a tu infinita 
belleza, que tan divina Bondad me ordena amar, o a tu divina Bondad, quc 
me ordena amar tan infinita beiieza. jOh bclleza, qu6 amable eres al sennc 
otorgada por tan inmensa bondadl jOh bondad, qu6 amable eres al confiar- 
me tan eminente bellezal 

Dios, el dia del juicio, imprimira de manera admirable en los cspiritus 
de los condenados la comprensidn de la p6rdida que sufren. Su Divina Ma- 
jestad les har6 ver claramcnte la soberana hennosura de su rostro y los 
tesoros de su bondad; y, a la vista de aquel abismo infinito de delidas, la 
voluntad, con supremo csfuerzo, querri lanzarse para unirsc a EI y gozar 
de su amor; intento vano, como cl dc la mujer que, entrc dolores del parto, 
tras haber sufrido violentas crisis, convulsiones crueles y angustias insopor- 
tables, muere, al fin, sin dar a luz. 

En cuanto el claro y bello conocimiento de la divina Bondad haya pc- 
netrado en los entendimientos de tan desventurados espiritus, la divina 
justicia arrebatara toda su fuerza a la voluntad, que no podri amar cn ma- 
nera alguna ese objcto quc el entcndimicnto Ic propondrd y le representara 
como amabilfsimo. De semejante visi6n, que debia producir tan hondo amor 
en la voluntad, nacerd tristeza infinita y etema, por el recucrdo, pcrdurable 
siemprc ya cn tales almas perdidas, dc la sobcrana belleza que habrdn visto; 
recuerdo est6ril de todo bicn, pero f6rtil en trabajos, penas, tormentos y 
desesperanzas inmortales; tanto, quc en la voluntad se dardn cita constante 
una imposibilidad de amar, una esjDantosa aversi6n a amar y uiui lepugnan- 
cia a buscar tan deseable cxcelencia. Los miserables condenados quedaraii 
por sicmprc dcscspcradamente rabiosos, sabiendo que existe una pcrfec- 
ci6n tan sobcranamentc aniable, sin poder nunca gozar dc ella nt de su amor; 
ya quc, micntra.s pudieron amurla, no qui$ieron. sufrinin sed tan ardknte 
que cl rccucrdo dcl manantial de las oguos de vida etema (ler. 2,13; lo. 4,14) 
agudizard sus sufrimientos. Morirdn sin morir, conio perros (Ps. 58,7), de 
un luimbre tanto mds vehemcnte cuanto que la memoria aumentara su in- 
saciablc crucldad con el recucrdo del festln dcl quc habiin sido privados: 
*Vera cstu cl implo y sc llenara de despecho; a'chinara los dientes y se te- 
puilriia. I.us (.lcscos del implo se frustrarin» (Fs, i,11,10). 

\\> iu> iiuicio asegurar que la visi6n de la belleza divina, percibida por 
lus eoiulcnados a manera de destello, sea tan resplandeciente cccno la de k>s 



176 


P.ll. I,A l'ARIDAD EN KiiPKClAl, 


bicnaventurados 2; pcro scr 4 tan clara, quc t'ertin al Hijo del honibre en su 
majestad (Mt. 24,30), mirnrnn <il que traspasaron (lo. 19,37), y por U vfei6n 
de esta gloria conoccran la magnitud de su p^rdida. 

Si Dios hubiera prohibido amarle, jcuantos lainentos cn las almas gene* 
rosas! iQud no harlan cllas por conscguir amarlcl David sc entregd a los 
azares dc un combatc para obtcncr a la hija dcl rey (i Rcg. 18,25); V 
no hizo Jacob para casarse con Raqucl? (Gcn. 19,18). <iY el principe Siquto 
para tomar por esposa a Dina? (ibid., 34). Los condenados se considerarlan 
felices si tuvieran la cspcranza dc amar a Dios algun dia; los bicnaventurados 
se considerarian prccitos si creyeran scr privados alguna vez dcl divino y 
amoroso amor. 

Tedtimo, tan apetecible es la dulzura dc estc mandamiento, que, si la 
divina voluntad se lo impusicra a los condenados, sc verfan cn un momento 
libres de su mayor pena. Los bicnavcnturados no son bienavcnturados mis 
que por la practica del amor, jOh cclcstial amor, cu^ amablc cres a nues- 
tras almasl jBendita sea pior siempre la bondad que nos ordcna cmdadosa- 
mcnte amarla con amor tan deseablc y ncccsario a nucstra felicidad, quc sin 
el serlamos eternamente desgraciadosl* 3 

Fr. Diego de Estella: 

140. «Mandasme, Señor, quc tc ame, y con recio mandanuento, y me 
amenazas con graves penas si no te amo. Cbnfiindesme, Señor, con este 
raandamiento. iCdmo, Señor, tan ^ngrato soy yo, sicndo obra de tus m;mos 
y habicndo recibido de ti todo mi ser, y sicndo el amor el principio y origcn 
de donde manan todos los bienes, y habi^ndome redimido con tu prcciosa 
sangre, y dfcesme ahora que te amc? iQu^, es menester que me mandcs 
que te ame? iQue necesidad tengo yo de tal mandamiento? Si, comoUice 
un sabio, el que halld beneficios hall6 cadenas para prender los corazones, 
iqu6 corazon habfa de haber tan duro que, considcrando tantos y tan gran- 
des beneficios, no se encienda en tu amor? ^C6mo es posible que sea yo 
tan ingrato que no te ame, teniendo tanta multitud de razoncs que me obli- 
gan? ,jQui^n cs el hombre a quien asi os manifcstdis, o el hijo dcl hombre 
de quien hac6is tanto caso ? iQu6 se os da a vos, Señor, de ser amado del 
hombre ? 

Ten^is dngeles en el cielo, y, como dice Daniel, millares de millares os 
sirven y millones de ellos estin en vuestra prcsencia, ^y hac6is caso de un 
vil gusanillo de la tierra? Ten^is serafines sin cuento que, encendidos cn 
vuestro amor, estan hechos llamas amdndoos perpctuamcntc, sin nunca 
cesar, hac^is caso de una criatura tan baja como es el hombre, mandAn- 
dole estrechamente que os ame, prometi^ndole por ello la vida etema y 
amenazandole con la pena perpetua del infiemo si no lo hiciere? 

Pudieras, Señor, mandar al hombre olras cosas de mis dificultad, como 
era que te sacrificara sus hijos, o que edificara templos, o que anduviera 
peregrinaciones; y todo esto no lo cstimas y sdlo lo que tienes en mucho C8 
que te ame. El fin del precepto es la caridad, dicc cl Apdstol (i Tim. 1,5)* 
£1 cumplimiento de toda ley y lo que pides al hombre es que te amc. PIu- 
guiere a ti, mi Dios, que conoci^semos los hombres con cuinta piedad pides 
que te amemos. Porque me amas, y muy de veras, por cso me pides quc tc amc. 

(Oh jocundo, oh leve, oh suave y deleitablc preccptol Gracias te doy, 
•beñor mlo, y muy muchas gracias, por tan l>en6voIo, tan deseable y tan grato 


^ < At rmtm nu o n- (,i i , i;, in cri'.r, v.t i|ii-- ti'. r(.Mi!cu;ulm no vit.Am janiAs lu irst'nctd 
itii .iiui iLit uriK.aiii* iitv la l»iiiiMiiitla(J ulurilK.ul.i de CrUtu Jlie/. (ct. Suppl. yO,a; ©0,3 

u‘\ I i'i iid 4J. (linta del aulor.} 

i yjMi l'KAN’ravxi i.e &Ai.eit, Tratadn del atmn dr Diif, l.io i j. 



I..I S.I C.2. MOTIV08 DRL AMOR A DI05 


m 


nunclamicnto como me has dado. Pusiste, mi Dios, lat espuelat al que de 
gana corria. qu^ cosa mas grata ni deleitable puede ter a mi Cjfx maste' 
Y ^qui^n puede no amarte ? Si me mandases que no te amase, eto seria a mi 
penoso, imposiblc e intolerable, y en alguna manera me serla m^ tolexable 
el infiemo que dejarte de amar. Cuando algunas veccs pienso, o hablo, o me 
dicen de las penas del infierno, lo que m^ me espanta y atemoriza es que k» 
que estdn atormentados en aquel malaventurado lugar te aborrcccn, m^' 
ccn y detestan. jOh mis^rrimas c infelicfsimas criaturasf jOh (tesventura- 
das animas y dignas de ser lamentadas, pues tal pago dais a vuesCro hacedor 
y a vuestro Dios por los bienes quc os hizol Nunca, Señor, tti permitas que 
yo deje de amarte ni quc cese jamds mi voluntad de arder cn llamas dc tu 
divino amor* 


C A PIT U LO 2 

Motivos del amor a Dios 


En este capitulo vamos a recoger algunos de los motiixjs mas 
importantes que deben impulsar al hombre a amar a Dios con todo 
su coraz6n, con toda su alma y con todas sus fuerzas. Son los si- 
guientes: 

1. La infinita bondad de Dios. 

2. El amor eterno con que Dios nos ama. 

3. Los beneficios naturales quc dc El hemos recibido. 

4. Los beneficios sobrenatur^cs en general. 

5. Las gracias particularcs de quc nos ha colmado. 

6. La futura gloria etema. 


ARTICULO I 

La infinita bondad de Dios 

141. E 1 motivo mds importante y fundamental del amor a 
Dios, incomparablemente superior a todos los dem 4 s, es su pro- 
pia e infinita bondad considerada en sl misma. Una sencilla consi- 
deracibn filosbfica basta para dejarlo completamentc demostrado. 
Hela aqui en forma de silogismo: 

E 1 objeto propio de la voluntad es cl bicn, o sea, la bondad que descu- 
brimos cn cl objcto amado. 

Pcro Dios es la IVindad infinifd y por esencia. 

l uci’o Dios cs infinitamentc an\able o digno de ser an\ado. 

1 -a prcmlsa mayor dc estc silogismo es evidente y no necesita 
dcniostrucitSn. E 1 bien es el ohjeto de la voluntad, cuyo acto propio 

'* I 'k. Oiiego dr Frtkli.a, MAiitacionM iM amor Jr Dios 11,43; viftM Mbtkv$ 

rsparWcj Mavtrid 194«) t.3 p,i?g-i8o. 
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o elicitivo es el amor. Asi como el entendiimento ticne por objcto 
la vcrdad, y la vista el color, y el oido el sonido, el objeto propio 
de. la voluntad es el bien, real o aparente, que descubrimos en cl 
objeto amado. Tan imposible es que la voluntad ame alguna cosa 
que no tenga para ella razbn de bien (real o aparente, pero sincera- 
mente concebido como bien) como que el oido perciba colores o 
la vista sonidos. Ninguna potencia puede salir fuera del campo a 
que la determina naturalmente su propia operacidn. 

La premisa menor, o sea, que Dios sea la Bondad inlinita y por 
esencia, es la que vamos a exponcr a continuacidn. 

A) £xposici6n teol6gica 

La bondad puede considerarse desde tres puntos de vista dife- 
rentes: ontologica, nioral y de beneficencia. La primera es la que tiene 
un ser por su propia constitucion intrinseca, o sea, por su propia 
esencia. La segunda—llamada tambien santidad —coincide con el 
amor al bien y el odio al mal. La tercera, finalmente, no es otra cosa 
que la propension de la voluntad a derramar el bien en tomo suyo. 

Las tres formas de bondad se hallan en Dios en grado infimto. 
Vamos a verlo en forma de conclusiones. 

Conclusi6n i.‘ Dios es infinitamente bueno por su propia esencia, o 

sea, la suma bondad ontologica. 

142. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. El nombre mds propio y carac- 
teristico de Dios es el que se di6 a Si mismo aJ contestar a Mois6s 
que le preguntaba por su nombre: ♦Yo soy el que soy» (Ex. 3,14)* 

Esa expresidn, en su sentido metafisico, significa el ser subsis- 
tente, la plenitud del ser, el acto puro. Y como el ser en cuanto tal 
se identifica con el bien L hay que concluir l6gicamente que el 
sumo Ser es, precisamente por serlo, el sumo Bien en /cl scntido 
ontoldgico de la palabra. 

b) La razon teologica. Escuchemos el profundo razona- 
miento de Santo Tomis: 

*Dios es el sumo Bien, y no s6lo en algun g6nero u orden de cosas, sino 
en absoluto. Hemos dicho que el sentido en que atribulznos el bien a Dios 
es en cuanto de E) dimanan lodas las perfecciones que pueden desearse 
como de la causa primera que las produce todas. Hemos visto tambi^n que 
no dimanan de Dios como de agenle unfvoco, sino como de agente equivoco, 
o .sea, que no (.oin< idi' ton .sus clectos ni cn el concepto espedfico ni en el 
generico. La sernejanza del decto con su causa univoca exige unifoimidad 
entre arnbos; en cambio, e) electo de la causa ccjulvoca se encuentra en ella 
de modo ma.s eAtc leMlc tjut- (n el efeclo. I^or consiguiente, si cl bicn esld 
en iJios toino en ia causa jjriinera, no unfvoca, sino equlvoca, de todas las 
'o:.ris, ( .s nece.sario que estc en Jd de modo excelentlsimo. Y por esta razdn 
ll.ima/n'is a suin'j Bii n« 
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£n la respuesta a la tercera objecion redondea Santo Tom» 
csta doctrina, advirtiendo que, «ai dccir que Dios no pcrtcnccc al 
genero de los otros bienes, no sc cntiende qiic pcrtcnezca a otro 
distinto, sino que esta fuera de todo g^nero, y el principio dc todo 
genero; y por esto se compara con todas las demds coeas por via dc 
exceso, y esta comparacidn incluyc el sumo Bien» (ibid., ad 3). 

Conclusi6n 2.^ Dios es inñnitamente bueno con bondad moral, o 

sea, inñnitamente santo y fuente de to'da santidad. 

143. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Est 4 llena de textos alusivos a la 
santidad de Dios. Por via de ejemplo,* recogemos los siguientcs: 

«Yo soy Yav6, que os ha sacado de la tierra de Egipto para scr vuestro 
Dios. Santos ser^is vosotros, porque santo soy yo* (Lev. 11,45). 

«Sed santos, porque santo soy yo, Yav6, vuestro Dios» (Lot. 19,3). 

«Ensalzad a Yave, nuestro Dios, y postraos antc su monte santo, porque 
santo es Yavc, nuestro Dios* (Ps. 98,9). 

«jSanto, Santo, Santo, Yav6 Sebaot! jEsta la tierra toda Uena de su glo- 
ria!» (Is. 6,3). 

«Porque ha hecho en mf maravillas ei Poderoso, cuyo nombre es santo» 
(Lc. 1,49). 

bj La razon teologica. Como Dios cs la plenitud dc la 
perfeccidn y el fundamento de la rectitud moral, al amarse a si 
mismo, ama necesariamentc la rectitud ñmdamental y, por lo mis- 
mo, odia infinitamente al pecado. Pcro la santidad consiste pred- 
samente en el amor de Dios, como elemento positivo, y en el odio 
al pecado, como elcmcnto negativo. Lucgo Dios es infinitamente 
santo por su propia esencia, siendo la raz6n de su santidad el amor 
con que se ama infinitamente a si mismo. 

Corolario. Luego la santidad de las criaturas consistiii en su uni6n 
i'ntiina con el Creador. Tanto mis santa seri una criatuia cuanto mis inti- 
mamente se una a su Creador, como tanto mis sc participa dc la luz del dia 
cuanto mas cerca se esti del sol. Y como cl dnico medio quc t^iemos dc 
acercarnos a Dios es el amor, sfguesc quc cl amor dc Dios cs cl ramino y el 
tcrmino de la santidad posible a la criatura. Nada santifica fuera dcl amor, 
porquc nada hay fuerp de que nos pueda acercar a Dios. 

Conclusion 3.^ Dios es infinitamente bueno con bondad de b«iidfr> 

ccncia, o sea, infinitamente bienhechor de los demis. 

144. Hc aqul las pruebas: 

<1 ) La Sagrada Escritura. Toda la Biblia cs una manifes- 
tacion impresionante e ininterrumpida dc los bcncficios que Dios 
ha dcrramado a manos Ilenas sobre todas sus criaturas. Imposible^ 
duda su abund;;mcia, citar los innumerables textos. 

M l .A raz6n teologica. La filosofia enseña quc el hien es 
difusivo ilc .si mismo. Dios, sumo Bicn, ha dc scr, por conaigui«a\te. 
suinamcntc difusivo. El concilio Vaticano proclamd esta verdad al 
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decir que «este solo vcrdadcro Dios, por su bondad y virtud omni- 
potcnte, no para aumentar su bienaventuranza ni para adquirirla, 
sino para manifestar su perfeccidn por los bienes que reparte a la 
criatura, con lib^rrimo dcsignio, juntamente desde el principio del 
ticmpo, cre6 de la nada a una y otra criatura, la espiritual y la cor- 
poral, esto es, la angelica y la mundana, y luego la humana, como 
comvin, constituida de espiritu y cuerpo* (D 1783). 

Conclu$i6n 4.* S6I0 Dios cs inñnitamente bucno por su propia cscil- 

cia; las criaturas lo son unicamcnte cn grado rclativo, segijn parti- 

cipen mas o mcnos dc la bondad inñnita dc Dios. 

145. Esta conclusidn. consta con toda claridad en la divina 
revelacion, y puede demostrarla plenamente la raz6n teol6gica, He 
aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. E 1 mismo Cristo respondi6 al 
joven que le llamaba Maestro bueno: 

«^Por qu^ me llamas bueno? Nadie es bueno sino s6lo Dios» (Lc. 18,19)* 

Es evidente que Cristo se refiere a la bondad por esencta, quc 
es propia y exclusiva de Dios. Con lo cual quiso decirle al joven 
que El no s6lo era Maestro bueno, sino el mismo Dios, bondad por 
esencia 3 . 

bj La razon teologica. Escuchemos el razonamiento de San- 
to Tomas: 

«S6I0 Dios es bueno por esencia. Los seres son buenos en la mcdida que 
son perfectos; pero en la perfecci6n dc un ser se distinguen tres grados. Es 
el primero su propio ser; obtienen el segundo mediante la adici6n de cicrtos 
accidentes indispensables para que sus operaciones sean perfectas; y consis- 
te el tercero en que alcancen algo que tenga raz6n de fin. 

Ahora bien, a ningun ser creado compete tener por esencia esta triple 
perfecci6n, sino unicamente a Dios. Porque s 61 o en E 1 se identifican la c^n- 
cia y la existencia, que es la suprema perfecci6n; porque no le sobrevienc 
accidente alguno, ya que lo que en otros cs accidental, como el poder, la 
sabiduria y otras cualidades, en E 1 es esencial, segCin hemos visto; y porquc 
no esta subordinado a ninguna otra cosa como fin, sino que E 1 es el fin liltimo 
de todas las cosas. Por lanto, aparece claro que s6lo Dios f^sce por esencia 
todos los modos de perfecci6n, y, por consiguiente, que dnicamentc Dios cs 
bueno por esencia» 


B) Comentario asc6tico-mistico 

La bondad infinita de Dios, primer motivo de nuestro amor 
hacia El, se presta a hermosos comentarios asc6tico-mlstico8. Son 
innumerables las piginas escrita;; por !os santos y maestros de la 


: f.f Mai-ijO’.ai/'/, i'-’/«i»'»iifiFi<#’, ni l:i„innrliii dr Sftn Mdteo (ed. IJAC, Madrid lOSO) 
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vida espiritual en torno a esta matcria tan sublime. Traemos aquf, 
por via de ejemplo, unos comcntarios admirablcs dc doB grandes 
mi'sticos españoles: Fr. Luis de Granada y Fr. Dicgo de EsteUa. 

Fr. Luis de Granada: 

146. «Cuando, Señor, por vucstra inñnita bondad tuvi^iedes por bicn 
Ilevarnos a vuestra casa, donde veremos claramente y sin ^uxas la hermO' 
sura de vuestra gloria, no tendremos neccsidad dcl espejo dc laa cxiatuxas 
para conoceros en cllas, porque entonces veremos a Vos cn Voe y a vuestia 
infinita bondad en sf misma. 

Mas ahora que andamos peregrinando por este valle de ligrimaB, des- 
terrados de vuestra presencia y de vuestra dulcc compañia, no podemoe co- 
nocer vuestra bondad sino por los efectos y obras de ella, los cuales nos dan 
testimonio de la fucnte y abismo de donde proceden. 

Esta, Señor, nos conviene ahora mucho conocer, porquc la pnmera y 
mas principal causa de amor cs la bondad. Porquc Voe, Señor, que todas bs 
cosas criasteis cn nñmero, peso y medida, pusisteis a cada una sus l^cs y 
naturalezas: de tal manera creasteis nuestra voluntad, quc su inclinaadn y 
naturaleza fuese amar lo bueno. De manera que asi como el objeto de la vista 
es el color, y de los ofdos el sonido, asl cl blanco dc nucstra voluntad es la 
bondad. Entre esta potcncia y clla guisisteis que hubiese un tan legltimo ca- 
samiento, que nunca ella pudiese extender los bra^ de su afeccidn a otxa 
cosa; y si algunas veces hace lo contrario y, abrazando la maldad, comete 
adulterio contra la bondad, es porque Is engaña con algun &lso color de bien. 

De esta inclinacidn procedc qpe naturalmentc amamos a los ausentes y 
no conocidos cuando nos alaban sus virtudes. Pues si el objeto dc la voluntad 
es la bondad, y cuanto la cosa es mis buena, naturalmentc mis mcrecc scr 
amada, ^con qu^ amor scrd razdn que ame yo a aqucl quc es infinitamente 
bueno y cuya naturaleza es la misma bondad? Vuestra bondad, Señor, es 
tan grande cuanto es vuestro ser, y porque vuestro scr cs infinito, eUatam- 
bien es infinita. 

Verdad es que no hemos nosotros visto la grandeza de vuestra bondad - 
como ella es en sl misma; mas todavla vuestras obras nos dan en alguna ma- 
nera tcstimonio de clla, asf las de naturaleza como las de grada y como tam- 
bidn las de gloria. 

Porque, <lqu^ otra cosa son las obras de la creadi^ y gobemaddn, y 
redencidn, y justificaci6n, y glorificacidn del hombre sino tesdmonios dc 
vuestra bondad y unas como centellas que saltaron aci fuera dc cUa? 
es el haber crcado todas las cosas y partido con ellas tan liberalmente dc 
vuestras perfecciones, con cada una dc su manera, sino argumentos de vucs- 
tra bondad y largueza? iQu6 es cl cuidado que tends dc ellas, proveyendo 
a cada una de todo lo necesario para su mantenimiento, para su d^msiñn, 
para su mcdicina y para todo lo necesario de su vida, sino argumentos de 
vuc.stra bondad? Y habiendo tanta infinidad dc peces cn la inar, de aves cn 
cl airc, y dc animales en la ticrra, y dc gusanos debajo de cUa, ninguao hsy 
tan pcqucño y tan despreciado de quien tengdis olvido y a quien no prove 4 is 
dc todo lo ncccsario para su mantenimiento, y esto con tan gran providen- 
cia, quc ha.sta vin pajarico no cae en el lazo sin vuestra voluntad 

L \ nONDAD DE DlOS RESPLANDECE BN LA FELICIDAD QUE COMU- 
NIC.X .\ l.OS SERES INFERIORES. 

I’cto cu lo que m^s dulcemcnte resplandece la grandeza de esta bondad 
cs cn la matvera de felicidad y contentamiento que disteis a las mis bi^ y 
vilcs vii.ifnras dol mundo. Vi*o, Señor, en e! campo a los cabrittcos y corde- 
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ricos como se apartan dc los padres mis ancianos, y con un brlo y calor como 
juvcnil saltan y corren con maravillosa ligercza y alegrfa, y, repartidos en 
sus pucstos, imitan cn su manera las cscaramuzas y ficstas dc las criktuxas 
racionales. Vco con cudnta ligereza los pcrricos y gaticos juegan y trepan 
cntrc sf unos con otros y los placercs y alcgrias quc con esto reciben. 

Vco c6mo se alegr^n cantando los ruiseñorcs y las otras aves, hinchando 
los aires de voces, y dando con esto tcstimonio del contentamiento con que 
csto hacen. Y entiendo por aquf cuinta sca la nobleza y dulzura dc vuestro 
corazdn, pues Vos, Señor, sois el que les provefsteis dc aquella manera dc 
felicidad y contcntamiento. 

Entiendo por aqul, Dios mlo, qu6 tan grande sca vuestra bondad y 
suavidad, pues no os contentasteis con provcer de mantenimicnto a todas 
vuestras criaturas, sino tambidn henchls su seno dc toda aquella manera dc 
felicidad y alegda de que segñn su naturaleza son capaccs. Lo uno y lo otro 
signific6 el profeta cuando dijo (Ps. 144,15): Los ojos de todas las criaturas 
esperan en Vos, Senor, y Vos les dais su mantenimiento en tiempo conve- 
niente. Extend^ vos la mano de vuestra largueza y henchis a todo animal 
de vuestra bendicidn; convicne a saber, de toda aquella felicidad y alcgria 
de que es capaz segun su naturaleza. 

Pues ^qu6 mayor argumento de bondad que ver a un Scñor dc tan grande 
majestad, el cual, sin pretender inter6s de nada, por sola bondad y realcza 
de condici6n, quiera inclinarse a tcner providencia y ser como un dcspcn- 
sero de los pajaricos, y dc los pececillos, y de los gusanos, y que, no contcnto 
con esto, desciende tambi6n a proveerlos de sus pasatiempos y rccreaciones, 
dandoles y criando en ellos inclinacioncs para tales alcgrfas? Dc manera que 
asl como Vos, Scñor, ten6is no solamentc ser, sino bienaventurado ser, asl 
quisisteis que todas vuestras criaturas, por bajas quc fucscn, participasen 
cn su manera de Vos, y asf gozasen de lo uno y dc lo otro, tcnicndo scr y 
alegre ser. 

Pues (iquien no se espanta de esta maravilla ? ^Qui6n no conoce por aqul 
la dulzura infinita, la nobleza, la blandura de aquel coraz6n divino quc tan 
dulce se mostr6 a unas criaturas tan bajas, que cl hombre, cuando las cn- 
cuentra, les pone el pie en ellas y pasa por ellas? Porque ^qu6 hombre hay 
de nosotros a quien se le diese nada porque la hormiga, o la mosca, o cl 
mosquito, estuviese contento o descontento, triste o alegre? Pues ^qui^n 
no se maravillard de que aquel Señor de tanta majestad, cn cuya compara- 
cion todo el mundo apenas es una hormiga, que tuviese tan particular 
cuidado, no solo de la vida de los animalicos, sino tambi6n de su rccreaci6n 
y sus placeres, mayormente no e.sperando conocimiento ni agradccimiento 
de las tales criaturas? 

jOh maravillosa bondadl iOh inestimable suavidad! (Oh Dios mfo, 
y qu^ deb^is tener guardado en el seno dc vuestra gloria para vucstros 
fieles amigos, pues tan particular cuidado tuvistcis dc la fclicidad de I08 
gusanos! ;C6mo podr6 yo desconfiar quc faltard vucstra providencia y mi- 
sericordia a los hombres redimidos con vuestra sangre, pucs no falta a los 
animales del campo? 

Bomdad de Dios con las naciones infieles. 

Y si todo esto nos detlara la grandeza de esta bondad, quc cs haccr 
rnercedes sin esperar agradec imiento, Arudnto mayor lo aerA pcrscvcrar 
en hacer mercedes re^ ihifnflo ofensas? 

horque, sabiendo Vos, Señor, cu^ntas maneras dc nacioncs hay en el 
rnundo que ninguna cuenta tienen con la gloria y obediencia quc os dcben, 
dnt<-! desa< aPm y blasfeman viie.ilro Hanfo nombre, y lo quc CS mAs, dejando 
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cle adorar a Vos, que sois Crcador de todo, adoran piedras y palos, y, con 
todo eso, prove^is las regiones doiKle esto pasa abuiKlantentente de frutos 
de la tierra, de animales del campo, de peces de la mar, de ricas miiias de 
nro y plata y piedras preciosas y de otras inhnitas cosas que sirven para la 
provisidn y regalo y aparato de ios que continuamente 06 ofenden. Esta es 
aquella bondad y magnificencia que Vos nos declarasteis en vuestro £van> 
geiio (Mt. 5,45), diciendo que vuestro Padre comunica sus beneficios y ei 
resplandor del sol para buenos y malos y enviaba rodo y agua dei delo 
sobre justos y pecadores. 

Pues (>qui6n no conocerA por aqul ia realeza y magniñcendB dc vuestro 
corazdn, pues sois tan benigno aun para ios ingratos y malos? Pues ^quifo 
no os amara, Señor, con todas sus fuerzas? ^Qiudi no p(mdr& en Vos toda 
su esperanza? ^Qui^n no sc olvidara de sf por Vos? iQuidi no correri en 
pos de Vos ai olor dc estos ungiientos? 

Bondad de Dios con LOS NECESltil^S. 

Y si tanto nos declaran, Señor, de vuenAl bondad las obras de k natU' 
raleza, ,!cu 4 nto mas ias obras de ia grada? Si tanto nos predica de ella el 
cuidado que ten^is de los brutos animales, ^cuanto mis d que tends de 
los hombres? Mas como haya muchas suertes y condiciones de hombres, 
en aqu^llos respiandecen mis vuestra bondad y providenda que aon m&s 
pobres y miserables. Porque la verdadera grandeza es ser amparo de los 
pequeños, y el vcrdadcro poder es ser muro de los que poco pucdcn, y la 
perfecta bondad es hacer bien sin esperanza de inter^. 

Pues iqui^n podrd, Señor mlo, explicar ci cuidado quc Vos tends y el 
que nos mandais tener de los pobres, de los afiigidos, de ios necesitados y 
de todas las personas miserables ? jQu6 dc veces cn la Lcy, y en los Profetas, 
y en los Evangelios, nos repeds y encarecds esta encomiendal |Qu^ promesas 
tan grandes para quien esto hace, y qu^ castigos tan temerosos para quien 
de esto se olvidal 

^Por qu6 medios sc podia mis encomendar ci cuidado de loe pobres y 
necesitados y las obras de misericordia que con hacer de ellas un azancel 
para dar o negar por ellas cn el dla del juicio cl reino del cielo? (Mt 25,34). 
iCon que palabras se pudiera csto nks encarecer quc con decir Voe, S^r 
mlo, que lo que a uno de estos pequcñuelos hennanos mios hiasteis a mi 
io hicisteis? ^De qu^ pecho pudieron salir palabras de tanta bondad y xnisc- 
ricordia, sino de aquel que es pfelago de toda bondad y misericordtar Si ks 
paiabras y obras son indicios y testigos del corazdn, icxkl es cl corasdn 
de donde tales obras y palabras salieron? 

Pucs icudl es tambidn el cuidado que tcndis dc los hudrfenos, de las 
viudas, dc los c.xtranjeros y desamparados? jCudntas veces cn las Escrituxas 
sagradn.s cncomcnddis el rcmedio de dstos y con qud rigor mandiis quc 
nadic sca osado de los agraviar! En un solo capituio del libio del Deutero- 
noinio liailamos siete vcces encomendado el cuidado y la provisidn de k» 
hinirJanos, cxtranjeros y viudas, donde mandais que ninguno pervierta el 
inirio dc cllos, ni los defraude dc su jomal, ni les saque las prencks de casa. 
\ asi t.iinlnc-n mandais que, cuando ios labradores segaren sus panes, d^jen 
las cspicas que se cayeren j\ara el hucrfano y para el extranjero y pa» la 
vinda (1 cv. 10,9). Y la misma cncomienda tomdis a repctir cuando vendi- 
muiicn siis viñas y varcarcn sus olivares, prove>’endo en esto, como piadoeo 
p.uln . .il pobrc, al cxtranjeio y a la viuda. 

como si csto fuera poco, Vos nusmo, Scñor, cuyo tltuio ee ser Rey 
dc los ic\ cs > Señor dc lot> señorcs, añadisteis a este Utulo otro no menos 
hniHoso, i|iic cs scr pudre de huerfanos y juez de viudas (Ps. 6719). 
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jOh sunia bondadl jOh vcrdadera grandcza! jOh entrañas de inñnita 
piediadl iV cu 4 nto amable y admirable os hace este titulo que el otrol 
Aqu 4 l declara la grandeza dc vucstra majestad; mas ^ste, Ja inmenaidad de 
vuestra bondad, de la cual con mucha razon os preciais mas quc de todos 
lo6 tftidos, por clarisimos quc sean. 

Pues a esta bondad señaladamente pcrtcnece favorecer a los pequeños, 
amparar a los flacos, tener cargo de los hudrlanos, mirar por los extranjeros 
y peregrinos y duerer que se les haga justicia, poniendo siempie lo8 ojos 
no donde espereis intereses, que no pretcndeis, sino donde m^s ua^is dc 
vuestra bondad. 

Bondad misericordiosa de Dios con los pecadores. 

Sobre todo esto aun nos declara mAs, Scñor, la grandeza de esta bondad, 
la misericordia que usais con los pecadores, cdmo los sufds con tanta man- 
sedumbre, c6mo los aguardais-cçn tanta paciencia; siendo Vos ofendido, los 
llamais al perddn, y, siendo injoriado, ios ilamais con Ja paz y les ofrcc6is 
la satisfaccion, y aun la pon6is dc vuestra casa. jCu^ prcsto os dejdis hallar, 
cuan presto sois en el oi'r, cu^n piadoso en los recibir y cu^n largo en el 
perdonar! 

Espantame, Señor, aquella miseficordia de que usasteis con Manas6s, 
rey de Judea (2 Par. 33,12), a quien, dcspues de tantas idolatrlas y derrama- 
mientos de sangre y de tantas y tan horribles maldades, cuando os pidi6 
perdbn de sus culpas, no solamente se lo concedisteis, mas tambidn lo 
librasteis de su cautiverio y le restituisteis en su reino, y no negasteis la 
saJud a aquel por cuya maldad tantas almas se perdieron y por cuyos pccados 
aquella noble Jerusalen, con vuestro sagrado templo, fu6 asolada y destrufda. 

Es tan grande esta bondad y misericordia, que, como dice uno dc vues- 
tros santos, a ninguno desechais, a ninguno despreciiis, a ninguno aborre- 
c6is, sino s6lo a aquel que por su locura os aborrecc. Y por esto, no luego 
cuando estais airado castigais, sino aguarddis y hac6is mercedes a ios quc 
os provocaron la ira si se convierten a Vos. Dios mlo y salud mla, yo mise- 
rable, yo soy el que os enoj6 e hice mal deiante de Vos, yo provoqu6 vucstra 
ira, y merezco vuestra saña. Peque, y me sufrls con paciencia; os ofcndl,- 
y me aguardais a penitencia. Si me arrepiento, me perdondis; si vucivo a 
Vos, me recibls, y si dilato ia vuelta, me espcrdis hasta quc vueiva. Encami- 
nais al errado, convicMis al rebelde, esperdis ai perczoso y ie abrazdis cuando 
viene. Enseñais al ignorante, consoliis ai triste, ie ievantiis de su calda, le 
sustentais despu 6 s de levantado, os dais ai que os- pide, os dejdis haiiar de 
quien os busca, abrls la puerta al que os ilama. 

BoNDADOSA AMISTAD DE DiOS CON LOS JUST 08 . 

Y si tanto, Señor, nos declara vucstra bondad ei tratamiento quc hac6is 
a los pecadores, icuanto mds el que hac6is a los justos, a quiene8 hab6is 
recibido ya por hijos, y por amigos, y por heredcros de vuestro reino, y en 
I08 cuales señaladamente resplandcce la imagen de vuestra bondad? 

Este, Señor, es uno de jos argumenlos que mis claramente descubrc la 
grandeza de vuestra jjondad. l'orque, como sea propio del bueno amar a ios 
buenos y aborrecer lo.s rnalos lii cuanto malos, necesariamente se sigue que 
cuanto uno fuere inas buc no, tanlo mayor amor tendrA a los buenos y mayor 
alxjrresirniento a los inalo.s t n < uanlo tales. 

Pijt s como Vos, St-nor, i.tais, no at cidenlalmente, como nosotros, sino 
irsentjal e inlinitajni-nti' bueno, y Ja mibina Ixindad, ^qu 6 ue puede de aqul 
inferir :jno qiii: tendrcis inlinito anior al liueno y a su bondad, e inflnitO 
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aborrecimiento al malo y a su maldad? Pucs como cl amof sea el p rimer D y 
cl mayor de todos los beneficios y U ralz y fuentc d« todoa clloe, ricfido taa 
fi[rande este amor que Vos, Señor, ten^is a todos los que son verdaderamente 
buenos, en cuyas almas Vos mor^is y cn cuyas vidas resplandece la imagen 
de vuestra bondad y santidad, ^quito podii cn pocas palabraa explicar la 
grandeza de los favores y bencficios y cl tratamiento que Ics hac^s? 

Cosa cs ^sta quc, sin duda, sobrcpuja todo lo quc sc puede dccir y aun 
todo lo que se pucde crcer. Crefble scrf al quc lo ha experimentado, mas 
ni ^se ni otro alguno lo podrd significar con palabras. 

Y dcjados apartc otros bencficios y fevorcs, ,fquidn podri explicar la 
providencia y cuidado patemal quc tcn^ dc vuestros amigos, cdmo k» 
ols en sus oracioncs, c6mo los consoliis cn sus tribulaciones, c6mo los 
santificAis y purificdis cn sus vidas, c6mo los visitiis y alcgriis en la casa 
de vuestra oraci6n, y, finalmcntc, con qu6 linaje dc honras en vida y cn 
muerte los honrdis? % 

Pues estas scis mancras de favorcs y bcncficios, quc declaran e\ tatz- 
miento que hac6is a las almas puras y limpias, es la cosa quc m&s nmevc 
los corazones a dcscar amar y servir a un Señor quc asf trata a quicn dc todo 
coraz6n le ama. 

Porque, asf como la cosa quc m^s mueve los hombres a desear scrvir a 
un gran prfncipc es sabcr que cs humanlsimo, y liberalfsimo, y fideiisimo 
para con todos sus criados, asf los quc, leyendo la vida dc los santos, y tra- 
tando las conciencias dc las pcrsonas cspirituales y devotas, y viendo todas 
estas maneras de favores y regalos quc estc Scñor les hacc, por una parte 
se confunden, vi6ndose tan lejos dc aquel estado, y por otra parte se mucven 
grandemente a desear servir y amar a un Scñor dc quicn rccjbirdn los mismos 
beneficios si de todo coraz6n se Ilegaren a 61 , pucs ni es aceptador dc pcrsonas 
ni se puede ncgar a quien lo busca. 

Pues comenzando por la providencia y cuidado que tienc de los suyos, 
quien esto quisiere saber lea los Salmos, los Profctas y las historias s^iadas, 
y vera c6mo la mayor partc de las Escrituras divinas sc Cmplea en declaiar 
esto. Cudl es aquella providencia quc cl Eclcsiistico (34,19) signific6 cuando 
dijo: Los ojos del Señor estdn puestos sobre los oue le temen; El essu guamici(fn 
poderosa, su lugar de refugio, escudo para su defensidn, amparo contra el calor 
del estlo, sombra en el mediodla, socorro en stts peligros y ayuda en sus cafdas: 
El es el que ler/anta sus almas, alumbra sus enteridimientos, y elguelesda salud, 
vida V bcndicidn. Hasta aqu{ son palabras del Eclesiistico, o, por racjor 
decir, dcl Esplritu Santo. 

Pucs ^qu6 mds habla que dccir? Y ^qu6 mis hay que el coraz6n humano 
no pucda cspcrar ni descar? ^Qui6n no tcndri por ricos y bienaventurados 
a los quc comprende esta tan general y tan grande bendici6n? Y ^qui6n no 
deseara scr de este nvimcro por quc Ic quepa parte de este tesoro? Pues 
(|qu6 providcncia es aquella que cl mismo Señor declar6 y prometi6 por el 
profcta Zacarlas (2,8) cuando, hablando dc los suyos, dijo: (^den a vosotros 
tncarr, torarme ha en la lumbre de los ojos? ^Habla mds que prometer?MuchD 
fucra si dijcra: EI quc a vo.sotros tocare, tocard a ml, y no parece quc labla 
mas qiic dcscar. Pero a esto hall6 el Scñor que añadir cuando dijo: Tocarm 
/la cu la lumhre de los ojos. 

N 1 cs incnos du!ceaquclla promesadel salmo( 90 ,ii)qucdic€:A 5 ttsdngt- 
les ticru' L>ios miindado (jue te traiganen las pahnas de las moHOS, para qu€ no 
tropii'c'n tus jries en la piedra. Ni cs mcnos lo que. por una parte, dttce el 
misino pnifcta (Ps. 33,21): que tienc el Señor contados todos los huesos dc 
los siivos V quc uno solo 110 quedar 4 maltratado; v lo que. por otia paite, 
dice on cl r.vangeUo (Mt. 10.30): que tiene contadoa todos los cabeilos de 
sus cul>c/.is para que ni uno les sea quitado. 
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No s<^ qii^ mds cspecial ni m^s menuda providencia se puede pintar 
quc ^ta, la cual a cada paso se promete ^n las Escrituras santas. Pues ^qui^n 
no deseari morir por amor de un Señor que tal cuidado tiene de sus amigos, 
y qui 4 n no trabajard por ser uno de ellos? 

Y aunque to^s las historias sagradas cst^n llenas de ejemplos en los 
cuales sc ve claro el cumplimiento dc estas promesas, pero de los mds seña- 
lados y admirables me parece el de Tobfas^ de cuya consolacidn y remedio 
tuvo el Señor tal providencia, quc cnvi6 un 4 ngel del cielo, y no dc los 
menos principales, en figura de caminante, para quc acompañasc a su hijo 
cn un camino largo y anduviese con 6l todo cstc ticmpo dc mcs6n cn mesdn 
y dc ciudad en ciudad, por todas las vcntas y posadas del camino, comiendo 
y bebicndo, a lo quc parccfa por dc fuera, con 6 \, y tratdndolo y converste- 
dolo familiarmentc como un caminantc con otro; y dcspu^ dc casado por 
su mano cl mozo muy honrada y ricamcntc, tomase 6l a cargo los camellos 
del suegro y, como un arriero, fuese con sus bestias a cobrar cl dincro quc 
se le debfa; y de esta manera, casado y rico, sano y salvo, lo trajcsc a la casa 
de su padre, y abriese los ojos al santo ciego y le diese perfectei matcria de 
alegrfa y descanso toda la vida. 

Pues ,|qui^n no conocerd por aqul cl amor grande quc cstc Scñor ticnc 
a sus siervos, y el cuidado y providencia mds quc patemal quc ticnc dc 
ellos, pues de tales invenciones usa para consolarlos y provecrlos? Y ^quifo 
habri tan ciego y tan cnemigo dc sf mismo que no trabajc por amar cste 
Señor con todo su corazdn y vivir de tal mancra quc merezca cstar dcbajo 
de las alas y amparo de tal providencia ?» 5 

Fr. Dicgo de Estella: 

147. Si el objeto de nuestra voluntad cs cl bien vcrdadcro o bicn apa- 
rente, joh sumo bien y bondad infinita de mi Diosl, ^por qu6 no te amar^ 
mi coraz6n sobre todas las cosas siendo sumamente bucno y la misma 
bondad ? 

Es imposible amar el hombre alguna cosa si no fuere verdaderamcntc 
buena o so color y raz6n de algñn bicn. Cuando ama lo malo, no lo auicre 
en cuanto malo, sino porque viene el mal cubicrto con algñn bien, dcl cual 
cebdndose la voluntad es llevada engañosamente a qucrer lo malo, el cual 
nunca serfa amado de nue.stra voluntad si viniese descubierto. 

Representa el mundo a la voluntad bicnes aparentcs, como son dclcites, 
honras, provechos temporales y otras cosas semejantcs; debajo de los cuales 
bienes, transitorios y falsos, viene escondida la muerte de la culpa con las 
abominaciones de los vicios y pecados. Estos engaños recibes t6, inima mla, 
cuando, aficiondndote a estas vanidades cxteriores, compras, a costa dc 
perder tu libertad, los eternos v perdurables tormentos, No s6 qu6 prcva- 
ricaci6n y maldad es esta, pues siendo tan natural a ti el amar lo bueno como 
al fuego el quemar, dejas a tu Dios, que es sumamente bueno y un acto puro 
de bondad, por una bondad tan superficial como es la bondad quc resplan- 
dece en la criatura. La bondad de la criatura no es sino una pequeña gota 
que mana de aquel pi^^lago y profundo abismo sin suelo de la bondad inefablc 
del Criador. 

Pue.s ;por qu^ dejas la existenria por la apariencia, lo vivo por lo dibujado 
y lo que es verdaderamente bueno por una sombra de bien? Debajo de csta 
oequeña bondad que ves cn las rii;ituras, la cual rccibicron cmprestada de 
!) .uina bundad d* | f ii.id<.i. . .t;'in finidias iinperfccciones escondidas; 

■ lu/ i/h A'ii.i./ii, til •Kl.-miiriiil tlr lii vul.i niilumat, consid.i.* (Obras, 

U r ii'.) S* < f ^ M 176 lit.;) I'u. ilr vrrsc i.iiiibi(*ii 111 Ohra selecta del P. (jranada 

ny/ . 1 r ' ■; ti n 
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pero la bondad del Señor es propia suya, sin mezcla de alguria imperfecci6n. 
Pues iqu6 malignidad es la tuya, que, dejando ai quc es sustanciaimente 
bueno y esencialmente bucno y tan digno de .ser amado por ser la sum^ bon- 
dad, te vas tras un poco dc bicn momcntineo quc cubre muchas fahas y 
defectos dignos dc aborrecimicnto? Ninguno es bueno sino sdlo Dios —cfice 
la Escritura —, porquc s 61 o EI cs susbtancialmente bucno y su bondad cs 
natural a £1 y propia dc su csencia; mas la bondad de la criatura es adqtniida; 
comunicada, emprcstada y muy superficial, y no es buena de si misma stno 
por participaci6n, que es por la bondad quc recibi6 de Dios. 

A ti, mi Dios, que ercs origen y manantial de donde proceden todas 
las bondades que amo en la tierra, ame mi corazdn sobre todas hs coaas, 
pues, segñn su naturaleza, no puede scr llevado sino dc lo bueno, ni captivD 
sino del bien verdadero o aparente. A ti, Scñor, que cres sumo bicn y verda- 
dera bondad, debo yo amar, pues ercs todo burao y centro de mialiña y crcs 
fin de mis deseos, descanso dc mi coraz6n y cumplimiento de mi voluntad» 
Tu eres esencialmente bueno, y toda otra bondad es cosa muy accesoria 
e indigna de emplear en ella mi amor. 

Mandaste a tu siervo Mois6s que hiciese un propiciatorio que era una 
tabla ancha y grande de oro puro y macizo sin pintura alguna, la cual estaba 
encima del arca dei testamento entrc dos quenibine8 que k miraban, dc 
donde dabas tus rcspuestas. Si, como dicc tu santo Ap6stoI, todas las cerc- 
monias de aqueila ley eran ñguras de ia lcy dc gracia, iqu6 repxesenta aguella 
tabla de oro puro y macizo sino tu bondad pura, s6li^, substandal y vcr- 
dadera ? £s en nosotros ia bondad como oropel que asienta sobre muchos 
defectos y flaquezas, pero en ti es todo oro fino, por ser tñ escndaimente 
todo bueno. La pintura es cosa muy acddental y cxterior, y por eso mandabas 
que esta tabla no se pintase, porque en ti no hay cosa acddental, ni es ac- 
cidente la bondad, que te convienc por tu propia naturaleza. Era grande y 
ancha, porque tu grande bondad exti6ndese a los extraños y a los inficles 
y enemigos. 

Nace el sol para los buenos y maios y cnvlas cl agua sobre los justos c 
injustos, No desechaste ai ladr6n que te llam^ en ia cniz, no despredaste a 
la mujer pecadora que te busc6 cn casa del fariseo, no te escondrste dc la 
adultera que te presentaron cn cl templo y no te dcsdcñabas dc redbir a 
los pecadores y comer con ellos, no obstante las muimuradones de los 
fariseos. No eras aceptador de persona, ni lleg6 a ti algñn pecador, por grande 
que fuese, quc no haiiase esas entrañas dc amor para su remedio abiertas. 
Aquellos, Señor, se qucjen dc ti y de tu soberana bondad, quc, buscindote 
en sus tribulacioncs y trabajos, no haliaron en ti blando y benigno padre 
para socorrerlos y ayudarlos. jOh cuin ancha y extendida es esta tu bondad, 
clemcntfsimo Señor, pues abrazas al pobre y ai esdavo y sicrvo vil y mise- 
rablc y mezquino pecador, asl como al grande poderoso y rico y como al 
quc csta muy adclante cn tus servicios! 

Dos querubines estaban mirando y contemplando el propidatorio, por 
quc sc cnticnda que solas dos naturaiezas, angelicas y humanas, te conocen 
y solos los angcles y los hombres tienen noticia de tu bondad infinita. Tenlan 
tcndidas sus alas por que en la considerad6n y contcmplad6n de tu bondad 
enccndicsen nuestros dcscos, y extendiese cl alma sus afectos, volando con 
siis santos ejercicios y fervientes suspiros, amando la voluntad sobre tocks 
las cosas a lo que conoce el entendimiento ser digno de ser amado mds que 
todas cllas. l’orque todo lo que se ve, sc ve en la luz, por razon de lo cual 
cs l.i lu/ mAs visible; asl como todo lo que se enticnde, por razon de la 
vcrd.iil sc cntiende. y por eso ia misma verdad es mas inteUgibk. Asi. todo 
lo quc sc .ima es amado por raz6n de algñn bien que tiene; Ktego el mismo 
lucn rs in.is digno de ser amado. Pues como ui, Señor, seas ei mumo hien, 
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por raz6n dc tu bondad ercs niereccdor de ser sumamcnte amado. Amarte 
hc, Scñor, fortaleza mla, firmamento mfo, refiigio mfo y librador mlo. Mds 
cres cn ti mismo que cn cuanto has hecho por nosotros; y asi cs justo quc 
te amc mi corazdn por tu bondad infinita y aiin mis quc por lo que por mi 
hiciste. Debcs, pues, anima n\ia, sumirte cn aqucl piclago infinito dc labon- 
dad de tu Dios y entrar cn cl profundo abismo del sumo bien de tu Criador, 
Arda mi corazon en esc horno de fucgo de caridad inmcnsa de ti, mi 
Dios, y abrasense mis cntrañrs cncendidas en el amor de tu etema y sobc- 
rana bondad. Amarte he, Dios mio, bicn infinito, inefablc bondad y amor 
sin t^rmino ni medida, todo cuanto puedb y sobre todas las cosas, pues 
eres sumo bien y la fuente de donde manan los bienes quc tienen todas las 
otras cosas* 


ARTICULO 2 

El AMOR ETERNO CON OUE Dios nos ama 

148. E 1 evangelista San Juan, exhortando a los hermanos al 
amor a Dios, escribe estas sublimes palabras: Cuanto a nosotros, 
amerms a Dios, porque El nos amo primero (i lo. 4,19). Y poco an- 
tes, en la misma epistola, habia escrito estas otras: En esto estd la 
caridad, no en que nosotros hayamos amado a Dios, sino en que El 
nos amo el primero y envio a su Hijo, victima expiatoria de nuestros 
peccdos (ihid., V, 10). 

Como de costumbre, haremos en primer lugar una breve expo- 
sicidn teologica de este argumento y recogeremos despubs algimos 
comentarios ascetico-misticos en torno al amor infinito con que Dios 
nos ama. 


A) Exposicibn teolbgica 

En la primera parte de nuestra obra hemos explicado teolbgi- 
camente como Dios ama infinitamente todo cuanto existe, aunque 
en grados diferentes de intensidad objetiva, segun los mayores 0 
menores beneficios que ha querido comunicar a sus criaturas, ya 
que el amor de Dios es precisamente la causa de todo el bien que 
en las criaturas puede encontrarse. 

Dios ha volcado materialmente sobre el hombre todo su amor 
infinito. Este es, sin duda, uno de los motivos o argumentos meis 
poderosos para impulsarnos a amar a Dios, por aquelIo de que 
«nobleza obliga* y «amor con amor se paga*. 

Escuchemos a un piadoso autor exponiendo este argumento h 

«Para que mejor se entienda la grandeza del amor de Dios hacia 
nosotros, consideremos brevemcnte cinco cosas: la majestad dcl 
que ama, la vileza del amado, el modo con que Dios ama, el fin por 
el que ama y los bienes que nos confiere y nos ofrcce. 

'' I> fJiKGO UK I'is'fKf.i.A, tlfVfjllsinhii iU-l ainor de Dios, rnedit.4. Puctlc 

' • i ii Mi-Ait'Ji jiiiiitiuarvii r:/«i;i'i/<'s I.;) (ilAC, Mudrid ly^v) p.66-69. 

' ' t 'vfAfilhU, Vi'ihuUn thariUilr., l•ll. 5.* (IJrimis l«J 4 V) p.47-49, 
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1. “ La majestad del que ama. E 1 que no» ama, y a mi cn 
particular, no es algun principc tcrrcno ni un 4 ngcl» sino el m$m 
Dios infinito, inmcnso, eterno, de infinito podcr, sabiduria, santidad, 
gloria, bienaventuranza, Rey de reyes y Señor de los que domnan 
(i Tim. 6,15). iQ.ue sublime cosa cs ser amado por una tan grande 
Majestad, a la que alaban los angeles, adoran las dominaciones, 
temen las potestades, los cielos y las virtudes dc los delos y los 
bienaventurados serafines la celebran con reciproca alegria. En los 
palacios de los principes hay muchos que trabajan y sc esfucrzan 
en obtencr el favor del pdncipe, y, al obtenerlo, se glorian dc ello, 
se consideran felices y apenas caben en si de gozo. Pues si cl fanror 
de un pdncipe terreno, mortal, scmejantc a nosotros, tanto se es^ 
tima, ^en cuinto debe estimarse el favor divino? Por dcrto infinita- 
mente mds, puesto que la Majestad de Dios es mfinitamente mayor, 
y la dignidad y opulencia que confiere es infinitamentc mejor y 
mcis deseable. 

Si se mira a la dignidad dcl dador, ningun don parecera pequeño 
0 demasiado vil. No puede ser pequeño lo que Dios nos da. 

2. ® La vileza del amado. Los que ama el Dios de infinita 
majestad son, atendiendo a su naturaleza, los infimos entrc las 
criaturas racionales; y atendiendo a su condidon, son pecadores, 
de los que el primero soy yo (i Tim. 1,15); enemigos, soberbios, m- 
gratos, carnales, descuidados de lo celestial, apegados a lo terrcno, 
ineptos para todo bien, inclinados a todo mal. Gosa dc grande ad- 
miracibn es que tan vil e ingrata criatura sea tan amada dc su Crca- 
dor con preferenda a los mismos dngeles. iQue es el hombre para 
que en tanto le tengas y pongas en el tu atencidn (lob 7,17). 

3. ® El modo del amor. Dios nos ama no s6lo como el prin- 
cipe a sus subditos y como el señor a sus siervos, sino como el 
padre a sus hijos, por lo que nos manda invocarle como padrc: 
Padre nuestro, que cstds en los cielos, Nos quiere hacer heredcros de 
su reino y partidpes de todos sus bienes. Y nos ama, no con un 
amor vulgar y corriente, como los otros padres suelen amar a sus 
hijos adoptivos, sino con un amor inaudito c inestimable. hasta el 
punto de querer que su Hijo unigdiito, ctema Sabiduria, asumiera 
nuestra naturaleza, y cn ella, nos instruyera con la palabra y cl 
ejemplo, satisfacicra por nuestros delitos y sufriera la mucrtc por 
nosotros. De tal manera amd Dios al mundo, que le did a su Hijo 
unigaiito (lo. 3,16). De tal manera, o sea, tan ardientementc, con 
tanta cstimadbn, teni6ndonos en tanto. No parece quc Dios hu- 
bicra podido amar a sus criaturas mis de lo que am6 de hecho al 
hombrc. Verdaderamente nos amd hasta d Jin (lo. 13,1), esto cs, 
hasta cl cxtrcmo, hasta el cxceso. 

4. “ Ll fin del amor de Dios. No nos am6 Dios cn bcnc- 
ficio suyo, sino cn provccho nuestro, o sea, para hacemos partlci- 
pcs dc su rcino: Por nosotros los hombres y por nucstra saivoctdn. 
hl anioi dc Dios es un amor dc suma benevolenda. por lo cual 
quierc conuinicarnos a nosotros su propia bondad. Es derto que 
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todo lo ha hecho el Señor para sus fines (Prov. 16,4), refiricndo todas 
las'cosas a sii gloria, pero «no para aumcntar su bicnavcnturanza 
ni para adquirirla» (concilio Vaticano, D 1783). He aqui el prodigio 
del amor de Dios hacia mi: hizo todas las cosas por su bondad y 
omnipotencia, para gloria suya y utilidad mla. Para el unicamente 
la gloria; para mi, toda la utilidad y toda la felicidad. Hermosa- 
mente lo dice San Francisco de Sales: «Tal es la economla de su 
bondad: nos deja el fruto de sus favores y se reserva el honor y la 
alabanza» 

«|Oh cuin suave y benigno es, Señor, tu esplritu en toda cria- 
tura!... Desciendes por amor a nosotros para encender en nosotros 
el fuego del amor y por el arrebatar nuestros corazones hacia lo 
alto y convertirlos en ti. Asi como el fuego, por la fuerza de su 
ardor, convierte* todas las cosas cn si mismo, asi tu, fuego consu- 
midor, con la fuerza del amor. Encicnde en nuestros corazones el 
fuego de tu amor y conviertelos en ti a fin de que nada pensemos 
fuera de ti, nada sepamos, nada sintamos, nada hablemos, nada 
deseemos» 

«Ved—exclama San Bernardo—de que modo, o mds bien, cu 4 n 
sin modo ha merecido Dios ser amado por nosotros, pues nos am6 
cl primero, siendo tan grande, y amindonos tanto y tan gratuita- 
mfente a nosotros, tan pequeños y tan viles*^. 

5.® Los BIENES QUE NOS CONFIERE Y NOS OFRECE. Son loS 
bienes inmensos de naturaleza, gracia y gloria, que examinaremos 
en los artlculos siguientes. 

B) Comentario asc^tico-mistico 

Escuchemos a Fr. Diego de Estella y a Mons. Sauve comentando 
devotisimamente este argumento del amor infinito con que Dios 
nos ama, que esta reclamando nucstra amorosa correspondencia. 

Fr. Diego de Estella: 

149. Si tantas razones como hay para amarte, Dios de mi coraz^n y 
esposo de mi alma, no ba.stan para que mi coraz6n, de dla y de noche, siem- 
pre arda en llamas de amor, despierteme siquiera y mu6vame a lo menos 
el amor inmenso que me tienes. Ninguna cosa m^s provoca al am,or que 
.ser amado; y asf amamos a los que nos aman, aunque sean indignos de 
nuestro amor, solamente porque nos aman. ,iQui6n es tan silvestre y bdrbaro 
que no ame a quien le ama? Los hombrcs muy crueles suelen amar a quien 
los ama, y no quieren hacer csto contigo, siendo quien cres y amAndolos 
tu tanto, que te diste a ti mismo por ellos. Pues un amor no sc paga sino 
con otro amor, muy justo es por cierto, Señor, que yo te ame y arda en vivas 
Ilamas de puro fuej'o de amor, pues tan ardenUsimamente soy amado de ti. 
Si dudas, pues, anima rnfa, del amor que tu Dios te tiene, sus testimonios 
por cierto son rnuy terribles. Testigo es la cruz, testigos son los clavos, 

• San' /•j'A.'.eis''/ hi Sai i s, 'f fiHtnhi ijrl (imoT de Dioj I.4 c,6. 
f >) Lj.mo, h' [11 i)t< t. iiiiiiihir^ tinjmn l.y c.5. 

s:/ i. i//.('j.Ai'j/o, Iji ilihnt ii.ji, Iji .i c 6. I^n.-ilc VLTNi- en «Obras completas» {UAC, Ma- 

Uri'l I J 1' 
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testigos los dolores, tcstigo la confusidn, tcstigos Io« arroyoa de san^'c y 
testigo la muerte amarga y acerHsima que por ti sufrid. Y como todo e*to 
pasasc, aCin le parecfa poco por la grandeza dcl amor; y si fue*e caao posible, 
aOn pide y desea pasar mayores cosas por ti, mayorcs dolore*, mayore* an- 
gustias y mayores tormentos, porque csto es lo que vocea en b cniz ctfitndo 
dice que tienc sed, y en el salmo tambi^n dijo: Corrf en mi sed, conviene a 
saber, aparejado estoy a sufrir muy mayores penas de las quc sufro por el 
hombre (Ps. 118,32). Y aunque dc cst^ cscrito quc se hartard de ofnrchios, 
y en otra parte diga tambi^n la Escritura que serd su alma Uena de denuestos, 
con todo esto, desea mds cstando harto cuanto al efccto y tiene sed cuanto 
a! afecto. Harto estaba, porquc desde la planta dcl pic hasta la cabeza no 
tenla sanidad; y ticne sed, porque adn cl amor no estaba lleno dc dolores, 
aunque el cuerpo estaba Ileno dc Ilagas. Pues si en amar a tan grande amador 
eres frfa, dnima mfa, rrris dura tc mucstras que las picdras, pues sabes que 
delante de tan grande dignacidn se quebrantaron, por duras quc cran, y las 
que no tenfan sentido mostraron sentido, por que veas ou^ serin obligados 
a hacer los corazones de los hombrcs que tienen sentido. Si las pcñas no 
pudieron sufrir tan grande pcso de amor, aprcnde de las durfsimas pefSas a 
amar a tu Creador. Pucs ,ic6mo no te ablandas, joh miserablcl, vicndo quc 
las piedras sc quebrantan con tan grande bcneficio y que las peñas hacen 
oficio de corazones por los hombres? S6, pues, ahora dUdpulo dc hs peñas 
y ama. Lo m 5 s precioso que nos diste y lo mcjor quc de tus divinas manos 
reciblmos fu^ cl amor. Tu amor para con los hombrcs cra im don y merccd 
fntima, oculta, sccrcta, entrañable, y cl origcn y fundamcnto de todos los 
otros dones y mercedes... 

Queriendo, Scñor, quc te amiscmos, tuvistc por bicn dc amamoe pri- 
mero, oor que, gandndonos por la mano, sicndo por tu grada prcvenidoS, 
no pudiesemos dejartc dc amar. No hallaste mejor mcdio quc amar primero 
a apuellos de los cuales qucrfas ser amado. Tii nos amaste primero, dice San 
Juan (I lo. 4,19). Porque, dejando aparte quc tu amor es infinito y no piredc 
ser pagado, cl habcmos amado primcro cs merccd tan soberana, que cs 
impo.sible pagarla nosotros. Nunca David pudo pagar a Jonatds aqucl amor 
primero con que Jonatis am6 a David y aquella liberalidad quc us6 dindole 
sus \ estiduras en señal del grande amor que Ic tenla. Por lo cual. vifedosc 
David tan obligado por pagar el amor quc a Jonatiis debfa, am6le como a 
su propia vida, y no s6lo Ic am6 viviendo, mas aun tambife mostr6 cl grande 
amor que le tcnfa en su mucrte cuando la IlonS con tan grande sentimicnto. 

Amarte he, pues, Dios mfo, refugio mfo y fortalcza mia, por tus grandes 
misericordias. Aunque en todas tus obras eres admirable, pcro cn las cn- 
trañas dc piedad quc ticncs con el hombrc te hallo mds maravilloso. Tus 
misericordias, dice cl profeta, son sobre tus obras (Ps. 35,6). A runguno dcs- 
pides, a ninguno dcsechas, a ninguno desprecias, y a los que te ofcnden y 
huvco do ti buscas con perseverancia y amas benignamcnte. AI que sc arre- 
picntc, pcrdonas; recibes al quc vuelve, y esperas al que dilata It Dcnitcncia. 
VueK'cs al camino al errado, convidas al que rehusa, despiertas al pcrezoeo, 
nbra/as a! que vicne, al triste consuclas, abrazas al cafdo y abres al q\ie Uama. 
Cosa maravillosa es que el pecador, que tc dej6 a ti, sumo bien y bondad 
infinita, no hallando ningñn descanso en las cosas que ama, no le queda 
otro ri'modio que volver al que ofendid, No puedc vivir sin ti, y, d^indobt 
a ti, U' romiH'lc la nccesidad de volver a ti. No hallando el Kijo pr6d^ sbo 
tral\i|os V misci ias on todas las cosas criadas, ningdn otro rmedio tuvo sino 
volvvr a l.i casa dcl padrc quc dcsprecid, Tñ eres nuestro anrparo y guarida, 
V asl nos anuistc, que, por granjcar nuestro amor, tomiUtttf (comodice Isaias) 
fnjt’srioN ilolorcs y recihiste nue^triU ef^fermedades (Is. 53,4). Tiocaste coa 
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nosotros tiis bienes por nuestros males. Lloras por que riamos, ayunas por 
que comamos, trabajas por nucstro descanso, crcs pobrc por enriqueecfn 08 
y, en fin, mueres por que vivamos» 5 . 

Mons. Carlos Sauv6; 

150. «I. Un amor admirablc vel6 sobrc nosotros desdc nucstro naci- 
miento: cl amor matemal. Recordar la historia de este afecto puro, constante 
y profundo como ningiln otro entrc todos los afcctos humanos, cs cosa muy, 
trrata para un coraz6n bien nacido. Pero mAs grato le cs todavfa rcmontarsc 
en la historia del amor dc Jesus. EI amor matcmal, por muy soUcito quc 
haya sido, no es muy antiçruo, existc no mks que desde hacc algunos afios; 
el amor de Jesfis data dc m 4 s dc mil novccicntos años, sc rcmonta al Calvario, 
a la cena, a Nazarct, a Bel^n, al primer instantc dc la Encamaci6n. Su cora- 
z6n oalpitd de amor hacia nosOtros al mismo tiempo quc hacia su Padre, 
ya al latir por vez primera sobrc el corazdn dc Marfa. Desde el Calvario, 
dcsde Nazaret, desde el seno de Marfa, cl amor de Jcs6s sc dirigid con tcr- 
nura hacia mi pobre alma. |C6mo pensar cn tal misterio sin sentirme pe- 
netrado de amor! 

Y no cs ^ste todavfa el misterio mis conmovedor: el amor crcado de Jc- 
s6s tuvo comicnzo. Hace unos cuantos miles de años no cxistfa adn. Yo adoro 
en ese Corazdn otro amor quc data desde la etemidad. Cuando cl Vcrbo 
principid a ser, principid a amarme. Mas, si cs una blasfemia hablar de co- 
mienzo en lo que toca a su cxistcncia, serialo tambiin en lo que mira a su 
amor. Asf. pues, desdc toda la ctemidad, el amor infinito de Jesñs sc ha 
venido diriçriendo a mf. A ml, lo mismo que a su pueblo, sc dirige csta frasc 
tan tiema: «Te he amado con un amor ctcmo»: In caritate perpetua dilexi te 
fler. 31,3). Sf, de igual manera ouc su coraz6n humano ya dcsdc el scno dc 
Maria se dirigid hacia mf, su Coraz6n incrcado me am6 dcsdc su ctema 
generacidn en el seno del Padre. 

Hc ahf. pues, con qu6 perpetuo amor, joh Jesñsl, mc hab^is amado. 
iY yo? ;Hacc ya mucho tiemjx) que os amo? Despu^s dcl prolongado 
sueño de la infancia, durante el cual vuestro amor ctemo, cl Espfritu Santo, 
reposaba en estado latente en mi alma, poco tardaron cn poner en mis labios 
vuestro nombre tan dulce; pero ,?mi coraz6n se penetr6 acaso dc csa palabra? 
;C6mo es posible quc pueda pensar sin IStp'imas en las grandcs dilaciones, 
si no es ya en las traiciones, de mi amor? La humildad y las Idgrimas, csta 
es la primera respuesta que vuestro amor tan antiguo, etemo, cxige dc ml. 

Otra hay ademds: es que os ame, por fin, dc verdad; es la de no desper- 
diciar ni una hora; es la de duplicar, por medio del amor, cada dfa que mc 
conced^is para amaros. La vida pasa, cl tiempo del amor meritorio sc habrd 
acabado pronto, y .s^ que serd el amor quien nos designard nucstro lugar cn 
el cielo; que el amor eterno corresponderd al amor que habrd concebido 
hacia vos durante esta vida. 

II. Dios fu<^ el primero en amar; de dl proccden todas las bucnas inicia- 
tivas, sobre todo las del amor: Jpse prior dilexit nos (i lo. 4,19). Tambidn 
61 es el tiltimo en amarnos, si tenemos la desgracia de abandonarle. Su amor 
es fiel por encima de todfjs los otros amorcs: en cuanto dc dl dcpende, n 08 
ama para siempre. 

EI amor humano, aun el mds sincero, no es eterno, por mucho quc lo 
diga. Nucstros arectos hurnanos, aun los mejores, son poco duradcros; la 
distancia los debilita, c ) tiempo los gasta, las dcccpciones y las ingratitudes 


(> iiK hHii'i IA «I - , iFii-<|ii 11 V 17 . I’iiciien vtMite cn Mfrtlcos franciscanos «pa- 
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los cansan, la mucrtc los rompc. Sdjrcvivimos nosotros a los que hemos 
amado, y los olvidamos, o nos «obrcviven ellos, y nos olvidan. 

No sucedc asf con cl amor de Jesus; Jesus me amari, si yo asl lo quiero, 
con un amor divino mientras i\ sca Dios; me amari con su amor humano 
mientras sea hombre, mientras su coraz6n humano cst^ cn contacto con su 
coraz6n divino por la uni6n hip>ost 4 tica, y este contacto quc lo abrasa no 
acabard jamds. 

qu6 corrcspondencia exige a mi corazdn cste amor para siempre 
fiel? La oraci6n, la resignaci^n y la santidad de vida. Merecer la perscvcran- 
cia final en el amor cs cosa imposible, pero se puede hacer por asegurarla. 
Ante todo, la santidad de vida es para ello indispensablc; sin embargo, no 
es cosa suficiente; hay que rogar, rogar todos los dlas y arrojarsc con confian> 
za en el Coraz6n de Jesus» 6. 


ARTICULO 3 

LOS BENEFICIOS NATURALES QyE HEMOS RECIBIDO DE DlOS 

Los beneficios recibidos dc un gcneroso bienhcchor es induda- 
ble que excitan la gratitud y el amor del beneficiado, sobre todo 
si aquellos beneficios han sido otorgados de una manera entera- 
mente gratuita y como expresi6n del afecto que nos profesa nuestro 
esplendido y generoso bienhechor. 

Ahora bien: no hay bienhechor alguno que se pueda comparar 
con Dios en esplendidez y generosidad y no es posible imaginar 
ninguna suerte de beneficios que se acerquen, ni con mucho, a 
los que dc E1 hemos recibido. Vamos a recordar en este artfculo los 
de orden puramente natural, dejando para los siguientes los rela- 
tivos a la gracia y la gloria. 

A) ExfOiici6n teoldgica 

Los beneficios de orden natural quc hcmos rccibido dc la divi- 
na liberalidad pueden reducirse a estos cuatro fundamentales: crca- 
ci6n, conservacidn, providencia y gobemaci6n. Vamos a estudiar- 
los brevemente a la luz de la teologla cat6lica. 

a) La crcaci6n 

151 . Recordemos los siguicntes principios fundamentales de 

teologia dogmAtica: 

ICrcar es producir una cosa de la nada, o sca, sin utilizar 
ninguna materia preexistentc L El artista quc transforma un pe- 
dazo (le madcra o de mArmol en una estatua, no crea, propiamente 
hablanclo. aquella obra de arte, sino que se Umita a transformar 
artisticamentc una m.atcria precxistente. E1 punto de partida de 
la creacibn (t6rmino a quo) es la nada. S6lo Dios puede crear, ya 
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quc sc rcquicre una potencia infinita para realizar cl acto creador 

2.0 Dios crea libdirimamcntc, sin quc haya dcntro o fuera dc 
E 1 alguna raz6n que le obligue a rcalizar el acto creador. La creaci6n 
es efecto puro y simplc de su omnlmoda liberalidad (cf. D 1783). 

3.0 Al realizar el acto creador, Dios intenta en primcr lugar 
la manifestacibn externa de su propia gloria (cf. D 1805). Ningiin 
fin extrinseco a Dios puede ser la causa determinante del acto crea- 
dor. Porque, si Dios intentara con su accibn creadora un fin distinto 
de sf mismo, subordinaria su acci6n a ese fin, como todo agente 
subordina la suya al fin que intenta conseguir; y como la acci6n de 
Dios se identifica con su propia escncia divina—ya que cn E 1 no 
se distingue la esencia de la existencia, ni el ser del obrar—, siguese 
que se subordinaria a ese fin el mismo Dios, y ese fin estarla por 
encima de Dios, lo cual es absurdo y contradictorio: Dios dejarla 
de ser Dios. La finalidad primaria de la creaci6n no puede ser otra, 
por consiguiente, que la manifestaci6n externa de la gloria de Dios. 

4.0 Sin embargo, el fin que se propuso Dios al crear no fu6 la 
adquisici6n o aumento de su bienaventuranza—ya que es infinita- 
mente feliz en si mismo y nada pueden darle o añadirle las criatu- 
ras—, sino la manifestaci6n de sus infinitas perfecciones por los 
bienes que comunica a las criaturas a impulsos de su esplendida 
liberalidad 

5. ° Dios no cre6 ni crea todos los seres que podrfan venir a 
la existencia, sino unicamente los que E 1 quiere. Entre la serie infini- 
ta de seres posibles —que conoce perfectamente con su inteligencia 
infinita^—escoge liberrimamente los que 61 quiere y les comunica 
la existencia real por el acto creador 5 . Cada uno de los seres actual- 
mente existentes puede decirse a si mismo: «Dios me escogid entre 
millones y millones de seres posibles que jam6s vendrdn a la exis- 
tencia». 

6. ° No importa que Dios se haya valido de instrumentos crea- 
dos (los propios padres) para traer al mundo una persona humaim. 
.Su existencia, como tal persona humana, se debe a la libre y omni- 
moda voluntad de Dios, que ha dado la fecundidad a los padres 
para la generacion del cuerpo y ha creado directamente el alma 
sacandola de la nada e infundi6ndola en el cuerpo 

']P Por consiguiente, todos y cada uno de nosotros existe por- 
que Dios ha querido — porque Dios nos ha querido, dirlamos me- 
jor—. siendo nuestra existencia natural el primero de los beneficios 
recibidos de Dios y la base y fundamento de todos los demds. 
He aqui un motivo inmcnso de gratitud y de amor a Dios, autor 
de nuestra existencia por un acto de lib6rrima clecci6n y de amor 
infinito y eterno. 

8/^ Todas las criaturas que han salido de las manos dc Dios 

2 Cf I 

j Cf I ':f. fj i 7 Hy 

“ Cf I 1^,0 y 

i I 'f'i 1 « ilf I.»un ei causa cle lat cosait; y I 10,4; * 3 i la voluntad de Dioe 
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pueden agruparse en cinco grandes escalas: niinerales, vegetales, 
animales, hombres y ^ngeles. Aunque la naturaleza ang^lica es, de 
suyo, superior y mds pcrfecta quc la humana, cl hombrc ticne la 
prerrogativa de ser un resumen y compendio de toda la creacidn, 
un verdadero microcosmos; pucs, como dice hermosamcnte San Gre- 
gorio, «el hombre existc como los mincrales, vive como los vegeta- 
les, siente como los animalcs y entiende como los ^ngeles» 7 , 

Doctrina de la Iglesia sobre la creaci6n *. La enseñanza 
dogmdtica de la Iglesia accrca de la creacidn puede resumiisc del 
modo siguiente: a) Dios s6lo e inmediatamcnte ha creado de la 
nada todos los seres: individualmente las substancias espirituales 
y en conjunto la materia prima de todas las corporales; bj en el 
tiempo; c) libremente; y d) para su gloria extrmseca, mediantc la 
comunicacibn y manifestacion dc su bondad y perfeccidn. Los 
puntos detallados de esta doctrina son los siguientes: 

1. ® Es de fe que Dios es el Unico principio dc todas las coeas, distinto 
de todas y de cada una de ellas (D 428 1782). 

2. ° Es de fe que Dios ha creado al mundo en sentido estricto, es dedr, 
sacandole de la nada con s6lo su poder infinito (ibid.). 

3. ® Es de fe que no hay materia aiguna no produdda por Dios 0 quc 
sea coeterna con E 1 (ibid.). 

4. ® Es de fe que Dios cre6 el mundo no por alguna indigencia 0 paia 
obtener o aumentar su felicidad, sino para marufestar su perfccd6n, haden- 
do a las criaturas partlcipcs dc clla (D 1783). 

5. ® Es de fe quc Dios crc6 el mundo lib6rrimamentc, sin ningxma nc- 
cesidad intrfnseca ni extrlnseca (D 1783 1805 1908). 

6. ® Es de fe que Dios cre6 cl mundo cn el tiempo, noub aetemo; es dedr, 
que a la existencia del mundo prccedi6 su no cxistencia (D 391 428 501 1783). 

7. ® Es de fe que todo lo quc Dios ha hecho es bueno y ordenado al 
bien (D 706 8i6). 


b) La conservaddn 

152. A 1 beneficio de la creaci6n hay que añadir el de la con- 
servacion en el ser, que es una especie de cread6n continua en vir- 
tud de la cual subsisten todos los seres creados. Si Dios suspcndiera 
un solo instante su acci6n conservadora de los scrcs creados, tod^ 
la creacibn desaparecerla en absoluto, volviendo ipsofacto a la nada. 

Que Dios conserva todas las cosas en su ser, puedc probarsc 
muy bien por la Sagrada Escritura y por la razdn teol6gica. 

a) La Sagrada Escritura. Claramente enseña esta verdad 
en mullitud dc lugares en que nos prcscnta a las criaturas susten- 
tadas por Dios en su cxistencia y dependientes de E 1 cn cada inS' 
tantc, dc suerte que volverian a la nada si Dios las abandonase un 
solo momcnto. He aqul algunos textos; 

< ^C6mo podrfa subsistir nada si tñ no quisieras, o c6mo podrla cooser- 
varse sin li?* (Sap. 11,26). 

'> San ('iKKC.OKio. Homii 20 5u;>rr Eiurv.; ML 76,1114. 

• c:f. V. JesOs Valbubna, IntnxKiccian » U Primer* nirte. cuestioaes $«m 

TtvMji'iia, cd. bilinuile. t.a. i.* cd. MadriU p. 70 i' 70 j. 
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c) La providencia y gobemacidn 

154. I. Idea general. Escuchemos a un te6logo contcmpo- 
r^eo resumiendo admirablemente el estado de la cuestidn h 

«En el lenguaje corriente suelen usarse indistintamente los t^r- 
minos providencia y gobemacidn divina para significar a la vez con 
uno y otro el planteamiento mental eterno y la ejecucidn cfectiva 
temporal del gobierno del mundo por Dios. Asi los usan tambi^n 
la Sagrada Escritura, la Iglesia y los Santos Padres, que, mis bicn 
que para los tedlogos como talcs, hablan y escribcn para el comun 
de los fieles cristianos, adoptando por eso y de orclinario el lenguaje 
corriente de estos. Sin cmbargo, como terminos tecnicos, tienen 
estas dos palabras en teologia un sentido distinto la una de la otra. 

Entiendese, en efecto, por providencia, en teologia, la disposicidn 
y orden de todas las cosas segun la conveniencia de sus fines particulares 
y del fin comun de todo el universo creado, tal como dicha disposicidn 
y orden estdn mb aeterno'» en la mente diiina. Mientras que ia gober- 
nacion es la ejecucion 0 realizacion «en el tiempo^ de este plan mental 
concebido por Dios desde toda la eternidad 2. 

La providencia cs, pues, en sentido estricto, eterna, y se ocupa 
de disponer y ordcnar en la mente los medios eficaces en orden a la 
consecucion del fin. La gobernacidn es temporal, ejecutando el plan 
mental de la providencia s6lo en el tiempo, mientras duran las cosas. 
Antes de que las cosas existan o despues que dejan de existir o han 
conseguido ya su fin, no hay propiamente lugar a la gobemaci6n. 

A veces, bajo el nombre de providencia van incluidas ambas 
cosas: el planeamiento mental eterno y la exterior ejecucidn temporal 
de dicho plan. En este sentido cscribe Santo Tomds: «A la provi- 
dencia pertenecen dos cosas; aj ordenar mentalmente a su fin las 
cosas provistas, y bj ejecutar esta ordenaci6n, en lo cual consiste 
la gobernacidn* 

Por la gobernacion, pues, hace Dios en el tiempo, terminativa- 
mente, lo que por la providencia ha planeado o concebido y ha hecho 
principiativamente desde toda la eternidad. 

En nuestro pobre modo de entender y de hablar de las cosas 
divinas, diriamos que Dios: 

aj Completa y terminativamente forma desde toda la eterni- 
dad el plan realizable de la creaci6n universal, con todos sus fines y 
medios (ciencia pr^ctica divina), 

bj La voluntad divina quiere esto y lo dispone para la existen- 
cia, formando la inteligencia el juicio prictico de realizarlo conformc 
a una norma universalisima, que es la ley eterna, y concibiendo y 
ordenando con eficacia y suavidad todos los medios para el fin (dis- 
posicibn y providencia). 

cj Terminativamente realiza Dios en el tiempo lo que princii- 
piativamente ya completd en la mcnte desde toda la eternidad, dando 

1 P. Jr.si'ji VAf.BiJHNA, O. P,, I.C., t.3 (2.*) P.717-7J8. 

2 Of I 22,1 ad 2. 

' I 22,3 
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ser actual a todo aquelio que su voluntad libretnente escogi^ para 
existir realmente de entre los inñnitos posible» que concibi6 su 
entendimiento por la ciencia prictica (creaci6n), distii^uiendo los 
seres ya creados, segun los habia dcterminado por la disposicidn 
(distincibn), y, firmlmente, conduciendo con suavidad, cficada y 
sabiduria infinita todos los seres cxistentes hacia sus respectivos fine* 
particulares y al fin univcrsal dc la crcaci6n por todos k» medios 
que dispuso su providcncia (gobcmacidn divina). 

Toda esta aparentementc multiple y diversa actividad la realiza 
Dios con un solo y simplicisimo acto etemo; pcro nosotros necesi- 
tamos concebirlo y expresarlo multiformcmente con esta diveisidad 
de actos en apariencia sucesivos». 

2. Exposici6n teol6gica. Vamos a recoger ahora, hrevc- 
mente resumida, la doctrina de Santo Tom^ en la Suma Teoldgica 
en torno a la providencia y a la divina gobemacidn. 

a) La divina Providencia^ 

155. i. Es necesario que haya providencia en Dios. La raz6n 
es porque todo el bien que hay en las cosas ha sido creado por Dios, 
como hemos demostrado anteriormente. Pero cn las cosas hay bien 
no s6lo por lo que sc refiere a su naturaleza, sino ademis en cuanto 
al orden que dicen al fin, sobre todo al fin liltiino, quc es la bondad 
divina. Por tanto, ese bien del orden al fin que hay cn las criaturas 
ha sido creado por Dios. Pero, como Dios es causa dc las cosas por 
su entendimiento, ha de preexistir en E 1 la raz6n de cada uno dc 
sus efectos, como ya hemos dicho; lucgo es necesario que preexista 
en la mente divina la razbn del orden quc hay en las cosas con res- 
pecto a sus fines. Ahora bien: la raz6n del ordcn dc las cosas ai fin 
es precisamente la providencia. Luego en Dios hay providencia (a.i). 

2. La providencia de Dios se extiende a todos los scres del 
universo, no s6lo en conjunto, sino tambi6n a cada uno en particu- 
lar. Lo exige asi la causalidad divina universal, que se extiende 
absolutamente a todos los efectos que se producen en el mundo, 
sin que ninguno de ellos pueda escapar o substraerse al influjo de 
la causa primera universal (a.2). 

3. Dios provee inmediatamente por si mismo a todas las cosas 
cn cuanto a la raz 6 n del orden de todas cllas al fin; pcro para la 
ejeciicidn de esc orden (o sea, para la gobemacidn de las misoias) 
Dios se vale de multitud de causas segundas o intermediarias, pues 
Robicrna a los seres inferiores por medio de los superiores. Lo cual 
no significa cn Dios defecto de poder, sino exceso de bondad, ai 
qucrcr asociarse a sus propias criaturas en cl gohiemo de elias mis- 
mas (a.3). 

4. La providencia de Dios, aunque es absolutisima y univeisal, 
no coini^romete la libertad de las causas secundarias Ubrcs ni les 
imixuic la necesidad de obrur de tal o cual manera; sino que, con el 

* (If. l 
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fii\ de locrar la perfeccidn del univcrso producicndo todos los grados 
del scr, scñal6 a unos efcctos causas neccsarias para que sc produjeran 
neccsariamcnte, y a otros, causas libres o contingentes para que 
sc produzcan librc o contingentemente scgun lo exige la naturaleza 
de sus causas pr6ximas. La providencia dc Dios causa la libertad 
del hombre, lejos de anularla o comprometerla (a.4). 

bj La divina gobernaci6n5 

156. I. Dios gobiema absolutamcntc todas las cosas. E 1 mis- 
mo orden maravilloso y constante del universo manifiesta a las 
claras que el mundo estd gobemado por un gran agentc intelcctual, 
lo mismo que al entrar en una casa bien ordenada se adviertc la 
existencia de un cuidadoso ordcnador. La bondad divina lo reclama 
asi tambien, pues ya que ha producido las cosas, debe llevarlas a 
sus fines, lo cual es gobernarlas (a.i). 

2. El fin del gobierno del mundo estd fuera del mismo y es 
superior a el. Porque la universalidad de las cosas creadas debe tcner 
un fin universal y colectivo, que rebase y trascienda los fincs par- 
ticulares de cada una de ellas. Y como el orden de los fines corres- 
ponde al de los agentes, la finalidad ultima del mundo ha dc ser 
un bien de su primera causa eficiente; luego el fin del universo no 
puede ser otro que la gloria extrinseca de Dios (a.2). 

3. E 1 mundo es gobernado por Dios solo, porquc el gobicmo 
de uno solo es el mejor posible—cuando gobierna rectamente—, 
por la triple unidad de plan, de actividad y de direccibn, quc serla 
mucho mas dificil de conseguir a base del gobierno de muchos (a.3). 

4. Los efectos generales de la divina gobernacibn son dos; la 
conservacion de las cosas en el bien y la mocidn de las mismas al 
bien. Los efectos de la gobernaci6n en particular son innumerablcs 
(a.4)- 

5. Asf como nada puede existir sin haber sido creado por Dios, 
de igual modo nada puede haber que no est6 sometido al gobiemo 
divino. Y asi como no puede haber nada que no est6 ordenado a la 
bondad divina como a fin, de igual modo es imposible que alguno 
de los seres creados quede substrai'do al gobierno divino (a.5). 

6. En el gobierno se deben considerar dos cosas, a saber: cl 
plan de la gobernaci6n, que es la providencia propiamentc dicha, y 
la ejecudon de ese plan. Por lo que se refiere al plan de la gobcrna- 
ci6n, Dios gobierna inmediatamente todas las cosas, aun las mis 
insignificantes; [)ero, en cuanto a la ejecucidn de ese plan, Dios 
gobierna unas cosas mediante otras (a.6). 

7. Es imposible quc suceda algo fuera del orden universal CS- 
tablecido [)or Dios, ya que esc orden abarca todo el conjunto dc lai 
causas pariiculares. Y as(, {)or ejemplo, cuando cl pecador sc aparta 
de Dios [xjr e! peoido, |)or el hecho mismo dç salirsç dç Iç ?;ona dc 


* f '.i I 
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la justicia preceptiva de Dios, ingresa en cl de su justicia vindica- 
tiva, sin quc sca posiblc absolutamentc a nadic substracrsc dcl 
gobiemo clivino cn una forma o cn otra (a.7 y 8). 

B) Comentario asc^tico-mistico 

Escuchemos a Fr. Luis de Granada comentando admirablemcnte 
los beneficios naturalcs que hcmos recibido de Dios. 

157. *Dicc Santo TomAs quc asf como ninguna cosa hay con que mds 
se encienda un fucgo que con otro fuego, asf ninguna hay con que se 
encienda un amor que con otro amor. Porquc, como ia primera de las didi- 
vas sea ^sta, de la cual manan todas tas otras, asi como los beneficios redbi- 
dos mueven al amor del bienhechor, asf, y mucho mM, cl amor, quc es la 
causa de ellos. Pues por esto seri. razdn levantemos ahora los ojos de nuestra 
alma a considerar la grandeza dcl amor que nuestro Señor tiene a tos hombres. 

Y porquc hay dos maneras de hombrcs, unos buenos y otros malos, no 
trataremos aqul de unos y de otros, sino del amor que tiene a los hombrcs 
en comiin, en cuanto son criaturas suyas, donde entra el deseo quc tienc de 
la salud y bien del g^nero humano. 

Pues la grandeza dc este amor dedaran primeramente todos los benc- 
ficios divinos dc que arriba tratamos. Porquc, como sea propio del amor 
querer bicn y hacer bien, porquc de lo uno nace lo otro, quien tantos bienes 
nos tiene hechos, como allf estd declarado, sfguesc que ha de amar mucho 
a quien tantos bicnes hizo. Y por csto, cuanto allf se trato de los bencficios 
divinos, sirve para cstc fin, y no mcnos hacc para cllo lo que se dijo de la 
grandeza de la divina bondad. Porquc, como feta sca la fucnte de donde 
nace cl amor, conocida la grandeza de la fucntc, sc conocc tambi^n cual 
seii el rfo que de clla proccderi. Mas para este efecto trataremos aquf par- 
ticularmente de trcs grandes indicios y obras de este divino amor, quc son 
las obras de la crcacidn, glorificacidn y rcdencidn. 

Amor de padre y creador. 

Pues, comenzando por la primera, ^sta nos dcscubrc por muchas vfas 
cl amor que cn aquel divino pecho esta enccrrado. Porque primeramente, 
como el hombre sca obra de la mano de Dios, hecha a su imagen y semejanza, 
y la mis principal obra de cuantas en cste mundo visible formd, ^cñmo no 
ha de amar lo quc EI mismo con esa dignidad y precminencia tan grandc 
form6? Porque es tan natural cosa amar las personas las obras de sus manos, 
que hasta un drbol que hayamos plantado o injcrtado de nuestra mano le 
tenemos un particular amor. Y cuando al cabo del tiempo lo vemos florido 
0 cargado dc fruto cntrc otros muchos Irbolcs, nos alegramos mis con ver 
aqu6l que todos los otros, porquc a los otros los miramos como a extraños, 
mas a 6stc como cosa nucstra. 

Y como 6sta sea una natural condicidn y propiedad de la naturaleza hu- 
mana, la cual fu6 por Vos, Seftor, creada, necesariamentc hemos dc poner 
cn Vos csta perfecciftn. Porque no puede haber perfeccidn en la criatura que 
no cst6 muy mds excelcntementc eh el Creador. Pucs, segUn esto, si Vos, 
Señor, amc^is a todo lo quc crcastcis como a cosa quc sali6 dc vuestras raa« 
nos, dcu.into mds amar6is aquet para quien todo io creasteis? Y si asi amAia 
a todo lo que formasteis, de cualquier forma que lo hici^sedes, ^cuinto mia 
al que crcasteis a vviestra imagen y semejanza? 

Esta es una de las principalet razonea que alegabt el profieta Isaka 
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Señor para pcdir misericordia cuando decia (Is. 64,8): «Miradnos, 8dU)r,con 
ojos dc piedad, pucs somos obra dc vuestras manos*. 

Y por esto mismo tenfa David por cierta la misericordia dc cate Seftor 
cuando decfa (Sal. 79,16): ♦Extcnder6is, Scñor, vuestra diestra a la obra de 
vuestras manos*. Y por csto nxismo sc maravillaba el santo Job dc c6mo cl 
Señor permitia que ei demonio le atormentase tan duramente, siendo 
obra de sus manos. Y asi prosigue esta razdn muy a la larga, diciendo 
(lob 10,8): «Vuestras manos, Señor, me hicieron y formaron, ^pues obmo 
me solt^is de ellas, para que venga a dcspcñarmc? Acordaos, rudgoos, Señor, 
quc Vos me hicisteis como quien dc un poco de barro hace un vaso o cuaja 
un poco de leche. Vos mismo mc vestisteis de pieles y de carnc, y me orga- 
nizasteis con huesos y nervios, y me disteis vida y misericordia. Pucs, siendo 
esto asf, ic6mo, Señor, dcsamparais lo quc Vos mismo formasteis?» Todo 
esto deda el santo var6n, prcsuponiendo el amor quc el Señor tenia a lo que 
EI mismo habfa formado como a obra de sus manos. 

Amor que enriq.uece. 

Mas hay aquf otra consideracidn cn gran mancra dulcc y de gran suavi- 
dad, que es ver como en tanto grado amastcis y preciasteis este hombrc, que 
todo este tan grande y admirable mundo que vemos con los ojos, creasteis 
para 61 . Y que esto sea una gran verdad, pruebase por csta evidente ra26n. 
Porque claro esti que no creastcis cste mundo visible para los dngelcs, queson 
puros espfritus, y asf no ticnen neccsidad ni de lugares corporales cn que 
est6n ni de cosas corporales con quc sc sustenten. Mucho menos lo crcasteis 
para Vos, pues dc nada tcn6is neccsidad, sino de Vos solo, pucs ab aeterno 
estuvisteis sin mundo, tan glorioso y bienaventurado como ahora lo estiis. 
Pues decir que lo creasteis para las bestias, serfa gran bestialidad, pues las 
bestias ni conocen al hacedor ni son partc para agradçcer el beneficio, y me» 
nos merecedoras que tan gran fabrica crease aquel potentfsimo y sapientl' 
simo hacedor para brutos animales. 

Por donde claramente se sigue que todo este grandc teatro, poblado dc 
tantas cosas, esclarecido con tantas lumbreras, hermoseado con tanta varic- 
dad de cosas, cercado de tan grandes y tan resplandecientes cielos, goberna- 
do con tan ciertas y maravillosas leyes, fu6 creado 56I0 para servicio, mantc- 
nimiento y uso del hombre, y para que lc fuese un espejo en quc mirase al 
Creador y un libro natural en que leyese y conociese su sabidurfa, su omni- 
potencia, su providencia y su bondad. 

Pues ino sera grande argumento de amor de Dios y de la estima cn que 
tuvo al hombre haber crcado para .s 61 o 6l una tan grande casa, tan grandes 
cielos, tan grande tierra, tan grande mar y lanta provisidn dc cosas innumera' 
bles para s6lo su cuerpo, que es la mcnor y m6s baja partc del hombre? Si 
es grande muestra del amor que un padrc tiene a un hijo proveerlc de gran 
casa y familia cuando le da cslado de vida, ,Jcudnto amor mostr6 aquel 
Eterno i^adre al hombre cuando de tal casa le provey6, ddndolc por palacio 
el mundo, y por familia todas las criaturas, y la mar y la tierra para provi- 
6i6n de su mesa, y las estrellas del cielo por pajcs dc hacha que csclareciesen 
la noche y el d(a, de las cuales hay algunas quc, como dicen los matemftticoa, 
son cien veces mayores qiie toda la tierra? Pues, segñn esto, ^qu6 tan gran- 
des serin los cielos, donde caben tantas cslrcllas? Y ^qu6 tan grande seri 
el mundo, que de tales cicdos esld ccrrado? 

l'’ues /;qui6n no conof e por aquf la libcralidad y amor de tal dador, y 
qui6n puede caber en sf de placer considerando la estima que este Seftor 
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le tuvo cuando tal casa le aparejd, y quite no conoce por a^i U gtandeza 
de su dignidad, vi^ndose por Dios hecho rey y seftor de to^ ei nnindo y 
viendo cudn grande amor le mostrd quien le di6 este tan grande prindpado? 

Amor q.ue regala. 

Mas no para aqui, Señor, estc argumento y testimonio de vuestro amor; 
pasa aun mis adelante. Porque aftn mis claramente noe descubre esto la 
inñnidad de cosas que, Señor, creasteis, no sñlo para provisidn y manteni' 
miento del hombre, sino tambiin para su recreacidn y regalo. Porquc en 
aquellas os mostriis ser muy largo, Señor, para con vuestros criados, prove- 
y^ndolos abundantementc dc todo lo necesario para el uso de la vida; mas 
en istas mostriis amor de padre a hijo, e hijos chiquitos y tiemamente ama- 
dos, a los cuales suelen los padres proveer de cosas alegres para su guato 
y recreaciñn. 

Pues (J^uiin podri explicar aqui la muchedumbre de cosas que para este 
fin creasteis? iQu6 de colores tan hermosos para la vista! de voces 
y musicas de hombres y de aves para el oldol jQu6 de rosas y ^ flores para 
el sentido del olfato! iQu^ de sabores y diversidad de manjares paia el gustol 

iQu6 de objetos tan admirables ticne la vista para tener siempre en qui 
recrearse, y, recredndose, aprovechar cn el conocimiento del Creador! 
retablo hay mis hermoso que el cielo estrellado? iQu6 paños dc verduia 
mis graciosos quc los campos floridos y los rlos, con sus riberas entoldadas 
y ceñidas de arboledas? iQu6 matices mis pcrfcctos quc cl color dc los ru- 
bles y esmeraldas ? iQu6 sedas m 4 s finas ni qu6 brocados mis resphndeden- 
tcs que los colores de algunas flores quc hay, unas moradas y otras amarillas, 
y de otros muchos colorcs? Si no fuera csto asf, no dijera cl Salvador cn cl 
Evangelio; «Considerad las azucenas dcl campo c6mo creccn: Dlgoos de 
verdad que ni Salom6n en toda su gloria sc visti6 como uno dc ^stos» (Mt 
6,28) 6. 

Y hablando en su fcimosisima Guia de pecadores del bcncfido dc 
la conservacidn, escribe el gfan mlstico dominico: 

«No s6lo cstd obligado cl hombre a Dios por cl beneficio dc la creaddn, 
sino tambi6n por el de la conservaci6n; porquc E 1 es cl quc tc hizo y el quc 
te conserva despu6s dc hccho. De mancra que tan colgado estis ahora dc la 
mano de Dios y tan poca parte crcs para vivir sin El, como lo fiiiste para aer 
sin El. No es menor beneficio 6stc que el pasado; sino quc aqu^l sc hizo una 
vez, mas 6 stc sicmpre, porque siempre te csti creando, porque sien^recstii 
conscrvando lo quc cre6; y no es menester mcnor poder ni mcnor amor paia 
lo uno que para lo otro. Pucs si tanto le dcbes porque en un punto tc cre6i 
(icudnto lc dcberds porque en tantos te conserva? No das un paso quc no te 
mucva E1 para eso; no abres ni cicrras los ojos que no ponga O ahi su manck 
Porquc, si tu no crecs que Dios mucve tus miembros cuando hi los mueves, 
no crcs cristiano; y si crces que E 1 te hace esa merced, y, con todo cso, le 
ofcndcs, no accrtar6 a decir lo quc cres. Dime ahora: si estuviese un hombie 
cn una torre altlsima y tuvicse fuera de las almenas otro hombrc colgado dc 
un pcqucño cordcl, (josarla por ventura cste que asl estuviese desmandaise 
cn palahras contra aqucl que lo sostiene? Pues si tii csds colgado como de 
un hilico de la voluntad sola de Dios, de tal manera que. si E 1 te soltas^ en 
un punto tc volvcrlas en nada, ^cdmo tienes atrevimicnto para provocar a 
ira l(\s ojos de esa tan alta Majestad que te sostiene aun enese mismotieinpo 


* t H I UI8 uK C'iRANADA, AJioonM at «Mtmonal «1« la vida crutioM» oamid4>^ (idklln 
P. CiKivi., i i p jo7 aio). Puede veree en Obta leiKta (flAC. Madiid 
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que lc ofcndcs? Porque, como dice San Dionisio, es tan excelente Uviitud 
dei sumo Bicn, quc aun cuando las criaturas le contradiccn, de su inmenn 
\irtud recibcn el ser y el podcr con que le contradicen. Pues, siendo esto asi, 
^c6mo osas con todos esos miembros y scntidos ofender al mismo Señor 
que los conscrva? jOh rcbcldla y cegucdad increlble! ^Qui6n nunca vi6 tal 
conjuracion quc los micmbros se lcvantcn contra su cabeza, siendo cosa tan 
natural poncrsc a morir por ella? Dla vcndrd que se deshaga este agravio y 
que sean oidas a justicia las querellas de ia honra divina (Sap. 5). ^Conjuras- 
teis contra Dios? Justo es quc se conjure toda la universidad del mundo 
contra vosotros, y arme Dios todas sus criaturas para vengar sus injuriaa, 
y pelee toda la redondcz de la tierra contra los descomedidos; porque justo 
es que los que no quisieron abrir los ojos convidados con tanta muchedum- 
bre de beneficios cuando tuvicron tiemp>o, los vengan a abrir con la muche- 
dumbre de los azotes cuando no tengan remedio» 7 . 


ARTICULO 4 

LOS BENEFICIOS SOBRENATURALES EN GENERAL 

Los beneficios sobrenaturales que Dios ha otorgado al hombrc 
son inmensamente superiores a los de orden puramente natural. 
Hay entre ellos una dif^erencia infinita, porque infinita es la distancia 
que existe entre ambos drdenes. Santo Tom6s no vacila cn dccir 
que el bien sobrcnatural de un solo hombre estd por encima y valc 
m 4 s que el bien natural de todo el univcrso 

A) Exposicidn teol6gica 

Vamos a recordar, brevemente, los principales bcneficios sobrc- 
naturales que hemos recibido de Dios considerados en general, 
reservando para el capitulo siguiente el examen de los recibidos cn 
particular. Son principalmente los siguicntes: 

aj La elevacidn al orden sobrenatural. , 
bj La gracia santificante, con las virtudes y dones. 
c) La encarnacibn del Verbo y redencidn dcl mundo. 
dj La Iglesia fundada por Jesucristo. 
e) Los sacramentos. 

Dado el corto espacio de que disponemos cn el marco limitado 
de riuestra obra, no podemos haccr sino unas brcvcs indicacioncs 
en torno a estos beneficios inmensos 2. 

a) La elevacidn al orden sobrenatural 

158. Dios hubiera podido crear al hombre dejdndole en cl 
estado de naturaleza pura y asigndndole un fin puramcntc natural, 
que hubiera consistido en glorificar a Dios conoci6ndolc y amñn- 

7 I'(.. Li;is OK rJkANArM, Giiia de prcadores l.i c.3 (ed. P. Cuervo, t.l p. 3 l- 3 a). 

) fii' aipjl Hus iMlahr.!»: «Bonuin Brati4« uniu* (natUI C)}t gUatTt bonum lUttUTM 

UAiiJH Iinivfrsi» 0-11 ( (■),<; ad 2) 

'i f MnutV, ProhaUo rhiTUali'. n.i ^ 
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dole como autor del orden puramcntc natural. En cse conodmiento 
y amor de Dios hubiera encontrado el hombre su dicha y felicidad 
natural, siemprc impcrfecta y rciativa, porque hubiera carccido dc 
la gracia santificante, de las virtudes infusas y dc los auxilios sobrc- 
naturales, y hubiera estado sujeto al hambrci la sedi el trabajo, la 
ignorancia, la concupiscencia, las enfermedadcs y la muerte^, 

Pero Dios no se contentd con crcar al hombre dtjindolc en 
estado de naturaleza pura, como ha dejado dc hccho a ios animales; 
pues, como dice la Iglesia en el concilio Vaticano: 

«Dios, por su infinita bondad ordend al hombre a un fin sobrenaturai, 
es decir, a participar bienes divinos que sobrepujan totaimente la inteligen- 
cia dc la mente humana; pues a la verdad ni el ojo vid, ni el oido oy 6 , m vmo 
a la mente del hombre lo que Dios ha preparado para los que le aman (i Q)r. 
2,9) (D 1786). 

El fin sobrenatural corwistc en la visi6n y gocc fruitivo dc ia 
esencia misma de Dios en ia etcrna bienaventuranza. Lo dicc exprc- 
samente la divina reveiacidn y io ha definido soicmncmente ia 
Iglesia. He aqul las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Recogemos solamcntc aigunos 
textos: 

<E irin los justos a la vida etema* (Mt 25,46). 

<Esta es la vida eterna, que te conozcan a ti, 6nico Dios verdadero, y a 
tu enviado Jesucristo* (lo. 17,3). 

<A 1 presente, nucstro conocimicnto es impcrfecto, y lo mismo la pfofe- 
cla; cuando llegue el fin desapareceri cso quc cs impcrfccto... Ahora vemoe 
po'r Lin espejo y obscuramente, entonces veremos cara a cara. A 1 prcsentc 
conozco s6lo en parte, entonces conocer^ como soy conocido* (1 Cor. 13,9-12). 

<Car(simos, ahora somos hijos de Dios, aunque aiin no se ha manifes- 
tado lo que hemos de ser. Sabemos que, cuando aparezca, seremos semejan- 
tes a El, porquc le vcrcmos tal cual es» (i lo. 3,2). 

b) El magisterio de la Iglesia. Hemos rccx>gido hacc un 
momento un texto muy expresivo del concilio Vaticano. He aqui la 
deftnicibn explicita de Benedicto XII: 

<Por esta constitucidn, quc ha de valer para sicmprc, por autoridad apos- 
t 61 lca definimos que... (las almas de los bicnaventurados) vierony ven la <fi- 
uina csenciu con visidn intuitivn y fcicial, sin mcdiaci6n de criatura alguni 
que tcnça raz6n de objeto visto, sino por mostrirseles la dirñna esencia de 
m merd inmcdiata y demuda, clatrt y rtbirrtamente, y que, vi^ndola asi, goaon 
de la misma divina esencia, y que, por tal visi6n y fruicidn, las almas de tos 
quc salicron de este mundo son veriiaderamcnte bienaventuradas y ticnen 
vida y dcscanso cterno» (D 530). 

c) La razAn teolAgica. La raz^n humana no puede demos- 
trar por si mism i la elex'acion del hombre al orden sobr^tural, 
pucsto L]iic esta elevaci6n supcra y transciende infinitementc las 


1 Ct S^NVO TomU, /n // s<ni. q.i «.s «d 3; SAmANTicaR*», Pl ENtii />« 

c(i*ipin4;;S, 
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fucrzas y cxigcncias dc toda naturalcza crcada o crcablc, dc suerte 
quc cs propia cxclusivamcnte de la naturalcza divina y sdlo puede 
comunicarse a las criaturas por un favor o bcncficio cntcramente 
miscricordioso y gratuito de Dios, que ninguna criatura podria 
reclamar jam^s. Por lo mismo, la existencia de esta divina clevaddn 
del hombre al orden sobrenatural s6lo podemos conocerla por la 
divina revelacibn, no por discurso o raciocinio de la propia raz6n 
natural. 

Esta elevacidn del hombre al orden sobrenatural es un bcncficio 
inmenso, del que no podemos formarnos idea cabal. La Sagrada 
Escritura nos dice quc, por ella, el hombre ha sido elevado a tal 
altura, que se aproxima muy de cerca al plano de lo divino: 

«^Que es el hombrc para que de dl tc acuerdes, o el hijo del hombrc 
para que tu cuides de ^I? 

Y lc has hecho poco menos quc Dios; le has coronado de gloria y dc honor. 

Le diste el scñorio sobre las obras de tus manos, todo lo has puesto de- 
bajo de sus pies» (Ps. 8,5-7). 

b) La gracia santificante con las virtudes y dones 

159. Supuesta la elevacidn gratuita del hombre al fin sobrena- 
tural, era preciso dotarle de medios proporcionados para alcanzar 
este fin. Y Dios lo hizo asi, con divina magnificencia y esplendidez, 
al infundirle en el alma la gracia santificante, las virtudes sobrenatu- 
rales y los dones del Espiritu Santo. Examinemos brevlsimamente 
estos divinos tesoros: 

a) La gracia santificante. La gracia santificante es un don 
divino que nos hace hijos de Dios y herederos de la gloria. Un don 
absolutamente divino, por el cual la naturaleza del alma es elevada 
en su mismo ser al orden sobrenatural, constituyendo en el hombre 
como una nueva naturaleza o principio radical de operaciones so- 
brenaturales. Por este don se ordena el hombre a su fin sobrena- 
tural y recibe la capacidad radical para alcanzarle. 

La gracia es una infusidn de la divina bondad en el alma, por 
la cual, hecha semejante a Dios, se hace grata a El y digna de la 
vida eterna. Consiste formalmente en una participacidn de la divina 
naturaleza, segun aqueIIo de San Pedro: «Y nos hizo merced dc 
preciosas y ricas promesas para hacernos asl participes de la divina 
naturaleza» (2 Pctr. 1,4). 

Por la gracia, en efecto, Dios nos destina a la participacidn dc 
operaciones que son propias de la divinidad, a saber: la visidn in- 
tuiliva de su propia esencia y el amor y gozo fruitivo de sl mismo. 
Para ello nos comunica su propia naturaleza divina, que conccbimos 
en Dios coino j^rincipio radical de aquellas opcraciones divinas. 
y aungue esla [)arLicipaci6n es forzosamente analdgica y no unlvoca 
-pueslo que, en este caso, el homhre serla esencialmente el mismo 
Dios —, es, bin embargo, Jisica, real, formal, y de ninguna manera 
tirnplerriente rnetaf^rica. Dios infunde realmcnte en el alma 8U 
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bcndad divina y la asimila a £ 1 : «Yo dije: sois dioses, todoB voBotroB 
sois hijos del Altisimo» (Ps. 8i,6). 

?or la gracia santiñcante, el hombre se hace» efectivainente, 
hijo adoptivo de Dios. Lo dicc expresamcnte el evangelista San 
Juan: 

<Ved qud amor nos ha mostrado el Padre, que seamos Uamados hijos de 
Dios, y lo seamos de vcrdad* (i lo. 3,11). 

Y San Pablo escribe a los ficics romanos: 

<No hab^is recibido cl espiritu dc sicrvos para rccacr en cl temor, antes 
hab^is recibido el espfritu de adopcidn, por el quc clamamos: jAbba, Padre! 
E! Esplritu mismo da testimonio a nuestro esplritu de que somos hgoe de 
Dios; y. si hijos, tambi^n hercderos; hcrcdcros de Dios y cc^erederos de 
Cristo* (Rom. 8,15-17). 

b) La inhabitacion de la SANrfsiMA Trinidad. La grada 
de Dios nos hace justos y santos, y por cso sc la llama ju^tificante 0 
santificante. Y mis aun: nos une a Dios de manera tan intima y 
real, que Dios inhabita en nosotros como en un ten^ilo o santuario, 
y nosotros en El: 

<E 1 que vive en caridad pcrmancce en Dios y Di(» cn (i lo. 4,16). 

* iO no sab(!is que vuestro cucrpo es templo del Espfritu Santo, quc esd 
en vosotros y hab^is rccibido de Dios, y quc, por tanto, no os pertcnecris?» 
(i Cor. 6,19). 

c ) Las virtudes infusas. Y no tcrminan todavfa los dones 
sobrenaturales de Dios con la gracia santificantc y la amorosa in- 
habitacidn en nuestras almas de las trcs divinas Personas. Nos in- 
funde, ademds, las virtudes infusas como principios proximos de las 
operaciones sobrenaturales, cuyo principio radicd o remoto lo cons- 
tituye la propia gracia santificante. En virtud de cstos principios 
operativos sobrenaturales, el hombre puedc realizar los actos pro- 
pios de su filiacidn divina adoptiva con toda facilidad y deleite. 
Entre las virtudes infusas destacan, con mucho, las Uamadas teolo- 
gales (fe, esperanza y caridad), que tienen por objeto al mismo Dios 
y disponen prdximamente al hombre para ejercitar los actos sobre- 
naturales relativos al mismo Jin sobrenatural. Las virtudes moroles 
— entre las que dcstacan las cuatro cardinalcs; prudencia, justicia, 
fortalcza y templanza—ticnen por objeto rcgular los actos humanos 
relativos a los medios conducentcs al fin sobrenatural. 

d) LaGRACIA ACTUAL YLOSDONESDELEsPfRITUSANTO. Toda- 

vla hay m^s. Con estos principios sobrenaturales de opcracidn, d 
hijo adoptivo de Dios est^ capacitado para tender sobrcnaturalmcnte 
a su ultimo fin; pcro para realizar de hecho algfin acto solMrenatural 
ncccsita cn cada caso la prei»ia mocidn divtna, sin la cual ninguna 
causa scgunda puedc realizar su propia operacidn (dejaria dc scr 
causa .vci'iauia para convertirsc en primerii, lo quc es imposible y 
contradiciorio). Esa prcvia mocidn divina sobrenatural recibc el 
noiubrc dc rtctua!, y es un efecto de la divina volunUd» que 
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mucve sobrcnaturalmentc al hombrc a conocer alguna coaa (ilustra- 
ciones) o a querer o realizar alguna otra (inspiraciones) Y para 
que el hombre reciba convenientemente cstas ilustraciones e inspi- 
raciones de la gracia actual, Dios infunde en el alma los dones del 
Espirifu Santo, que se le dan, no s6lo para cjecutar actos hcroicos 
y extraordinarios, sino tambien para realizar los actos ordinarios 
de la vida sobrenatural de un modo mds fdcil, mds pronto y m&s 
divino, 

Estos bienes divinos que representa o lleva consigo la gracia 
santificante son tan inmensos, que a nadie debcn extrañar aquellas 
palabras de Santo Tomas que hemos recogido al empezar estc 
articulo: «E 1 bien sobrenatural de un solo hombre esti por endma 
y vale mas que el bien natural de todo el universo». 

c) La encamacion del Verbo y redencidn del mundo 

i6o. Magnifico era el plan de Dios elevando al hombre al orden 
sobrenatural y señalandole como fin ultimo la visi6n y goce fruitivo 
de su propia divina esencia. E 1 estado de justicia original compor- 
taba, ademas de los dones sobrenaturales que acabamos de recor- 
dar, una serie magnifica de privilegios preternaturales, entre los 
que destacaban tres; el de integridad, en virtud del cual el hombre 
poseia el pleno control y dominio sobre sus pasiones; el de impasibi- 
lidad, que le hacia invulnerable al dolor o sufrimiento en cualquicra 
de sus manifestaciones fisicas o morales; y el de inmortalidad, en 
virtud del cual, despues de una permanencia mds o menos larga 
en el paraiso terrenal, hubiera sido trasladado al cielo sin p^ar 
por el trance angustioso de la muerte. Todos estos dones y privile- 
gios hubieran sido transmitidos a todos los descendientes de Addn 
y Eva por via de generaci6n natural. 

Pero el hombre, seducido por la mujer y esta por el enemigo 
infernal, conculc6 voluntariamente el precepto divino. Sobrevino 
la catastrofe del pecado original y con el la perdida de todos aque- 
llos dones y privilegios para la humanidad entera, que habia dc 
brotar, como de su fuente, de aquel manantial contaminado por la 
culpa: 

«As(. pues, por un hombre entr6 el pecado en el mundo, y por el pecado, 
la muerte; y as( la muerte pas6 a todos los hombres, por cuanto todos hablan 
pecado* (Rom. 5,12). 

La catastrofe, humanamente hablando, no tenia remedio po- 
sible. En virtud de la distancia infinita que separa al hombrc dc 
Dios, la humanidad era absolutamente impotente para reparar la 
deuda contraida con el pecado y restablecer de nucvo su amistad 
faobrenatural con Dios. Pero Dios, en su infinita misericordia, dc- 
creto la encarnacidn dei Verbo con finalidad redentora 5 . £1 Vcrbo; 


Cf MI ltO,2. 

‘ f .'o-. lo fl Crprjo rj.- j;, mina; «Q;je por nosotroc lo« hombrM y por nuotra Mf» 

vacUjn dd tidrj» (cf. 111 
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la segunda persona de la Santfsima Trinidad, tomarfa came humana. 

Y al conjuntar bajo una sola personalidad divina tas dos naturaleaoKiv 
divina y humana, como hombrc—nucvo Adin—podiia lufrir en 
representacibn de la humanidad cntcra, y como Dios podrta ofrecer 
al Padre un sacrificio de valor inñnito, muy supcrior, de suyo, a la 
deuda contraida por la humanidad. Por eso dice San Pablo que 
donde abundb el pecado, sobreabundd ia gracia» (Rom, 5,20). 

Y la Iglesia se atreve a decir en la iiturgia pascuai: c [Oh dertamente 
necesario pecado de Adan, que por la mucrtc de Cristo fu^ borradoi 
jOh feliz culpa, que merecib tener tan grande Redentor!» 

Este beneficio de la redencibn es ia manifestaddn mis iinpfe8io> 
nante del amor de Dios hacia los hombres. Y es dc tal magnitud, 
que, si no constara de manera tan clara e inequlvoca cn ias fuentcs 
de la divina revelacibn, constituycndo cl primcro y cl mis grande 
de los dogmas de la fe cristiana, no podrfamos crccrio. ^Qu^ hombre 
de sano juicio hubiera podido imaginar jamds quc un poderoflo 
emperador entregara a la muerte con crueies suplidos a su tinico 
hijo, el principe heredero, para salvar la vida a sus subditos per- 
versos e ingratos? Pues eso y mucho mds es lo que hizo Dios cn 
favor del hombre pecador precisamente cuando era todavia pecador, 
como recuerda maravillado San Pablo: 

«Porque, cuando todavfa ^ramos d^bilcs (o impotentes), Oisto, a su 
tiempo, murid por los impios. En vcrdad, apenas habii quicn mucra por un 
justo; sin embargo, pudiera ser quc muriera alguno por uno bueno; pero 
Dios probb su amor hacia nosotros cn que, siendo pecadores, muri6 CriatD 
por nosotros» (Rom. 5,6-8). 

Con raz6n exclama San Juan lieno dc estupon 

«Tanto am6 Dios al mundo, que lc di6 su Hijo uniginito, pora que todo 
el que crea en EI no perezca, sino que tenga ia vida etema» (lo, 3,16). 

Y la santa Iglesia, en la liturgia del Sibado Santo, exclama: 

«De nada nos sirviera haber nacido si E 1 no nos hubiese redimido^ lOh 
admirable efusi6n de tu piedad hacia nosotros! |Oh inestimable amor de 
caridad! jEntregaste al Hijo para rcdimir al csclavo!» 

Dicz son, segun el Doctor Ang^lico^ las principalcs ventajas 
0 utilidades que trajo al mundo la cncamacidn dei Verbo, dnco 
de las cuales se ordcnan a promovcmos al bicn, y ias otras dnco 
a apartarnos del mal. Helas aqui: 

a) En orden a promovbrnos al'bibn: 

1“ JV()5 ascgurd firmemente en la fe, quc se certifica m 4 s y in^B 
por cl l\cclio dc creer a! mismo Dios encamado quc nos habia. 

2 “ Nos confirtnd en la esperama, al poncr tan ciaramente de 
maniñcsio la infmita miscricordia de Dios para con el bombie 

pecador. 


» Ci. 111 i.a. 
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3. ‘ Nos inflamd en la caridad, quc cncucntra su mayor exci- 
tantc cn la contemplaci6n de un Dios cncarnado y cniciñcado por 
nucstro amor. 

4. * Nos di 6 ejemplo sublime cn las virtudes de Jcsucristo. 

5. * Nos did la mdxima participacidn de su divinidad a travfe dc 
la humanidad de Cristo: «Dios sc hizo hombre para que cl hombrc 
se hiciera Dios» (San AcusTfN). 

b) En orden a apartarnos del mal; 

1. * Nos librd de la esclavitud del demonio, Porque, por la en- 
camaci6n del Verbo, la naturaleza humana es m6s digna de vcncra- 
ci6n que la misma naturaleza angelica; con lo cual nos quit6 la 
ocasi6n de la idolatria y veneraci6n de los demonios. 

2. ^ Nos enseña la dignidad de la naturaleza humana, santiñcada 
por el Verbo, y con ello la necesidad de no profanarla por el pecado; 
«Reconoce, cristiano, tu dignidad; y, hecho participe de la divina 
naturaleza, no quieras volver a la vileza de tu antigua condici6n* 
(San Leon). 

3. * Nos quita la presuncion, fucnte dc muchos pecados; porque 
la encarnaci6n del Verbo se hizo sin ningun mcrito nuestro ni dcl 
propio Cristo, sino por pura misericordia de Dios. 

4. *^ Nos quita la soberbia, origen de todos los pecados; porquc 
el Verbo encamado, Jesucristo, nos di6 el m 4 s sublime ejemplo dc 
humildad que jamas vieron los hombres: «Aprended de mi, quc 
soy manso y humilde de coraz6n* (Mt. 11,29). 

5. ® Nos libero totalmente del pecado, al satisfacer Cristo por 
nosotros y aplicarnos el fruto de su redenci6n. 

Como se ve, el beneficio de la encarnaci6n del Verbo y rcden- 
ci6n del genero humano escapa en absoluto a toda ponderaci6n. 
Llen6 al mundo de bienes y destruy6 todos los males que pueden 
apartar al hombre del fin sobrenatural, que es la eterna bienaven- 
turanza. 


d) La Iglesia fundada por Jesucristo 

161. Otro de los m 4 s grandes beneficios sobrenaturales quc 
hemos recibido de Dios fu 4 la fundaci6n de la Iglesia por Jesu- 
cristo y su dilataci6n por el mundo entero. 

Cristo fund6 su Iglesia con la misi6n dc continuar a trav6s de 
los siglos su obra redentora mediante la predicacidn de la divina 
palabra, la administraddn de los sacramentos y cl gobiemo dc los 
fieles cristianos. De ahl su triple potcstad de magisterio, de orden 
y de jurisdiccidn recibidas directamente de Cristo (cf. Mt. 28,18-20; 
Mc. 16,15). 

La Iglesia cat6lica ha cumplido a trav6s de los siglbs su divina 
mlsibn en forma maravillosa. Con raz6n dicc el concilio Vaticano: 

•I.a h'Ief.ia fxjr sf rnisma, es rierir, por su admiruble propagaci6n, eximia 
aaritidad e inexliau.sta fecundidad en Irrda «uerte de bienes, por su unidad 
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cat6!ica y su invicta estabilidad, es un grande y perpetuo motivo de oedi' 
bilidad y testimonio irrefragable de su divina legaci^ (D 1794). 

Son inmensos los bcneficios cspiritualcs y aun materialcs que 
ha recibido la humanidad cntera de la Iglesia fimdada por }esu> 
cristo. El gran pontificc Lc6n XIII comenzd una dc sus ili^ famosas 
enclclicas con estas impresionantes palabras: 

«Obra inmortal de Dios misericordioso es su Iglesia, la cual, aunque de 
por sf y por su propia naturaleza atiende a la salvaddn de las abnas y a qae 
alcancen la felicidad en los cielos, todavia aun dentro del dominio de lascosas 
caducas y terrenales procura tantos y tan señalados bienes, que ni mis en 
numero ni mejores en calidad result^an si cl primer y principal objeto de 
su institucidn fuese asegurar la prosperidad de esta presente vida. 

A la verdad, dondequiera que puso la Iglesia el pie, hizo al punto cam> 
biar el estado de las cosas; informd las costumbres con virtudes antes do' 
conocidas e implantd en la sociedad civil una nueva cultura, que a bs pue* 
blos que la recibieron aventajd y ensalzd sobre los dem&s pnr la maniigAim. 
brc, la equidad y la gloria de las empresas» 

Nunca agradeceremos bastantc a la infinita libcralidad dc Dios 
la fundacidn de la Iglesia cat6lica, rcalizada por su divino Hijo cl 
Redentor del mundo, para Uenamos a todos dc gracias y bcndidoncs 
celestiales. 


e) Los sacramentos 

162. La santa Iglesia nos aplica los frutos de la redenddn de 
Cristo principalmente a trav6s de los sacramentos, que son una 
nueva manifestaci6n del amor infinito con que Di<» nos ama. 

Los sacramentos son unos signos sensibl«, instituidos por nuestTO 
Senor Jesucristo, que significan y producen la gracia santiJicaTUe cn d 
que los recibe dignamente (D 849). Son sictc, ni m^ ni menos 
(D 844). Cinco de ellos sc llaman sacramentos de tnvos, porque hay 
que recibirlos en gracia de Dios (o sca, con d alma ya cn posesi6n 
de la vida sobrenatural) y tienen por finalidad oumentar cn d alma 
la gracia santificante. Los otros dos se llaman de nuiertos, porque 
suponen al alma muerta por el pccado y tiencn por finalidad darlc 
0 devolverle la vida de la gracia. Los dc vivos son: con/hrmaddn, 
eucaristia, extremauncidn, orden y matrimorao. Los dc muertos son 
cl hautisino y la penitencia. Estos ultimos pueden recibirsc tambidi 
cstanclo ya cl alma en gracia (v.gr., por un prcvio acto de peffecta 
caridad o contrici6n), en cuyo caso lc aumentan esa vida quc ya 
poscc, como si se tratara dc sacramentos dc vivos. 

Los sacramcntos confieren la gracia por sl mismos—«x opete 
operato, dice cl concilio de Trcnto (D 851)—, 0 sca, por su propia 
virtud intrfnseca, como el fucgo qucma por si mismo. Pero la can* 
tidad o grado de gracia que cn cada caso confieren dcpcnde de las 
disposiciones del que los recibc (cf. D 799). A mayor fervor en la 
disposlcidn corresix)nde mayor grado dc gracia cn la rcccpci6n 
del s.u rainento. Es cl^sico el ejemplo de la fucnte y tl vaso: U 

^ I r M|I, riK'klK'a lmnh<ruilf Pri, dvl < d« <98$: .N88 l8(tllB)p.i4i«K 
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cantidad de agua quc se recogc dcpcndc del tamaño dcl vaso que 
la recibc. Ahora bien: el vaso dc nuestra alma se ensancha con la 
intensidad del fervor o devocidn. 

Entre todos los sacramcntos destaca, como centro y fin dc todos 
cUos, la santisima Eucaristla. La comunibn, al darnos entcramcntc 
a Cristo, pone a nuestra disposicidn todos los tesoros de santidad, 
dc sabiduria y de ciencia cncerrados en El. Y juntamentc con cl 
Verbo encarnado—con su cuerpo, alma y divinidad—se nos dan 
en la cucaristfa las otras dos personas de la Santlsima Trinidad, el 
Padre y cl Esplritu Santo, cn virtud del inefable misterio de la 
circuminsesidn, quc las hace inseparables. La cucaristla, por lo mis- 
mo, representa para nosotros un tesoro infinito que el amor inefable 
de Dios nos entrega cn propiedad. JamAs sabremos agradccer bas- 
tante esta d 4 diva divina y nunca acertaremos a correspondcr, por 
mucho que intensifiquemos el nucstro, al cimor infinito con que 
Cristo nos am6 al instituir el sacramento adorable de nuestros 
altares. 


B) Comentario asc6tico-mistico 

Escuchemos una vez m 4 s a Fr. Luis de Granada exponicndo 
con su elocuencia habitual cstos beneficios divinos: 

163. Pues, procediendo mis adclante por este tan espacioso campo dc 
vuestras obras y maravillas, si es tan grande argumento de amor haber crea- 
do este tan grande y tan hermoso mundo, con tanta variedad de cosas que 
nos declaran vuestro amor, icudnto mayor lo seri habernos creado a nosotros 
para Vos, conviene saber, para hacernos participantes de Vos, esto es, dc 
vuestra misma bienavcnturanza y gloria? La cual, como a ninguna criatura 
puedc pertenecer por tltulo de naturaleza, sino s6lo a Vos, que sois Dios, 
s(gue.se que con esta gracia nos hicisteis en su manera dioses, pues nos 
hicisteis particioneros de la gloria de Dios. 

Pues, quitada aparte aquella suma gracia de la uni6n de nucstra humani- 
dad con el Verbo divino, ^qu^ m 4 s nos podfais dar? lA qu6 grado de honra 
podfamos m 4 s subir? Ciertamente, Señor, asf como no hay mayor gloria quc 
la vuestra, asf ninguna dignidad podfamos recibir mayor que 6sta. En la 
cual ni los mds altos serafines que m4s dc cerca ven y gozan de vuestra her- 
mosura, en cuanto toca a la dignidad del fin, no nos hacen vcntaja; porque, 
aunque sean sin comparacibn mayores en la condici6n de su natiiraleza, no 
lo son en la condicidn de la bienaventuranza, pues para el mismo fin y gloria 
que fueron creados ellos en el cielo, fuimos tambi^n nosotros creados en 
la tierra. 

Aquf, Señor, derramasteis sobre nosotros vuestros tcsoros, pues nos 
creasteis para un tan alto fin y tan grandc gloria, que ningun cntendimiento 
divino ni humano puede comprcndcr cosa mayor. 

Por donde, si por las dadivas .sc juzga el coraz6n y el amor, ({cu 41 fu 4 aquel 
amor que tal dadiva nos di6, que ni a toda su omnipotencia dej6 lugar para 
poder darla mayor? 

jOh liberaHsirno, oh benignfsimo Señorl jOh verdadcro amador de los 
hombres, pues para tanto bien los creasteis! Bendlganos, Señor, los ^ngeles 
y los cielos, y la tierra predique vuestras alaban/.as, y los homhres particu- 
jarrnenie empleen toda svi vida en el amvir y servicio de quien lanio amor les 
dehcubrjb, 
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Amor que redime: 

Pues sobre esta cUdiva no parece que se sufrfa afiadidura, mas vuesbo 
inñnito saber y vuestra inñnita caridad la hall6; que fu6 poner de vuestra 
casa el precio con que la mereci^sexnos y compiisemos, que fu6 la sangre 
de vuestro unig6nito Hijo. 

La cual dddiva es tan grande, que asl como la gloria que por ella noe da, 
que es el mismo Dios, no puede ser mayor, asf tampoco el precio con quc 
se compra. Sumo es lo uno, y sumo lo otro, y asf, ni lo uno ni b otro puede 
crecer ni ser mds de lo que es. Pues, si las didivas y beneñcios son las ver- 
daderas muestras y testimonios del amor, {qu6 mayor didiva nos pudiera 
dar que 6sta ? 

Porque en sdlo este Señor nos disteis todas las cosas: en E 1 nos disteis 
padre y madre, hermano, maestro, abogado, rey, sacerdote y sacriñdo; 
ejcmplo, doctrina, justicia, sabidurla, santiñcacidn, redenddn, perddn de 
pecados, gracia, gloria, salud y vida, y todos los bienes. Pues iqu6 mayor 
prueba de amor se pudiera dar que 6sta? EI mismo Hijo vuestro, que mora. 
en vuestro seno, secretario de vuestro coraz6n, nos di6 estas nucvas de Vos, 
diciendo: Tanto am6 Dios al mundo, que le di6 a su unigdiito Hijo, por quc 
todo aquel que creyere en El, esto es, creycndo, le amare, no perezca, sino 
alcance la vida etema. 

Y si este tal Hijo nos dierais solamente para que lo conocbramos, ami- 
ramos y sirvi6ramos, fuera suma miscricordia; mas lo que excede to^ en- 
carecimiento es que nos lo disteis por hacienda nuestra, para que pudi6se- 
mos hacer moneda de E 1 y de su sangre preciosa para nuestro rescate. Pucs 
cudn grande argumento de verdadera caridad sea 6stc, el mismo Señor nues- 
tro lo declar6, cuando dijo: «Nadic puede dar mayor testimonio y muestia 
de verdadero amor quc cl que pone su vida por sus amigos». 

Pues ^a qui6n no concluiiñ estc argumento, para crecr que nos qucr6is 
bien, habemos dado tanto bien, y creado para tanto bien, y derramado sobre 
nosotros lo mis precioso que sc hall6 en vuestros divinos tesoros? 

Amor qvE unifica: 

A todos estos argumentos del divino amor se añade otro tan poderoso 
y tan grande, quc ninguna lcngua humana basta para explicarlo; que cs la 
instituci6n del Santfsimo Sacramento, que el Señor orden6 para estar en 
nuestra compañfa y morar cn nuestras almas y hacemos una cosa consigo. 

Porque, como el amor sca escncialmente uni6n dc dos abnas y dos cora- 
zones en uno, la cosa mds propia del amor es desear esta uni6n. Pues, 
segun esto, ^qu6 mayor mucstra dc amor quc habcr ordenado este Señor 
un sacramento cuyo efecto, entre otros, cs juntarse E 1 con nuestia alma y 
hacersc una cosa con ella? iQu6 cosa puede ser mis prc^ia del verdadero y 
perfecto amor que 6sta ? De la cual, al prescnte, no tratamos en este lugar..., 
mas hacemos aquf menci6n de ella para que los que quisieren mover su 
coraz6n al amor dc Nuestro Scftor, considerando cl amor grande que E 1 
nos tiene, ayunten cste argumento a todos los demñs que estin dkhos. 
E 1 cual es tan grandc cuanto es la dñdiva que por E 1 se nos da. quc es la 
mayor de las dddivas, pues en clla se nos da Dios. Por donde, como no hay 
dadiva que sc pucda comparar con esta didiva, asl no hay amor que se pueda 
comparar con cste amor. 

Amoh que perdona: 

Grande es cl amor que los padres tienen a sus htjoa: mas, con todo tslCH 
no llegai^ las entrEA«5 de padrea a conacntir qvi« aptrcioa mit cntc wc oijoc 
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un hijo que sc les cas6 sin licencia, o que les hizo algun otro agravio seme- 
jante. Mas las entrañas de aquel Padre celestial bastan para que, aunque un 
hombre haya comctido todas las ofcnsas del mundo, si de todo corazdn 
se vuelve a El, sea como el hijo prddigo recibido y perdonado. 

Bien conocla esto el profeta cuando dijo (Is. 63,16); «Ahora, Señor, 
Vos sois nuestro padre, y Abrah^n no nos conocid, ni Israel tuvo cuenta 
con nosotros. Vos s6lo sois nuestro padre y cn los siglos permaneccri vuestro 
nombre*. Este amor nace, Señor, dc vucstra bondad, de la cual proceden 
dos rfos muy caudalosos, que son misericordia y amor, el uno para curar 
nucstros males y el otro para nos comunicar vuestros bienes. Pucs si la 
fuente es infinita, ^qu6 tal ser 4 el rlo del amor quc nacc de ella? Por eso no 
desmayo ni desconflo, aunque me conozco por tan indigno de ser amado, 
P9rque, aunque yo sea malo, cl amador es bueno, y tan bueno, que no 
desecha a los pecadores, sino antes los atrae a sf y los recibc y comc con 
ellos. 

DlOS ES TODO amor; 

A todos estos argumentos y obras dc vucstro amor añado, Señot, otra, 
que es scr Vos el mismo amor. Tcstigo dc esto es vuestro evangclista, quc 
dice (i lo. 4,16); Dios es amor, y por eso el que ama a Dios esti en Dios, y 
Dios con 61 . 

iOh cosa verdaderamente dulce y maravillosa tcner un tal Dios, que 
61 todo sea amor y que su misma naturaleza sea amor! Si es cosa hermosa 
ver el sol en su hermosura, ^qu6 serd vcr un Dios todo encendido y todo 
hecho un fuego de amor ? ^Qu6 ha de hacer este fuego sino abrasar y quemar? 

Segun esto, cont6mploos yo, Señor mfo, cn medio de csa cortc sobcrana 
como un fuego infinito o como un sol ardentisimo, quc dcrrama sus llamas 
sobre todos los cielos y abrasa por doquicra que pasa todas las cosas, porque 
todas viven y se mueven por amor. Y asl como este sol tiene m 4 s inflamados 
y quemados a los que moran m6s cerca de 61 , asl ese divino sol ticnc dcl 
todo abrasados y hechos fuego a aquellos altisimos serafines, que asl como 
estin m6s cerca de este sol, asl estdn mis abrasados en su amor. 

Amor con amor se paga: 

Pues si todas estas cosas tan claramente nos descubren la grandeza de 
vuestro amor, y el amor tiene tan grandes fuerzas para sacar amor, ic6mo 
no os amar6 yo, Dios mlo, con todo mi coraz6n? ^C6mo pucdo resistir a 
tan grande fuerza de amor? ^C6mo me hago sordo, c6mo insensible a las 
voces de todas las criaturas que me llaman a este amor? La piedra frla y 
dura da fuego si muchas veces la hieren con un eslab6n, y ^seri mi coraz6n 
tan duro que con los golpes de todas las criaturas del mundo no salga de 
61 una centella de amor? Si no hay cosa en el mundo m6s poderosa para 
engendrar fuego, ipor qu6 ese fuego de tu divino amor, siendo tan grande 
como lo es, no inflamari mi coraz6n? 

Prueban los fil6sofos que el elemento del fuego no es cuerpo infinito, 
porque, si lo fuera, abrasara los otros elementos y todo cl mundo convir- 
tiera en sl. Pues si Vos, Señor mio, sois un fuego de amor infinito, ^c6mo 
no se abrasa mi coraz6n estando prcsente a Vos? iQu6 frialdad es 68ta, 
que con tal fuego no se abrasa? 

jOh Rey de gloria, no consint^is, Señor, tal monstruosidad en el mundo 
como es no arder quien se llega a este grande fucgol Abrasad, Señor, este 
çoraz6n miii frlo que la nieve, mds helado que el miBmo hielo, para qui( 
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08 ame con todas sus fuerzas, de la manera que Vos mandiu y inerec£if 
ser amado, y que este amor siempre arda y siempre se contmde en los siglot 
dc los siglos. Am 6 n 


ARTICULO 5 

LaS GRACIAS PARTICULARES QUE HEMOS RECIBmO DE Dios 

164. Inmensos son, como acabamos dc ver, los beneñdo» na* 
turales y sobrenaturalcs quc Dios ha prodigado sobrc la humanidad 
ingrata y pccadora. Pero a todos esos bcncfidos generales hemos de 
añadir cada uno dc nosotros la scrie impresionjuitc dc beneficioB 
particulares, tanto de orden natural como sobrcnatural, que hemos 
recibido de Dios con prcferencia a otros muchos seres humanos. 

He aqui una brevc lista dc csos bcneficios particulares, quc cada 
uno debc completar con aportaciones fntimas que s6lo e\ conoce y 
que permanecen ocultas y dcsconocidas a todos los dcm^. 

IHemos nacido cn una naci6n cat6iica, en una familia cris- 
tiana, de la que hcmos heredado el tesoro infinito de la fe. 

Este beneficio inmenso, cl mayor cn dcrto modo dc los quc he- 
mos recibido dc Dios, supone para nosotros un misterio incfiible de 
predileccibn divina. En la actualidad hay cn cl mxmdo cerca de des 
mil millones de paganos, que no han rcdbido la fe cat6Uca, ni siquic- 
ra la cristiana. Si desfilaran dclantc de nosotros a raz6n de den por 
minuto, durarla el desfilc m^ dc trcinta y ocho años. 

2.0 Apenas vcrudos al mundo, redbimos el agua limpia y cris- 
talina del bautismo, quc nos quit6 cl pccado original y nos infimdi6 
la gracia santificante, con las virtudes infusas y dones dcl Espiritu 
Santo, y la amorosa inhabitaci6n de la Santisima Trinidad. Ningu- 
no de aquellos dos mil millones de paganos redbi6 semejantes 
gracias. 

3.0 Desde pequcñitos fuimos cducados en un ambicntc cris- 
tiano. Nuestra madre nos enseñ6 a pronunciar los nombrcs dc Jesus 
y de Maria, a trazar sobrc nosotros la scñal de la cniz, a rezar las 
primeras oraciones del cristiano. Nos llevaron a la Iglesia, redbi- 
mos las divinas enseñanzas dcl catecismo, hidmos nuestra primera 
comuni6n, recibimos el admirable sacramento de la confiñnacidn, 
que nos hizo soldados de Cristo y ap6stoles de la fc. 

4. ° Apenas abiertos los ojos a la luz de la razdn, comeniainoB 
a ofcnder a Dios y a cometer toda clase de faltas y pecados. Pcro 
estuvo a nuestra disposici6n, cuantas veces quisimos, el gran sacra- 
mcnto de la peniteruHa, quc nos dcvoKda la paz del alma con la scgu- 
ridad dcl perd6n divino. Inmensa misericordia, que nunca agiade- 
ccremos bastante. 

5. ” Hcmos recibido, o hubi^ramos podido recibir si hubida- 
mos ciucrido, ccntenarcs y millares de veces el santisimo sacramen- 

* I'h. l.ut» OE CiRANADA, AJiViorwi al •\ttfwrial dt ta i'hia CTutiand*,CQnskL4.*(«dicito 
P. Cvieivo, 1-4 p. 2 ll >4 14). Puetk vcrw cn Obra Mkrta (BAC, MKkvl itH?) |VXi-5S. 
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to dc la ciicaristia, tesoro divino que nos va aumcntando la gracia y, 
por lo mismo, el grado dc la futura gloria. E 1 cuerpo dcl cristiano 
cs como una hucha cn la que, por la ranura de la boca, sc van depo- 
sitando las blancas monedas de la cucaristla, que serdn cambiadas 
por una gloria inmensa en los bancos del cielo, \Y pensar quc mu- 
chos cristianos descuidan la comunidn diaria, entretenidos en ha- 
cerse millonarios en la tierra para setenta u ochenta años, en vez dc 
serlo en el cielo para toda la etemidad! 

6. ° Imposible recordar, ni siquiera a grandes rasgos, el cijmulo 
de gracias particulares recibidas en forma de insptrociones interiores 
—muchas de las cuales permanecieron inadvertidas, como tales, por 
nosotros mismos, aunque nos vinieron ciertamcnte de Dios—, a 
las que debemos una serie de aciertos y el haber evitado una seric 
de equivocaciones cuyo alcance y magnitud solamente conocc Dios. 

7. ° Añddase a esto la vocacidn al estado de vida que Dios esco- 
gi6 para nosotros. Aunque en el orden objetivo es evidente quc la 
vocacion religiosa o sacerdotal es una gracia insigne, muy superior 
a la del matrimonio h tambien esta ultima cs un don de Dios y 
puede constituir un medio excelente de santificacion si se saben 
extraer las profundas virtualidades de ese «gran sacramento», como 
le llama San Pablo (Eph. 5,32). Todos son dones de Dios, y el mc- 
jor camino lo constituye para cada uno el que Dios ha qucrido 
para el, 

8.0 Prescindimos aqul de los beneficios de orden puramcntc 
temporal que quiz 4 hayamos recibido de Dios a manos llenas: la 
salud (jcuantos enfermos en los hospitales, cudnto dolor en millo- 
nes de hogares!), el talento, el bienestar material, la posici6n social, 
la abundancia de medios humanos... Si bien, considerados desdc 
el punto de vista estrictamente sobrenatural—que es el que nos da 
la visi6n real de las cosas y su verdadera perspectiva ante Dios—, 
hay que considerar todavia como mayores y mejores dones de Dios 
la enfermedad, la pobreza, la humillaci6n, el hambre y la desnudez, 
la persecuci6n y la calumnia, etc., etc. Pero para esto hay que tencr 
mucha grandeza de alma y una gran clarividencia sobrenatural para 
ver las cosas como son en realidad y saber elevar los ojos al cielo para 
agradecer a Dios—como supieron hacer los santos—la inmensa dig- 
nacion de habernos visitado con el dolor. 


ARTICULO 6 

La futura gloria eterna 

165. E 1 ultimo y el mis grande de los beneficios sobrenatura- 
les que Dios nos tiene preparados, y que nos concederA infalible- 
mente si nosotros no nos hacemos voluntariamente indignos dc 61 
por el pecado, es la gloria cterna, a la que se ordena como fin todo 
el organismo sobrenatural de la gracia. 

* Cf. IHo XII, enclclica Sacra xArginitat, del 25 de marzo d« 1954 (cf. D 2350). 
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La felicidad eterna—subordinada a la gloria de Dios, fin filtimo 
y absoluto de la creacibn universai—cs el fin sobrenatural que Dios 
ha querido asignar a todo el g^nero humano de una nuincra com- 
pletamente misericordiosa y gratuita, que no era exigida en modo 
algurto por la simple naturaleza humana. 

E 1 cielo constituiri la felicidad plena, perfecta y etema del hom- 
bre. Es el conjunto de todos los bienes sin mezcla de mal alguno. 
E 1 cuerpo y el alma del bienaventurado se sumergirdn materialmen- 
te en un oc^ano de bienestar inenarrable que saciara, con infinita 
plenitud y hartura, la sed devoradora de felicidad que atormenta en 
esta vida el corazdn del hombre. 

San Agustin describe la gloria a la que estamos destinados con 
estas tres palabras; veremos, amaremos, gozaremos. He aqui un breve 
comentario a las mismas 

a) Veremos. E 1 evangelista San Juan dice que en el cielo 
veremos a Dios tal como es (i lo. 3,2). Ello ser^i posible, como enseña 
la teologla, gracias al lumen gloriae, que elevari y perfeccionari 
sobrenaturalmente el entendimiento de los bienaventurados para 
que puedan ver a Dios directa e inmediatamente tal como es en si 
mismo, cara a cara, como dice San Pablo: «Ahora vemos por un 
espejo y obscuramente, entonces veremos cara a cara* (i Cor. 13,12). 

«En el cielo, Te6timo, joh Dios mlo, qu6 dignaci6n!, la divinidad se 
uniri por sl misma a nuestro entendimiento sin intermedio de ninguna espe- 
cie ni representaci6n alguna; se aplicari y unird ella misma a nuestro enten- 
dimiento, haci6ndose de tal manera presente en 61, que esta fntima prescncia 
hard las veces de representaci6n y de especie. jOh Dios mio, qu6 suavidad 
para el entendimiento humano estar para siempre unido a su objeto sobe- 
rano, recibiendo, no su representaci6n, sino su misma presencia; no alguna 
imagen o especie, sino la propia esencia de su divina verdad y majestad!» 2 

En efecto: como explica Santo Tomds, la esencia divina es impo- 
sible que pueda ser vista tal como es en si misma a traves de una espe- 
cie o representacidn inteligible; porque, siendo infinita, no hay ni 
puede haber ninguna representaci6n creada que pueda encerrarla 
o abarcarla tal como es en sf misma. No hay otra solucion posible 
que la del lumen gloriae, que reforzard sobrenaturalmente la potencia 
de nuestro entendimiento para que pueda unirse directa e inmediata- 
mente con la esencia misma de Dios sin ninguna especie inteligible 
intermedia. De csta suerte, el cntendimiento del bienaventurado, 
sin perder su propia naturaleza, quedara como fusionado con la 
misma esencia de Dios^. 

Cudnta sea la grandeza de estc don, no podemos comprcnderlo 
ac6 cn la tierra. Nos admiramos, y con razon, de nuestra dignidad 
de hijos adoptivos de Dios por la gracia santificante, pero «aiin no 
se ha manifestado lo que hemos de ser* (1 lo. 3,2). Ahora somos 
«como niños reciin nacidos* (i Petr. 2,2), como «niños en Cristo» 


‘ Cf. Mahiiu, O.C., p. 70-73- 

> San Francisco db 3m.u, Tratado del amor da Dios I.3 c. n > 

? Cf. I 
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(i Cor. 3,i). Pero, «cuando lleguc el fin, desaparecerA eso que cs 
imperfecto» (i Cor. 13,10). Habremos llegado a «varones pcrfectos, 
a la medida de la plenitud de Cristo» (Eph. 4,13). En una palabra, 
«seremos semejantes a El, porque ie veremos tal cual es» (l lo. 3,2), 
En un sentido incomparablemente mAs verdadero y profundo se 
cumplir^ la magnffica promesa del demonio a Ad^n y Eva cn el 
paraiso; Ser^s como Dios (Gen. 3,5). 

Pensemos, para vislumbrar un poco cstas divinas realidades, cn 
el extasis de San Pedro en el Tabor al contemplar un rayo dc ia 
divinidad de Cristo transfigurado: «|Señor, qu6 bien cstamos aquil» 
(Mt. 17,4). Recordemos el subiime rapto de San Pabio, en ci quc, 
«si en el cuerpo o fuera del cuerpo, no io s^, Dios lo sabc, fui arre- 
batado al paraiso y 01 palabras inefablcs que ei hombre no puedc 
decir* (2 Cor. 12,3-4). Recordemos ios ^xtasis misticos de Santa 
Catalina de Siena, de Santa Teresa, de San Juan de la Cruz... Y ni 
con todo ello podremos formamos ia menor idea de io que con- 
templaremos en el cielo cuando seamos «como los dngeles de Dios» 
(Mt. 22,30), que «ven continuamente la faz dei Padre, quc esti en 
los cielos* (Mt. 18,10). 

b) Amaremos. En el cielo amaremos a Dios con todo nues- 
tro coraz6n, con toda nuestra alma y con todas nuestras fuerzas, 
porque le veremos tal como es. Veremos clarisimamente que E 1 es 
el Bien infinito, el Bien de los bienes, y nuestro corazdn se en- 
cenderd en las llamas del divino amor con una intensidad increjblc. 
Dios correspondera a nuestro amor am 4 ndonos con una intensidad 
infinita, que nos sumergird en un oceano de inefablc felicidad. 

c) Gozaremos. «E 1 gozo—dice Santo Tomds—es causado por 
el amor, ya sea por la presencia del bien amado, ya porcjue el bien 
amado posee y conserva su propio bien* Por ambos capftulos, los 
bienaventurados estar^n eternamente inundados de gozo. Poseen 
el Bien infinito de una manera absolutamente segura e inamoviblc; 
y Dios, su Bien amado, es y seguiri siendo por toda la cternidad 
infinitamente feliz. 

E 1 gozo es pleno —dice Santo Tom^s 5 —cuando ya nada queda por 
desear. Mientras permanecemos en este mundo, cs imposible al- 
canzarlo plenamente, puesto que todavla no poseemos a Dios por 
la visidn y el gozo beatlficos; «Nos has hecho, Señor, para ti, y nues- 
tro coraz6n anda inquieto y desasosegado hasta que descansa cn 
ti*, decla con raz6n San Agustln 6. Pero en cl cielo nada quedar 4 
por desear, puesto que poseeremos plenamente el gozo fruitivo dc 
Dios. «S^cianse de la abundancia de tu casa, y los abrevas en el to- 
rrente de tus delicias* (Ps. 35,9). Este gozo es tan pleno y desbor- 
dante, que no cabe dentro del coraz6n del hombre; no entrari cl 
gozo en el hombrc, sino mds bien el hombre entrari cn el gozo, se- 
gun aquello del Evangelio: «Entra en el gozo de tu señor» (Mt. 25,21). 


ii-il 28,1. 

' n-ii 28,3. 

'' Confeiionei l.i f..i. 
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Tal es el panorama deslumbrador que noB aguaida rak^ alli de 
esta vida si somos tieles a Dios. VerdadCTamente tm el ojo vi6. ni d 
oldo Qy6, ni vino a la mente del hombre lo que Dios tiene preparado 
para los que le aman* (i Cor. 2,9). 


C A PltULO 3 

Prdctica del amor a Dios 


Examinados ya el preccpto del amor a Dios y los motivos quc- 
tenemos para amarle, veamos ahora de qu6 manera hcmoB de prac- 
ticar ese gran precepto del amor. 

Dividiremos la materia en tres articulos: 

1. ® E 1 amor afcctivo a Dios. 

2. ® E 1 amor efcctivo. 

3. ® Grados del amor a Dios, 


ARTICULO 1 

El amor afectivo a Dios 

166. Ante todo es preciso explicar qu6 sc enticndc por amor 
afectivo y efectivo dc Dios. 

A 1 hablar de las relaciones entre la caridad y la pcrfeccidn cris- 
tiana, hemos explicado ya el sentido dc esta tenninologia y el valor 
respectivo de ambas formas dc caridad (cf. n.6o). Por caridad o 
amor afectivo se entiende, sencillamcnte, el ejerdcio mismo dei amor 
en cuanto acto propio y elicitivo dc la voluntad. Y por caridad o 
amor efectivo se entiende el perfecto cumpKmiento de los preceptos 
divinos como prucba o manifestacidn extema dc nucstro amor in- 
terior, 

En este artlculo vamos a limitamos al examen dc las diferentes 
formas de caridad o amor a/ecrivo. dejando para el siguiente las 
relativas al amor efectiifO. 

Nucstro estudio abarcar^ los siguientes puntos fundaineiitales: 

1. ® Importancia y necesidad dcl amor afectivo. 

2. ® Sus cliferentcs fomias. 

I. IMPORTANCIA Y NECESIDAD DEL AMOR AFBCTIVO 

167. 1. Importancia. De las dos formas de la caridad. la 
afectiva y la efectiva, la mAs imjxirtantc y santificadora es» sin duda 
alguna, la afectiiHi. Consiste, como hemos dicho, en el ^ercicio 
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mismo dcl amor dc Dios tal como brota dc la voluntad informada 
por cl h 4 bito infuso dc la divina caridad. £ste impulso del amor 
afectivo cs el quc da valor y m^rito sobrenatural a laa demAs obras 
dc virtud (caridad efectivaj. Un acto insignificante de virtud, pero 
realizado por Dios con un gran impulso de amor afectivo, valc m^s 
y es incomparablcmentc mis meritorio ante EI que cualquier obra 
de celo solemne y aparatosa, pero realizada con poca caridad intc- 
rior. Hemos expuesto en otro iugar las razoncs teolbgicas en que 
se apoya esta doctrina (cf. n.49-50) y nada nucvo tenemos que aña- 
dir aqui. 

168. 2. Ncccsidad. E 1 amor afcctivo hacia Dios constituye 
—como ya vimos—el primero y el mayor de todos los mandamien- 
tos de Dios: 

*Amaras al Señor, tu Dios, con todo tu corazñn, con toda tu alma y con 
toda tu mente. Este es el mis grande y el primer mandamiento* (Mt. 22, 
37-38). 

Como es sabido, a esta fdrmula de San Matco añaden San Mar- 
cos y San Lucas la expresidn «y con todas tus fuerzas» (Mc. 12,30; 
Lc. 10,27). Escuchemos a Santo TomAs explicando admirablemcntc 
el contenido de esas diferentes expresiones: 

«Este mandamiento se encuentra transmitido de diversas maneras cn 
diferentes lugares. Pues en el Deuteronomio se consignan tres cosas: «Con 
todo el corazdn, con toda el alma y con todas las fuerzas* (Deut. 6,5). En 
San Mateo se ponen dos: «Con todo el corazdn y con toda el alma*, y sc 
omite «con todas tus fuerzas*, añadi^ndose, en cambio, «con toda tu mentc* 
(Mt. 22,37). San Marcos trae cuatro: «Con todo el corazdn, con toda el 
alma, con toda la mente y con todo el poder*, que es lo mismo que «fuerzas* 
(Mc. 12,30). Y lo mismo San Lucas, aunque, en lugar de «fuerzas* .0 dc 
«poder*, emplea la expresidn «con todas tus energlas*. Por lo cual hay quc 
asignar raz6n a las cuatro, porque, si en algOn lugar se omite alguna dc 
ellas, es por sobrentenderse en las otras. 

Asl, pues, hay que tener presente que el amor es acto de la voluntad, 
significada aqul por «corazdn»; pues asl como el coraz6n corporal es princi- 
pio de todos los movimientos corporales, asi tambi^n la voluntad—sobrc 
todo en la intencidn del ultimo fin, objeto de la caridad—es principio dc 
todas las espirituales tendencias. 

Ahora bien: tres son los principios de los actos movidos ix)r la voluntad: 
el entendimiento, significado por «la mente*; la potencia apetitiva in/erior, 
significada por «el alma»; y la potencia ejecutora exterior, significada por 
♦fuerzas», «poder* o «energias*. 

Se nos intima, pues, que toda nuestra intencidn recaiga sohre Dios, lo 
cual es amarle «con todo el coraz6n»; que nuestro entendimiento se someta 
enteramente a Dios, lo cual es amarle «con toda la mente*; quc la poterwia 
apeliliva se regule segtin Dios, lo cual es amarle «con toda cl alma*; y, final- 
mente, que nuestra accidn exterior le obedezca en todo, lo quc equivalc a 
amarle «con todas las fuerzas», o «con todo el poder*, o «con todas las ener- 
glas* >. 


> IMI 44 . 5 - 
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Este gran precepto del amor a Dios es cspcdal y distinto de 
todos los demAs. Por lo mismo, obliga por su propia cucnta y razdn, 
recayer>do principalmente sobre el acto interior ^ caridad, aunquc 
sin perder de vista su proyeccidn prictica. De ahi quc cl Scñor nos 
diga en la Sagrada Eiscritura: «Dame, hijo mio, tu corazdn y pon tuB 
ojos en mis caminos» (Prov. 23,26). 

£ste afecto interior no es prcciso que sea sensible. Basta que 
brote de la voluntad, aunque sea sin repercusidn aiguna en la partc 
sensitiva. Sin embargo, seria un gran crror el excluir o desprcdar 
el amor sensible cuando este se prcsenta cspontincamente;. Esc 
afecto sensible, que consiste en cierta suavidad y gusto en cl apcti- 
to sensitivo, es efecto muchas veces de la grada divina, aunquc 
puede nacer tambien del temperamento fisico, afectivo y sentimen- 
tal del que lo experimenta. Por cso hay que saberlo regular y encau- 
zar hacia Dios, pero sin despreciarle ni tenerle cn menos. Su utili- 
dad consiste principalmente en que, como ocurre con cualquier 
otra pasi6n, vuelve mas intensos y ardicntes los actos de amor, 
los prolonga mayor tiempo y los repite con mds frecuenda. 

Escuchemos al P. Arintero justificando teologicamente esta doc- 
trina contra los enemigos de ios «consuelos espirituales», 0 sea, del 
amor afectivo sensible: 

♦Pero hay muchos vanidosos y perczosos que, no haciendo nada, prcsu- 
men de valientes y, oividando esta doctrina, no reparan en decir quc a cllos 
les basta la luz de la fe, sin necesidad de esas dulzuras sobrenaturales; y 
que, a imitacidn de los grandes santos, quiercn proceder como fuertes y 
no como niños, p>or lo cual dejan todos esos consuelos para la otra vida. 
jComo si ellos estuvieran ya en condicidn de poder sufrir grandes trabajos 
sin alivio ninguno y sin nada que los endulce y los haga faciles! jO como 
si el no preocuparse de los consuelos divinos fuera por puro amor a ta cruz 
y no por estar aun tan apegados aqul abajo, que no gustan las cosas dc lo 
allo, sino de las terrenas! Mas !a santa Iglesia sabe muy bien !a necesidad 
que todos tenemos de! Esplritu Consoiador; y asi, continuamente en ta 
santa liturgia nos enseña a invocarto como a tal y a pedirte su gozo y sus 
consuelos. En !a oracion ordinaria de! mismo Esplritu Santo pide; «Recta 
sapere, et de eius semper consolatione gaudere*. Y en una de! dulce Nombre 
dc Jcsus: «Ut onmes... sanctae consotufionis dulcedinem in praesenti pcrd- 
piant». En !as tetanfas de !os santos: Ut loca nostra et omnes m eis/idbifontes 
visifare et consolare digneris. Y en otra ptegaria dice: «Foc nos prospera 
mundi dcspicere, et ccie/esfi semper conso/atione gaudere». Y asi to han hecho 
sicmprc los verdaderos santos y grandes maestros* 

II. SUS DIFERENTES FORMAS 

La caridad o amor afectivo a Dios tienc dos formas prindpa- 
les, tlamadas amor de complacencia y amor dc henevolencio. De este 
ultimo procede e! celo por la gloria de Dios. Vamos a exaxmoar por 
separado cada una de estas cosas. 


2 P, ARiNTfKO. CuMtionifj mfstuoj (B.NC, Niidrid igs6)c.i «.6: «ImporUnck y MOMkkd 
(je Kxs ilivinos consueUM*. Hay que le«r todo «st< capitult^ qu« ooOBtitu^ un foañkhbie «!•• 
gato cn favor dc csta doctrins. 
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A) Amor de cbmplacencia 

169. I. Noci6n. Como expresa su mismo nombre, el amor 
de complacencia consiste en experimentar en la voluntad un sen- 
timiento placentero ante la consideraci6n de las grandezas de Dios, 
alegr 4 ndonos en lo mds Intimo de nuestro coraz6n de que sca infini- 
tamente feliz y nada se le pueda aumentar a la plenitud desbor- 
dante de su dicha. 

Segun San Francisco de Salcs, la complaccncia se distinguiria, 
en realidad, del amor propiamente dicho. La complacencia brota 
en la voluntad ante la simple aparici6n del bien; y el amor es el mo- 
vimiento de la voluntad lanzdndose a la conquista o posesi6n de esc 
bien, el cual, una vez poseldo, produce el descanso o gozo fruitivo 
en la misma voluntad. Escuchemos sus mismas palabras: 

*La complacencia es el primer brotc o la cmoci6n inicial que cxperimenta 
la voluntad ante el bien y origina el movimiento o convulsidn por quienes 
avanza y se aproxima a la cosa amada, que es el verdadero y propio amor. 
E 1 bien, por asi decirlo, aprisiona, ata y roba el corazbn mediante la com- 
placencia; mas con el amor lo atrae, le conduce y lc convierte a sf; por la 
complacencia le saca de sus casillas, por el amor le hace emprender el vuelo; 
la complacencia le despierta, el amor le hace obrar; la complacencia lc 
pone en pie, el amor le pone en marcha; el corazbn extiende sus alas mediante 
la complacencia, pero el amor es su vuelo. E 1 amor, para hablar en otros 
t6rminos, es el movimiento, la marcha y la direccidn del coraz6n hacia el 
bien* 3 . 

Santo Tom 4 s, como es sabido, considera las cosas de otra ma- 
nera hablando del amor como pasidn. Para el, el amor brota en el 
apetito ante la simple aparici6n del bien y se identifica con la com- 
placencia; si se trata de un bien futuro, da origen al deseo; si es un 
bien presente, produce la quietud y el gozo por su posesi6n. He 
aqui sus propias palabras: 

«La primera inmutaci6n del apetito por el objeto apeteciblc sc llama 
amor, que no es otra cosa sino la complacencia en lo apetecible; y dc esta com- 
placencia se sigue el movimiento hacia lo apeteciblc, que es el deseo, y, 
por ultimo, la quietud, que es el gozo»^. 

Esta es, nos parece, la realidad objetiva de las cosas. E 1 mismo 
San Francisco de Sales, gran especialista en la doctrina del amor, 
lo reconoce asl inmediatamente despu6s del texto que acabamos 
de citar. Escuchemos sus propias palabras: 

♦Autores graves—alude a Santo TomAs, a quien cita en nota—creyeron 
que el amor no es otra cosa que la misma complacencia, en lo cual no les 
ha faltado mucho viso de razdn; pucs el movimiento amoroso no 86I0 nacc 
de la complacencia que el coraz6n cxpcrimenta en su primer cncuentro con 
el bien y termina en una segunda complacencia que saborea el coraz6n mc- 
diante la uni6n con la cosa amada, sino quc, ademds, se preocupa por la 


* San FnANCfBCo DE Sai.eb, Tratado del amor di Dins l.i c.7. 

* l-ll 26,2. Cf. ibid., 25,2, donde enBeña U miBma doctrina. 
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conservaci6n de esta complacencia, y no pitede vivir •m dh, Mcado oomo 
es su madre y nodriza; de forma fue, apenas cesa la complacenda^ cl aaor 
muere» 5 . 

Veamos ahora c6mo brota en nuestra voluntad el amor de com> 
placencia hacia Dios, seg6n el propio San FrancisGO de Sales: 

«Amor no es otra cosa, como hemos dicho anterionnente, que un inovi' 
miento e impetu del coraz6n hacia el bien a impulso de la conipbcenda 
que en se goza; asi la complacencia es el principal motivo del amor, como 
el amor es el principal movimiento de la complaccncia. 

Dicho movimiento se practica hacia Dios de la siguiente manera. Por la 
fe sabemos que la divinidad es un abismo incomprcnsiblc de toda perfec' 
ci6n, soberanamente infinito en cxcclencia e infinitamentc soberano en 
bondad. Esta verdad que la fe nos enseña la consideramos atentamente 
mediante la meditaci6n, contemplando la inmensidad de bienes que existen 
en Dios, ya sea en conjunto, como complejo de todas las perfecckmes, 0 
distintamente, considerando sus excelencias una despu6s dc otra; por qem- 
plo, su poder, su sabidurfa, su bondad, su etemidad, su infinitud. Cuando 
hemos hecho considerar al cntendimiento con toda atcncidn la grandeza 
de los bienes que existcn en el divino objcto, es imposiblc que nuestra 
voluntad no se sienta complacida en este bicn, y cntonces usamos dc nues- 
tra libertad y del dominio quc tenemos sobre nosotros mismos, indudendo 
al corazdn a robustccer y afianzar su primera complaccnda con actos de 
aprobacion y alegrla... 

Asi, aprobando el bien que vemos en Dios y gozindonos de ello, reali- 
zamos el acto de amor que se llama complcuxncia, porque nos complaccmos 
del goce divino mAs que dcl nuestro» 

Y un poco mds abajo añade el Santo, complctando su pensa- 

miento; 

«E1 alma entregada al cjercicio dcl amor dc complacencia grita constan- 
temente en su sagrado silencio: «Me basta que Dios sca Dios; que su bon- 
dad sea infinita; que su perfecci6n sea inmcnsa. Muera o viva yo, poco me 
importa, pues mi Amado vive etemamentc triunlal vida. La muertc misma 
no puede entristecer a quien sabe quc su amor soberano vive; bdstele saber 
al amador que aquel a quicn ama mis quc a sl mismo cstA cohnado dc bienes 
eternos. Esa alma vive mds cn el quc ama quc en el cucrpo quc ella misma 
anima; mejor dicho, no vive ella, es su amado quien vive en ella» (Gal. 2,20)L 

Para mayor abundamiento en esta doctrina tan sublime del 
amor de complacencia, veamos c6mo lo describe otro gran maestro 
de la vida espiritual, el P. Scaramelli *: 

«Si un nlma ama a Dios, no digo como a sl (lo que no seria ammr, sino 
grave injuria a su mdrito incomparable), sino mucho mds que a si misina, al 
ver quc cn E1 'se halla todo bicn posible y nada le faltade perfecddn y exce- 
lcncia; quc cuanto se pucde concebir dc poder, dc sabiduria, de belleza, de 
bondad, de majestad, de inmensid? de grandeza y dc amabilidad, e$ ii^im« 
tamcntc infcrior a sus divinos atributos; que £1 es sumamente feKa, suma- 

i S\N T'u\NCISCO OK SAtBS, l.c. 

« TnUado iJtfl umor (1« Dioj I .5 c.i. 

J C.3. 

« P. JuAN Dautista ScAKAMsi.1.1, S, I., Oirtctorio ajç^iço (Madtid içot) M eo e.4 
p.n9-»23- 
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mente contento y sumamente bienavcnturado en sf mismo, y quc la bien- 
aventuranza de que gozan juntos los bicnaventurados en cl cielo no es ni 
aun una gota de felicidad en comparacidn del inmenso gozo quc EI por 
csencia en sf conticne, ^c6mo no podrd regocijarse de tanto bien como 
rcconoce en el objeto amado y scntir complacencia, contento y gusto, cual 
si ella estuviese enriquecida de tan cminentes bicnes? 

Cuando los hermanos de Jos6 trajeron a su padre Jacob la nueva dc 
que aqu 61 no habfa muerto (como 6 \ .sc habfa persuadido), sino quc vivla 
y estaba en el colmo de su grandcza y de su felicidad, hecho virrey dc Egipto, 
dicc el sagrado texto que fu6 tanta su alegrfa al ofr tan prdsperos sucesos 
de su querido hijo, que resucitd a nueva vida. Cuando le vi6 despu^s vestido 
de purpura y holanda, con collar de oro al cuello y anillo real en cl dedo, 
echindole los brazos al cuello le abraz6 estrcchamente y se sinti6 inundar 
cl coraz6n de tanto gozo, quc no pudo contenerse sin exclamar: ♦He llegado 
a lo sumo de mi felicidad; no tengo m 5 s que descar, y asf muero contcnto». 
lY de d6nde tom6 origen complaccncia tan extraña y alegrfa tan grande 
al ver a Jos6 y su grandeza? Del amor ardientfsimo que lc profcsaba. 

Ahora, pues, ^c6mo sera posible que, amando nosotros a Dios sobrc 
todas las cosas, al verle en sf mismo rico de bienes tan excclsos quc sobrc- 
pujan a nuestro pensamiento y traspasan nuestra idea, no concibamos com- 
placencia igual a nuestro amor? Y asf como 6ste es mayor quc todo otro 
amor (como ciertamente conviene que sca), asf el placcr de verlc lleno dc 
todo bien debe sobrepujar a cualquier deleite y contento. Imitemos a los 
bienaventurados espfritus, que a la vista de las incomprensibl perfecescioncs 
de su amado Señor, sumergidos en gozo, cantan perpetuas alabanzas y sc 
animan unos a otros a regocijarse y a dar al Señor eterno honor y gloria 
inmortal. 

Digo, ademds de eso, que la complacencia en las infinitas perfcccioncs 
de Dios ha de crecer tanto en el coraz6n de quien le ama, que le sirva dc 
alivio en los males de la vida presente. Y asf como iina madre que se halla 
afligida por una enfermedad o triste por un grave desastre, al ofr quc su 
hijo ha sido sublimado a cierta dignidad o ha ganado un pleito con el que ha 
adquirido mucha hacienda, se goza tanto que se olvida de su dolor y no sientc 
sus penas, o, si las siente, no le son pesadas. porque las endulza el gozo 
que le acarrea el bien del objeto amado, asf nosotros, en medio de las des- 
venturas y de los trabajos que por todas partcs nos cercan en esta vida infeliz, 
viendo a nuestro amabilfsimo Dios librc y aun incapaz de nuestros males, 
contentfsimo y felicfsimo por la plenitud y colmo de todos los bienes posiblcs 
posefdos por E 1 de manera eminente c inefable, nos debemos gozar tanto, 
que el gozo de sus bienes temple lo amargo de nuestros males. 

Asf lo hacfa el profeta Habacuc, cuando en medio de las miserias de los 
tiempos mds calamitosos cantaba alegre y contento: «Algunos se cntriste- 
cerdn, decfa, al ver privadas de nuevos brotes sus viñas, secas y asoladas 
las campiñas, despojadas las higueras y los olivos de sus frutos; se afligirdn 
por ver menguados sus rebaños y ver vacfos sus pescbres por el cstrago las- 
timoso de ovejas y carneros; pero yo, cntre tanto, sin amargarme nada por 
tales males, me gozard en mi Señor vidndole rico de todo bien; me regocijard 
en mi Dios y mi Salvador, reconocidndole colmado de felicidad* (Habac. 3, 
T7-r8). No de otra suertc nosotros, si^ tuvi^ramos en la mente profundo 
conocimiento de Dios y en el coraz6n encendido amor para con EI, n 08 
consolaremos en nuestra pobreza con mirar sus infinitas ri^uezns; en nuc8- 
tra* desventuras, pensando en «u suma bienaventuranza; en nuestros doIorc8, 
considerando su impasibilidad y total inrapacidad de padecer el mds mfnimo 
mal; en nuestra melanrolfa, contemplando su imr>erturbahilldad; y con la 
çornplacencia y deleite que experimentemos en la plenitud de joa suino® 



l.l S.I C. 3 . t'RACnCA DBt amok a dios 05 

biencs, cndulzaremos la aspercza de nucatros grandes males. Bienaventurado 
el que, amando ardientemente a Dios, llegare a esta cotnplacenda de aua 
inmensas perfecciones, porque gozari en csta vida dc un prindpio de la 
eterna felicidad y tendrd en la ticrra un pcqueño paraiao, puca el qnie eati 
prevenido en el cielo consiste precisamente en cstc amor gozoao que resulta 
de la vista de las grandezas divinas, como dice San Lorenzo Justiniano; que 
es un principio de la vida bienaventurada gozarse cn Dios y cn sus inñnitas 
perfecciones». 

170. 2. E 1 puro amor. Como sc vc, cstc amor dc compla' 
cencia es un amor purfsimo y pcrfectamente dcsintcrcsado. EI akna 
no ama a Dios por las ventajas temporales o ctemas quc esc amor 
podria proporcionarle, sino unicamente por agradarle a £1, a qmen 
contempla lleno de infinitas excelencias y perfeccioncs. Es cl poio 
amor de Dios que hacia exclamar al pocta español: 

Aunque no hubicra ciclo, yo tc amara, 
y aunque no hubiera mficmo, tc temiera. 

No me ticnes que dar por quc te quieia; 
pues, aunque lo quc espcro no esperaia, 
lo mismo que te quiero tc quisiera. 

Este puro amor de Dios, que presdnde cn absoluto dc toda 
mira interesada, no puede darsc cn estado pcrmanentc y habittud 
—como ha declarado cxpresamente la Iglesia al condenar el crror 
de los guietistas (cf. D 1327)—, porque no podemos ni debemos 
prescindir de la esperama y deseo dc nuestra propia fclicidad, que 
encontraremos en la visi6n y goce fruitivo de Dios; pero si puede 
darse, y se da de hecho en los santos, como acto aislado y transitorio. 

E 1 P. Scaramelli explica con un hermoso ejcmplo dc que mane- 
ra el puro amor de Dios es perfectamente compatible con el deseo 
de nuestra etema felicidad a que nos empuja la virtud de la espe- 
ranza. He aqul sus palabras 

«Esto sc entendcrd mejor con lo que succdi6 a una pobrc madrc. Tuvo 
^sta un tierno infante, y despu^s de haberlo dado a luz, haciendo r^exiñn 
que, por la extrema miscria a que sc vela reducida, no tcnfa medio dc crkrle, 
se determind a ponerlc en manos de una pcrsona rica, con designio y deseo 
de que !e adoptasc por suyo y procurasc su crianza y educaddn. La cosa 
sucedid felizmente, porguc dicha persona. viendo al niño donoso en las 
facciones y amable en el semblante, se le añcionñ, le recogid y lc rec3H6 
por hijo. Pero apcnas hizo la mujer la renuncia crucl, cuando sintid redamar 
en su corazdn el amor materno: sintiñsc tachada dc crucl mis que las tigres, 
que, por m^s feroces que scan con otros, no dejan dc scr tiemas y amorosas 
con' sus hijos. Para rcmediar, pues, el yerro, procurd diestramente. por 
tercera persona, que aquel que habfa recogido a su nifto por hijo la recSiiese 
a eila por ama de crfa. Y tambi^n cn csto sali6 bien cl intento, porque cl 
caballero acept6 a dicha mujer por ama del nifto y le señal6 estipendio por 
haber dc crinrle. En este caso, la mujer amaba a su hijo con amor desintere- 
sado de madre y le amaba con amor interesado dc ama y aselariada. EI 
amor cle madre era tan ehcaz, que aun cuando no lograse ganancti atguna, 
sin embargo le criarfa. E 1 amor de Brmtn tan fueite, quc aun cuaDdoelnifto 
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no fiiesc hijo suyo, le hubiera sumistrado la leche por la ganancia quc a 
clla le rcsultaba y por el socorro que recibia para su extrema pobreza. 

Asl que dos amores eficaces, el uno totalmente desinteresado y el otro 
mcrcenario, se juntaban maravillosamente en el corazdn de csta pobre 
madre. Asl puede nuestra voluntad amar a Dios sin inter( 5 s propio, con 
amor de caridad, s 61 o por el m6rito infinito que en E 1 hay y pronto para 
amarle aun cuando no hubiese de recibir premio alguno por su amor; pero, 
viendo que Dios quiere recompensarle, le ama tambi6n por el inter6s santo 
del galarddn y lo espera; y dc su esperanza cobra animo para amarle mAs 
fervorosamente con amor de caridad. Asl se unen en la misma voluntad cl 
amor santamente desinteresado y el amor santamente interesado, que, sin 
perturbarse el uno al otro, se avivan y se inflaman mutuamente en santos 
ardores». 

Escolio. £1 amor de preferencia. 

171. Algunos autores hablan de una especie distinta de amor 
de Dios que llaman amor de preferencia. En realidad no se distingue 
del amor de complacencia y aun del amor de caridad en general, 
pues siempre es absolutamente necesario y obligatorio para salva- 
guardar la caridad amar a Dios sobre todas las cosas, o sea, prefiri6n- 
dole a todas ellas. De todas formas es interesante y provechoso ofr 
la descripcidn de ese amor de preferencia tal como lo hace uno de 
sus mas excelentes panegiristas: el P. Scaramelli, a quien acabamos 
de citar. He aqui sus propias palabras: 

♦E 1 amor de complacencia, de que antes hemos hablado, suele estar 
lleno de suavidad y dulzura. E 1 amor de preferencia y de aprecio, de que 
ahora hablamos, esta lleno de robustez, porquc consistc en una fuerte y 
constante preferencia que la persona hace de Dios hacia los bienes criados, 
y tambi6n a sl misnra, por la alta estima que ha formado de su infinita 
bondad y de su m6rito sumo e incomparable. Este amor es el acto mds 
propio de la divina caridad, porque un Dios que no tiene semejante dcbc 
ser amado con afecto que en estimacidn no tenga igual... 

Para que esto se comprenda bien es necesario distinguir el amor apre- 
ciativo del amor tierno. E 1 amor tierno consiste en cierta sensibilidad dulce 
de afecto que se experimenta en el coraz6n, la cual se manifiesta tal vez con 
lagrimas y suspiros. E 1 amor apreciativo, aunque este frecuentemente des- 
nudo de ciertas sensibilidades deleitosas, sin embargo, tiene de Dios estima 
tan grande, que le antepone a cualquier mal y a cualquier bicn criado, 
pronto a privarse de ^ste y a sujetarse a aqu6l antes que ofenderle y dis- 
gustarle; antes bien, si el tal amor es perfecto, s 61 o por darle gusto. E 1 amor 
tierno, aunque tenga buena apariencia y se concilie gran cr6dito, sin em- 
bargo, no es mas que un accidente de la caridad, aunque estimable. E 1 
amor apreciativo, sin esa apariencia de esplendor, antes tal vez con caimiento 
y desmayo en aquellas personas que lo poseen, pareci^ndoles que no aman 
mientras aman, es, sin embargo, la sustancia y el jugo de la divina caridad... 

Una persona espiritual ama a Dios con sensibilidad y con dulzura de 
afecto; derrama amorosas lagrimas, y, anaando, halla todas las delicias en 
su amor. Este es amor tierno y no debe despreciarse, p>orque es don de 
Dios; y si se hace buen uso de 61 , es tambi6n provechoso. Pero, si no se 
junta con 61 ei amor de preferencia, por el cual cst6 pronta a privarse por 
Dios de los bienes terrenos, de la hacienda, de los jjarientes, de las honras, 
de los placeres y aun de la propia vida, y a ace|>tar las penas, los tormentos 
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y tambien la muertc, siempre que lo requiera la honra dc Dios, no es digno 
de gran estima, porque es amor que parece grande, pero es pequeño; parece 
fuerte, pero es d^bil, flaco y afeminado. EI amor robusto y varonil es el que, 
haciendo de Dios la estimacidn que conviene, le prefiere a todo bien y a 
todo mal que jamds pueda suceder. Este es amor digno de Dios... 

Admiren otros en otras almas los aniquilamientos suaves de amor, los 
encendimientos y suspiros, las Ugrimas, los 6xtasis, los vuelos y los raptos 
de esplritu; que yo, por lo que a ml toca, estimo mas aquel amor que 
de ninguna cosa hace aprecio en comparacidn de Dios y que se priva gustoso 
de todo bien por no carecer del Sumo Bien. Porque, si son dignos de aprecio 
los ^xtasis de la mente y los deliquios del amor, s6lo son dignos porquc 
acarrean al alma este amor de preferencia y hacen que reine en ella s6lo 
Dios. 

Pero conviene rcflexionar que el amor apreciativo, aunque sea siempre 
de mucha estima, puede subir a grados de mayor perfecci6n. Si os hall^ 
dispuestos de manera que, poni6ndoos delante cualquier bien o cualquier 
mal mundano, y, por otra parte, una sola ofensa grave de Dios, los despre- 
ciais todos por no disgustar a aquella infinita Bondad y escog6is, como dice 
San Agustln, morir antes por su amor que vivir en su desgracia: ibi eligat, 
Deo dilecto emori, quam offenso vivere; hallandoos, digo, en este estado, 
hab^is adquirido el primer grado de este amor, al cual eStamos todos obliga- 
dos a subir, so pena de incurrir en la enemistad de Dios. Si despu6s estais 
prontos a sacrificar todo apetito de placer, de hacienda y de honra, y aun 
la propia vida entre mil tormentos, por no causar a aquel Ser perfectlsimo 
y amabillsimo el pequeño disgusto de una culpa ligera, habeis subido cn 
el amor de preferencia a un grado mds alto de perfecci6n. Finalmente, si 
creciere tanto la estima de aquel Bien sumo, inefable e incomprensi,ble, quc 
est6is pronto a ejecutar su voluntad, aunque no os sea intimada por obliga- 
ci6n, sino s6lo propuesta por consejo, y tambi6n a procurar su mayor gloria 
y su mayor honra a costa de cualquier trabajo, de cualquier pena y de la 
misma muerte, el amor apreciativo ha subido ciertamente al estado de mas 
eminente perfecci6n. 

Si queremos, pues, hacer grandes progresos en la escuela del divino amor, 
aspiremos con los mds fervorosos deseos de nuestro coraz6n a los grados 
mds sublimes de esta divina caridad, persuadiendonos de que todo cuanto 
podemos obrar o padecer por Dios es siempre poco y aun nada. Aun cuando 
por su amor nos consumi6semos y deshiciesemos en menudlsimo polvo, 
<!qu6 seria todo esto en comparaci6n de su infinito merito? Pura nada. 
Tanto mas que, prefiriendo nosotros el Sumo Bien a todo bien y a todo 
mal que nos puede suceder, no haremos otra cosa que corresponder al 
amor que E 1 primero nos ha tenido, pues ha preferido el bien de nuestra 
salud eterna al bien inmenso de su precioslsima vida, de la cual un solo 
instante valfa mas que la vida de todos los hombres, de todos los angeles y 
de todas las criaturas posibles» 

B) Amor de benevolencia 

172. I. Nocidn. Como explica Santo Tomas, la palabra be- 
nevolencia expresa el acto de la voluntad por el cual queremos el 
bien para otro b Cuando, pensando en un familiar o en un amigo 
a quien apreciamos mucho, quisieramos inundarle de toda clase de 
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bienes y felicidades, estamos practicando con relacibn a 61 el amor 
de ben^lencia, 

Escuchemos a San Francisco de Sales explicando admirablemen» 
tc c6mo se practica el amor de benevolencia para con Dios: 

«E 1 amor dc benevolencia hacia Dios se practica de este modo. No 
podemos desear con verdadera eñcacia ningdn bien a Dios, porque su bon- 
dad es infinitamente mas perfecta que cuanto podamos desear y pensar. 
E 1 deseo s6lo se tiene de un bien futuro, y ningun bien es futuro respecto 
a Dios, porque todo bien est6 en E 1 tan presente que la presencia del bien 
en su Divina Majestad es la misma Divinidad. No pudiendo tener, pues, 
ningun deseo absoluto en obsequio a Dios, nos fommnos deseos imagina- 
rios y condicionales de esta manera: Yo ie digo, Señor, lu eres mi dueño, 
que saturado de infinita bondad, no necesitas de mis bienes (Ps. 15,2) ni de 
cosa mia alguna; mas si, imaginando lo imposible, pudiera pensar que 
necesitas de algun bien, no dejaria jamas de deseartelo, aun a costa de mi 
vida, de mi ser y de todo cuanto existe en el mundo. Y aun siendo lo que 
eres y que nunca dejaras de ser, si fuera posible que recibieres acrecenta- 
miento de bien, joh Dios m(o, c6mo desearia que lo tuvieres! jC6mo qui- 
siera convertir mi coraz^n en un deseo y mi vida en un suspiro para desearte 
ese bienl Amado de mi alma, no deseo poder desear bien alguno a tu excelsa 
Majestad; me complazco de todo corazdn en el grado supremo de bondad 
que ya posees, al que ni con el deseo ni con el pensamiento puede nadie 
añadir mas. Pero, si el deseo fuera posible, joh divinidad infinita e infinitud 
divinal, mi alma querrla ser este deseo, y ninguna otra cosa tanto desearla 
desear para ti que lo que se complace en no poder jamds desear, pues la 
impotencia para cumplir o tener ese deseo proviene de la infinitud de tu 
peifeccidn, que supera a todo deseo y pensamiento. Yo me complazco en 
la imposibilidad de poder desearte algun bien, Dios mlo, pues ello proviene 
de la incompren'jible inmensidad de tu abundancia; la cual es tan soberana- 
mente infinita, que, si se encontrase un deseo infinito, serla infinitamente 
absorbido por la infinitud de tu bondad para convertirle en una infinita 
complacencia. 

A este deseo, que nace de la imaginaci6n de cosas imposibles, se puede 
acudir en tiempo de grandes sentimientos y fervores extraordinarios. Asl, 
se dicc que el glorioso San Agustln lo formulaba con frecuencia prorrum- 
piendo por exceso de amor en estas palabras: «Señor, yo soy Agustln, y tu 
eres Dios; pero, si sucediera lo que no puede suceder, que yo fuese Dios 
y tu fueses Agustln, querrla cambiar contigo y convertirme en Agustln 
para que tñ fueses Dios». 

Es tambien una especie de benevolencia para con Dios considerar que 
si no podemcjs engrandecerle en sl mismo, deseamos engrandecerle en nos- 
otros; es detir aumentar cada dla la complacencia que sentimos en su 
bondad* 2, 

173. 2. Efectos del amor de benevolencia. San Francisco 
de Saies, que ha cuializado quiz6 como nadie los efectos maravillo- 
sos que produce en el alma el amor de Dios, dice que el amor de 
benevoiencia produce principalmente los siguientes 3 ; 

a) £1 alma enamorada de Dios se priva gustosa de todos los 
placeres creados para gozarse con mayor aliinco en Dios. A imita- 


2 Sah Franciscx» Dt Salks, Tratado del amor de Dios I .5 c.6. 

•> IbuJ., C.7-/2. Eb prcciso leer directamente eslos capltuloa, quc enseñan una doctrina 
bublime. 
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ci6ii de San Pablo, todas las cosas las estima como basura y estiiraAt 
con tal de gozar a Cristo (Phil. 3,8). Y a semejanza de Maria Mag- 
dalena, que encontr6 a los dngeles en el sepulcro del Señor y ni si- 
quiera se fij6 en ellos, porque todo su amor estaba concentrado en 
El, nada satisface al alma enamorada sino la presencia de su dulcc 
Dios y Señor (c.7). 

b) Este amor tan ardiente la impulsa a alabar continuamente 
a Dios y a desear que todas las criaturas le alaben y veneren de igual 
modo: 

«E 1 deseo de alabar a Dios que la santa benevolencia excita en nosotros 
es insaciable. £1 alma que de se siente inñufda querria poseer alabanzas 
infinitas para tributdrselas al Amado, viendo que sus perfecciones son igual- 
mente infinitas; y encontrdndose muy lejos de satisfacer su gusto, realiza 
esfuerzos sobrehumanos para alabar a su modo bondad tan digna de ala- 
banza» (c.8). 

«E 1 corazdn, movido e impulsado por el deseo de alabar a Dios todo 
cuanto pueda, despu^s de varios esfuerzos sale a veces de si miCTno para 
invitar a todas las criaturas a que secunden sus deseos como hicieron los 
tres jbvenes en el horno de Babilonia (Dan. 3,52-90) con aquel admirable 
cdntico de bendiciones, mediante el cual excitaron a cuanto hay en el cielo, 
en la tierra y en los abismos a dar gracias al Dios eterno, alabandole y ben- 
dicidndole soberanamcnte» (c.9). 

c) Esta ansia incontenible de alabar a Dios con todas sus fuer- 
zas hace que el alma desee verse libre de las ataduras que la tienen 
aprisionada a la tierra para volar al cielo, donde se alaba a Dios de 
modo incomparablemente mds perfecto que en la tierra (c.io). 

d) Subiendo por grados en este deseo ardiente de alabar al 
Señor por sus infinitas perfecciones, cl alma enamorada se une a las 
alabanzas que le tributan sin cesar los angeles y bienaventurados 
del cielo, particularmente a las de la Reina y Soberana de todos 
ellos, la Santlsima Virgen Maria, «que con su incomparable dulzura 
alaba y bendice a la Divinidad mas altamente, mas santamente y 
mds delicadamente de lo que cl resto de las criaturas en conjunto 
sabrian hacerlo jamcis» (c.ii). Y, sobre todo, se une a las divinas 
alabanzas que tributa al Eterno Padre su unigenito Hijo, el Verbo 
de Dios, hecho hombre por amor a los hombres (ibid.). 

e) Remontdndose, finalmente, hasta la cumbre suprema, el 
alma se une con todas sus fuerzas a la alabanza infinita que resuena 
desde toda la eternidad en el seno mismo de Dios, donde el Padre 
y el Hijo se aman y bendicen mutuamente en ese abismo de fuego 
que los abrasa y consume en la unidad del Espiritu Santo (c.12). 

Hasta aqui hemos resumido el pensamiento de San Francisco 
de Sales. Por su parte, el P. Scaramelli describe el amor de benevo- 
lencia en la siguiente forma 

«E 1 amor amigable no solo se complace en el bien de que ve cnriquecido 
al amigo, sino que le desea aquel bien de quc le vc privado. Asl, una madre 
se goza de las buenas cualidades de quc ve dotado a su hijo, y, al mismo 
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tiempo, le desea aquellas dotes de que le reconoce destituldo. Y por eso, 
si su hijo es pobre, le querrfa ver lleno de ri^uezas; si esta enfemio, ardiente- 
mente desea verle sano; si es de malas costumbres, ninguna cosa quiere 
con mds empeño que reducirle a total moderacidn dc costumbres. 

No de otra suerte un alma amante de Dios, que se complace cn sus infini- 
tas perfecciones como si fuesen propias, le desea aquel bien quc le falta. 
Y porque a Dios, conteniendo en sl mismo por esencia todo bien posible, 
tio le puede faltar sino un bien extrinseco, que consiste en la gloria que le 
puede resultar de los obsequios y servicios de sus criaturas, esto lo desea 
con gran ardor. 

Primeramente le desea este bien y sc lo da con los afectos de su corazdn, 
ora rindi^ndole sumas alabanzas, ora humillandose hasta el abismo de 
su nada para ensalzar su gloria de ser el todo, ora ofreci^ndole las alabanzas 
que le dan los dngeles en el cielo y los obsequios que le tributan los santos 
en la tierra, ora ofreciendole aqueila misma gloria infinita que E 1 se ha dado 
a sl mismo desde los siglos eternos y que se dara por todos los siglos veni- 
deros, ora convidando a todas las criaturas, aun las privadas de razdn y 
de sentido, a ensalzar sus magnificencias, ora con aspirar a la patria bien- 
aventurada no tanto por gozarle cuanto por engrandecer por toda la eter- 
nidad sus magnificencias, y, finalmente, con otros actos semejantes, para lo 
cual el amor es muy ingenioso y fecundo. 

En segundo lugar desea el alma amante de Dios el bien de su gloria 
efectivamente con procurarselo por medio de sus industrias con los prdjimos, 
exhortandoles a la devocidn, a la piedad, al culto de Dios, a la observancia 
de su ley y al ejercicio de las virtudes cristianas; anim^ndoles a lo bueno con 
discursos famiLiares, privadamente, con la paciencia; en pñblico, con buenos 
ejemplos, con buenos consejos, con amorosas reprensiones, con la adminis- 
tracidn de los sacramentos o con otro cualquier modo que juzgue provechoso 
a ellos y conducente a la honra y gloria de Dios, que es ei objeto de sus 
deseos. 

«No creais—dice a este propdsito San Agustln^—que sea solamente 
oficio de los obispos, de los religiosos y de los eclesidsticos procurar la 
gloria de Dios por medio de la salud de los prdjimos. Tambi^n a vosotros, 
que vivis en el siglo, os toca promover la gloria de Dios con incitar al bien 
a vuestros familiares, viviendo honestamente entre ellos, repartiendo limos- 
nas, inculcando buenos sentimientos y predicando del modo conveniente 
y acomodado a vuestro estado. Tambidn los padres de familia han de pre- 
dicar en sus casas, amonestando, enseñando, exhortando, reprendiendo y 
practicando paternal amor con los propios dom^sticos y manteniendo una 
buena disciplina, Asl que—concluye el Santo—todos pueden de algun modo 
hacer oficio de obispos con ganar almas a Jesucristo: los padres y madres, 
dentro de sus casas; los artlfices, dentro de sus talleres; los mercaderes, 
dentro de sus tiendas; las mujeres, en las salas, en las iglesias, por las calles, 
y todos pueden glorificar a Dios ayudando a su prdjimo del modo propor- 
cionado a su condicion», 

5 Tract. 51 in loannem n.13. E1 P. Scaramelli traducc con cierta libcrlacl cl tcxto de San 
Agustln. (Notn Jel atilorj, 
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A R T I C U L O 2 

El amor efectivo 

174. Hasta aqui hemos venido examinando el amor afectivo 
hacia Dios, que es, propiamente hablando, el acto interno de la vo~ 
luntad con que amamos a Dios manifestindole nuestra complacen- 
cia por su infinita bondad o nuestra benevolencia, deseando quc 
todas las criaturas le amen y bendigan. 

Ahora vamos a hablar del amor efectivo, que es el amor que se 
traduce en obras. Ya no se trata del afecto interior de la voluntad 
manifestado con exclamaciones amorosas mas o menos ardientes. 
Este amor afectivo es, ciertamente, el mas importante y fundamen- 
tal, ya que no es otra cosa que el ejercicio directo e inmediato de 
la virtud de la caridad en si misma considerada. El amor efectivo, 
en cambio, no procede directa e inmediatamente de la virtud de 
la caridad, sino de las otras virtudes encargadas de cumplir los pre- 
ceptos divinos distintos del gran precepto del amor; lo cual no im- 
pide que sean, a la vez, actos de caridad, puesto que ella misma 
es la que debe imperar esos actos de las demas virtudes, haciendo 
que tengan una doble moralidad y im doble merito: el que les co- 
rresponde como actos elicitos de tal o cual virtud y el que les so- 
breviene por el impulso de la caridad imperante. Y asi, por ejemplo, 
un acto de humildad realizado por amor a Dios tiene una doble 
nioralidad y im doble merito: el que corresponde a la humildad 
(virtud elicitivaj y el que corresponde a la caridad (virtud tmpe- 
rantej. Los actos de cualquier virtud realizados por imperio de la 
caridad reciben el nombre de amor efectivo. 

Antes de describir con detalle las principales manifestaciones 
del amor efectivo a Dios, veamos brevemente su absoluta necesidad 
y que es lo que exige de nosotros l. 

175. I. Neccsidad. Hemos visto que el amor intemo o 
afectivo es completamente necesario y fundamental. La formula 
biblica del gran precepto del amor lo expresa con toda claridad: 
Amards, o sea, pondras en Dios todo el afecto de tu corazon. 

Sin embargo, como ya hemos advertido al describir esta ciase 
de amor, es preciso tener mucho cuidado en no contentarse con 
un amor puramente sentimental o romdntico, que estaria muy lejos 
de interpretar debidamente la voluntad preceptiva de Dios. Hay 
que prevernirsc, principalmente, contra la ilusion de los que hacen 
consistir todo su amor a Dios en el goce de consolaciones intemas 
y en el disfrute de suavidades sensibles. Ya hemos dicho que no 
consiste en estas suavidades y consuelos el verdadero amor de Dios 
—aun cl interno y afectivo—, si bien no deben despreciarse esas 
ayudas scnsibles cuando el Señor misericordiosamente las concede 
para ayudarnos en la practica del verdadero amor. 


Cr. Mamieu, O.C., n.69. 
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E 1 amor verdadero no va unido necesariamentc a esas dulzurafi 
y consolaciones sensibles, aunquc puede ayudarse de ellas cuando 
se presentan espontdneamente como un regalo de Dios. La piedra 
de toqiic del verdadero amor consiste en el ejercicio de las virtudes: 
«E 1 amor—dice San Gregorio—^hay que probarlo con las obras» 2. 
Y poco despu^s añade: «El amor nunca esta ocioso. Cuando existe, 
obra siempre grandes cosas; pero, si no quiere obrar, no hay tal 
amor* 3 . E 1 propio Cristo nos advierte claramente esto mismo cuan- 
do dice en el Evangelio: «Si me amais, guardareis mis mandamientos^ 
(lo. 14,15); «E 1 que recibe mis preceptos y los guarda, ese es el que 
me ama» (ibid., 21); «Si alguno me ama, guardard mi palabra» (ibid., 
V.23); «No todo el que dice: jSeñor, Señor!, entrar^ en el reino de 
los cielos, sino el que hace la voluntad de mi Padre, que estd en los 
cielos» (Mt. 7,21). Y el evangelista San Juan nos avisa que «no ame- 
mos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad» (i lo. 3,18). 

Es, pues, necesario que al ejercicio interno de la caridad (amor 
afectivo) se añada su manifestacion externa en el perfecto cumpli- 
miento de los preceptos de Dios por amor a E 1 (amor efectivo). 

A este proposito decia San Vicente de Paul a sus alumnos 

«Amemos a Dios, hermanos mlos, amemos a Dios; pero que esto sea 
a expensas de nuestros brazos, del sudor de nuestros rostros. Porque muy 
ffecuentemente tantos actos de amor a Dios, de complacencia, de benevo- 
lencia y de otros semejantes afectos y prdcticas internas de un corazbn 
tierno, aunque muy buenos y muy deseables, son, sin embargo, muy sospe- 
chosos cuando no se traducen en la practica del amor efectivo. Es preciso 
que nos pongamos en guardia contra esto; porque hay muchos que, para 
tener el exterior bien compuesto y el interior lleno de grandes sentimientos 
de Dios, se paran en esto; y cuando se llega a la practica y se encuentran en 
ocasidn de obrar, se quedan cortos. Se glorlan de su imaginacidn calenturien- 
ta; se contentan de los dulces coloquios que tienen con Dios en la oracidn; 
hablan de ello como los dngeles. Pero al salir de alll y presentarse la ocasidn 
de trabajar por Dios, de sufrir, de mortificarse, de instruir a los pobres, de 
buscar la oveja extraviada, de complacerse en que les falte alguna cosa, de 
agradecer las enfermedades o cualquier otra desgracia, jayl, ya no son 
nadie, les falta el valor... La accidn buena y perfecta es la verdadera carac- 
terlstica del amor a Dios», 

176. 2. Lo que exige de nosotros. Escuchemos a Santo 
Tomas: 

*En el acto de amor esta incluida la benevolencia, con la que el hombrc 
desea el bien para su amigo, como hemos dicho. Y como la voluntad es efectiva 
de lo que quiere, si puede, por eso hacer bien al amigo se sigue del acto de 
amor» 5 . 

Ahora bien: como ya dijimos y es cosa clara, a Dios no podemos 
añadirle ni desearle ningun bien intrinseco a su divina esencia, pues- 
to que es soberana e inñnita y nada le falta ni puede faltar. S6I0 


2 Sak Gkegokio, H'jiii. ifi Evaim . 1.2 hoin.30 n.i: ML 76,1220. 

’ Ibid., n.2. 

■* .S’aint Vincent 'h’ Paul cl le iacerJoce p.^s, citado por Maiiiku, o.c., n.69, 
' IMI 31,T. 
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podemos añadirle algo puramente extrinseco, o sea, la alabanza y 
la gloria proveniente de las criaturas, lo cual se manifiesta, ante 
todo y sobre todo, practicando por amor los divinos preceptos y con- 
formando totalmente nuestra voluntad a la voluntad divina. 

Vamos a examinar por separado esos dos grandes aspectos dcl 
amor efectivo: el cumplimiento de la ley divina por amor y la per- 
fecta conformidad de nuestra voluntad con la de Dios. 

A) E 1 cumplimiento dc la lcy dc Dios por amor 

177. Hay dos maneras muy distintas de cumplir la ley de Dios: 
en plan de mercenario, como los siervos, o por puro amor, como los 
hijos. E 1 primero aspira a la recompensa prometida a los que cum- 
plen la ley y a evitar el castigo que amenaza a los que la infringen; 
el segundo quiere, por encima de todo, complacer a Dios, aunque 
no hubiera cielo que esperar ni infierno que temer. Esta segunda 
forma es una manifestacidn esplendida del amor efectivo hacia Dios. 

Escuchemos a un celebrado autor explicando admirablemente 
las delicadezas de este amor: 

«El amor debe producir la fidelidad en la accidn. Fidelidad generosa y 
constante a todo lo que sea la voluhtad de Dios; fidelidad hasta en las cosm 
mas pequeñas, viendo en ellas, no su pequcñez en sf mismas, lo cual es propio 
de espfritus mezquinos, sino esa otra gran cosa quc es la voluntad de Dios, 
que debemos respetar con grandeza aun en las cosas pequeñas. En este 
sentido dice San Agustln: «Las cosas pequeñas son pequeñas, pero ser fiel 
a lo pequeño es cosa muy grande». 

Asl, en los detalles, que a veces son muy gravosos, de las leyes de disci- 
plina o de rubricas, el sacerdote reconoce, ama y respeta esa cosa grande y 
santa quc es la voluntad de Dios. Asl tanibi^n, en las prescripciones asaz 
minuciosas de su regla, el religioso sabe ver y respetar esta voluntad siempre 
grande, siempre infinita, hasta en los mas fnfimos detalles, Nuestro Señor 
estd todo entero, tan grande, tan vivo, tan adorable en una hostia pequeña 
como en una grande, lo mismo en la mis pequeña partfcula como en la 
hostia entera y con la misma adoracidn recojo las particulas que una hostia 
grande. Una cosa parecida sucede con la voluntad de Dios: las mas insigni- 
ficantes prescripciones de mi regla la contienen toda entera, y en ellas la 
adoro y la acato con la misma devocibn que en las cosas grandes; no dejo 
perder partlcula alguna de este bien sagrado. 

Y asl como en la comunidn, por pequeña que sea la hostia, me engran- 
dezco por mi contacto con Dios nuestro Señor, asl tambii^n en la fidelidad 
al deber, por pequeñas que sean las obser\'ancias a que me someto, siento 
que mi alma se ensancha y se dilata por mi contacto con Dios. jEs cosa 
tan grande llegarse a Dios...! Y esto es lo unico que busco en mi fidelidad 
a las cosas pequeñas: establecer entre Dios y yo un contacto mas perfecto, 
mds continuo, mis absoluto, de tal manera que al fin no haya punto alguno 
que de EI me aparte. 

No es, pues, la fidelidad a la prescripcidn o a la prdctica por sl misma la 
quc me atrae, no; csto serla una mezquindad. Es la fidelidad a la prescrip- 
ci6n y a la prdctica para el contacto divino, y esto es infimto. Asl se e.xplica 
la anchura, el desahogo y la libertad que vemos en el alma de los santos: 
los veo fieles a todo y, al mismo tiempo, libres en todo; se siente que no estan 
apegados mas que a Dios solamente y que su alma nada quiere que no sea 
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El; son exactos en todo, pero con esa cxactitud viva, flexible, generosa, que 
se acomoda a todas las necesidades; no conoccn la rigidez farisaica, las es- 
crupulosas minuciosidades ni las inquietudes meticulosas. 

Cuando yo comprenda como ellos quc mi fin no es ajustarmc a la pres- 
cripcidn, sino ajustarme a Dios por la prescripcidn, encontrare tambicn, como 
ellos, esta anchura en la exactitud, esa facilidad en ser fiel, esa grandeza en 
la pequeñez; como ellos tambi^n, no me sentir(^ prisionero, sino libre; no 
me ahogar^, sino que me ensanchar^ hasta en los detalles mas insignifican- 
tcs, en apariencia, de las reglas que tenga que observar: «Corrf gozoso por 
el camino de tus mandamientos cuando ensanchaste mi coraz6ni> (Ps. 
118,32) 6. 

Tales son las grandes ventajas del amor efectivo y la facilidad 
y el valor inmenso del cumplimiento de la ley divina por amor. 
Veamos ahora, con la extension que se merece, el otro aspecto del 
amor efectivo, o sea, la plena, total y amorosa conformidad de nues- 
tra voluntad con la voluntad adorable de Dios. 

B) La conformidad con la voluntad de Dios 

Expondremos su naturaleza, fundamento, excelencia y necesidad, 
modo de practicarla y, finalmente, sus grandes frutos y ventajas 7 . 

178. I. Naturalcza. Consiste la conformidad con la volun- 
tad de Dios cn una amorosa, entera y entrañable sumisidn y concordia 
de nuestra voluntad con la de Dios en todo cuanto disponga o permita 
de nosotros. —Cuando es perfecta, se la conoce mds bien con el nom- 
bre de santo abandono en la voluntad de Dios. En sus manifestacio- 
nes imperfectas se la suele aplicar el nombre de simple resignacidn 
cristiana. 

Para entender rectamente esta doctrina hay que tener en cuenta 
algunos prenotandos. Hclos aqui: 

i.o La santidad es el resultado conjunto de la acci6n de Dios 
y de la libre cooperacibn del hombre. 

«Ahora bien: si Dios trabaja con nosotros en nuestra santificacibn, justo 
es que E 1 lleve la direcctdn de la obra; nada se debera hacer que no sea con- 
forme a sus planes bajo sus 6rdenes y a impulsos de su gracia. Es el primer 
principio y ultimo fin; nosotros hemos nacido para obedecer a sus determi- 
naciones» 8. 

2.” La voluntad de Dios, simplicisima en si misma, tiene di- 
versos actos con relacion a las criaturas. Los te 61 ogos suelen esta- 
blecer la siguiente divisi6n: 

a) VoLUNTAD ABSOLUTA, cuando Dios quiere alguna cosa sin 
ninguna condici6n, como la creaci6n del mundo; y condicionada, 
cuando lo quiere con alguna condici6n, como la salvaci6n de un 
pecador si hace penitencia o se arrepiente. 

^ Tissot, La vida mterior simpUficada p.2.* l.i c.ç n.25-26. 

^ Trislaclamos aqul lo que ya dijimos en nuestra Tcohiila de la perfeccidn crisiiana 3.* ed. 
(BAC, Madrid ios8) n.495-499. 

* Lhnoohy, El santo abaruhno p.i.*c.l. 
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b) VoLUNTAD ANTECEDENTE 68 la que Dios ticne en torno a 
una cosa en si misma o absolutamente considerada (v.gr., la salT^- 
cion de todos los hombrcs en gcneral), y volimtad consiguiente es ta 
que tiene en torno a una cosa revestida ya de todas sus circunstan- 
cias particulares y concretas (v.gr., la condenacidn de un pecador 
que muere impenitente). 

c) VOLUNTAD DE SIGNO Y VOLUNTAD DE BENEPLACITO. Esta es 
la que mas nos interesa aqui. He aqui como las expone el P. Gtarri- 
gou-Lagrange: 

<iSe entiende por voluntad divina significada (o voluntad de signo) ciertos 
signos de la voluntad de Dios como los preceptos, las prohibiciones, el es- 
piritu de los consejos evang^licos, los sucesos queridos o permitidos por Dios. 
La voluntad divina significada de ese modo, mayormente la que se mani- 
fiesta en los preccptos, pertenece al dominio de la obediencia. A ella nos re- 
ferimos, segun Santo Tomas (I 19,11), al decir cn el Padrenuestro: Fiat 
voluntas tua. 

La voluntad divina de benepldtico es el acto interno de la voluntad de Dios 
aun no manifestado ni dado a conocer. Dc ella depende el porvenir todavfa 
incierto para nosotros: sucesos futuros, alegrfas y pruebas de breve o larga 
duracidn, hora y circunstancias de nuestra muerte, etc. Como observa San 
Francisco de Sales (Amor de Dios 1.8 c.3; I.9 c.6), y con el Bossuet (Etats 
d’oraison 1,8,9), si la voluntad significada constituye el dominio de la obe- 
diencia, la voluntad de benepMcito pertenece al del abandono en las manos 
de Dios. Como largamente diremos mas tarde, ajustando cada dia mis nues- 
tra voluntad a la de Dios significada, debemos en lo restante abandonamos 
confiadamente en el divino benepIAcito, ciertos de que nada quiere ni per- 
mite que no sea para el bien espiritual y eterno de los que aman al Señor 
y perseveran en su amor» 9 . 

Estas ultimas palabras del P. Garrigou exprcsan la naturaleza 
intima de la perfecta conformidad con la voluntad de Dios. Se trata 
efectivamente del cumplimiento integro, amoroso y entrañable de 
la voluntad significada de Dios a traves de sus operaciones, permisio- 
nes, preceptos, prohibiciones y consejos —que son, segun Santo Tomas, 
los cinco signos de esa voluntad divina —^y de la rendida acepta- 
cion y perfecta concordia con todo lo que se digne disponer por su 
voluntad de benepldcito. 

179. 2. Fundamcnto. Como dice muy bien Lehodey, la 

conformidad perfecta, o santo abandono, tiene por fundamento la 
caridad. 

«No se trata aqul ya de la conformidad con la voluntad divina, como lo es 
la simple resignacion, sino la entrega amorosa, confiada y filial, de la perdida 
complcta de nuestra voluntad en la de Dios, pues propio es del amor unir 
asl estrechamente las voluntades. Este grado de conformidad es tambien un 
cjercicio muy elevado del puro amor, y no puede hallarse de ordinario sing 
en las almas avanzadas, que viven principalmente de ese puro amor» 


” Gahrigou-Lacranc.e, La FrovUlettcia v fu coi\fiama «■n Dios p.2.* c.7, 
Cf. 1 

1' Lpiiuiniv, El .«tunfo abumloiio p, 2 .* pr61, 
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Ahora bien: ^cudles son los principios teologicos cn quc piicde 
apoyarse esta omnlmoda sumisidn y conformidad con la voluntad 
de Dios? 

El P. Garrigou-Lagrange scñala los siguientes 12; 

1. ® Nada sucede que desde toda la eternidad no lo haya Dios previsto 
y qucrido o por lo menos permitido. 

2. ® Dios no puede querer ni pemiitir cosa alguna que no est6 confor- 
me con el fin que se propuso al crear, es decir, con la manifestacidn de su 
bondad y de sus infinitas perfecciones y con la gloria del Verbo encarnado, 
Jesucristo, su Hijo unig^nito (i Cbr. 3,23). 

3. ° Sabemos que «todas las cosas contribuyen al bien de los que aman a 
Dios, de aqueIIos que, segun sus designios, han sido Ilamados» (Rom. 8,28) 
y perseveran en su amor. 

4. ® Sin embargo, el abandono en la voluntad de Dios a nadie exime de 
esforzarse en cumplir la voluntad de Dios significada en los mandamientos, 
consejos y sucesos, abandonandonos en todo lo demas a la voluntad divina 
de benepldcito por misteriosa que nos parezca, evitando toda inquietud y 
agitacidn. 

180. 3. Excclencia y necesidad. Por lo que llevamos di- 
cho, aparece clara la gran excelencia y necesidad de la prdctica cada 
vez mas perfecta del santo abandono en la voiuntad de Dios. 

<Lo que constituye la excelencia del santo abandono es la incomparablc 
eficacia que posee para remover todos los obstaculos qu^ impiden la accidn 
de la gracia, para hacer practicar con perfeccidn las mds excelsas virtudcs 
y para establecer el reinado absoluto de Dios sobre nuestra voluntad» 13 . 

E 1 P. Piny escribi6—como es sabido—una hermosa obrita para poner 
de manifiesto la excelencia de la vida de abandono en la i'oluntad de Dios l**. 
En ella prueba el insigne dominico que ^sta es la via que mas glorifica a 
Dios, la que santifica mis al alma, la menos sujeta a ilusiones, la que pro- 
porciona al alma mayor paz, la que mejor hace practicar las virtudes teolo- 
gales y morales, la rnds a propdsito para adquirir el espfritu de oracidn, la 
mas parecida al martirio e inmolacidn de sl mismo y la que mas asegura en 
la hora de la muerte. 

La necesidad de entrar por esta via puede demostrarse por un 
triple capitulo 15 . 

1. ® El derecho divino. a) Somos steruos de Dios, en cuanto 
criaturas suyas. Dios nos cre6, nos conserva continuamente en el 
ser, nos redimio, nos ha ordenado a E 1 como a nuestro ultimo fin. 
No nos pertenecemos a nosotros mismos, sino a Dios (i Cor. 6,19). 

b) Somos hijos y amigos de Dios: el hijo debe estar sometido a 
su Padre por amor, y la ami.stad produce la concordia de voluntades: 
idem velle et noUe, 

2. ® Nuestra utilidad, por la gran elicacia santificadora de 
esta via. Ahora bien: la santidad es el mayor bien que podemos al- 

Cf. P. Garricou, O.C., p.4.* c.i. 

Lehouey, O.C., p. 4.‘c.i. 

Cf. El cielo en la tierra (Avilii ig47). E 1 original rranc^, publicado en 1683, llevaba el 
UtLilo de Lq mds perfecto, odelas vias interiores la <fue (TKh glori/ica <\ Piof y rruk fantifica al alirui. 

U Cf. Mahieu, Probatio caritatU 0.70-73. 
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canzar en este mundo y el dnico que tendrd una inmensa repercu- 
sidn eterna. Todos los demds bicncs palidecen y se csfuman antc 61 . 

3. ° El ejemplo de Cristo. Toda la vida dc Cristo sobre la 
tierra çonsistid en cumplir la voluntad de su Padre cclestial. «Al 
entrar en el mundo dijo: He aqui que vengo para hacer, Dios mio, 
tu voluntad» (cf. Hebr. 10,5-7). Durante su vida manifiesta conti- 
nuamente que estd pendiente de la voluntad de su Padre celestial: 
«Me conviene estar en las cosas dc mi Padre» (Lc. 2,49); «Ycvhago 
siempre lo que a E 1 le agrada» (lo. 8,29); «Esta es mi comida y mi 
bebida» (lo. 4,34); «Este es el mandato que he recibido de mi Pa- 
dre» (lo. 10,18); «No se haga mi voluntad, sino la tuya* (Lc. 22,42). 

A imitacidn de Cristo, 6sta fue toda la vida de Ivlaria:«He aqui 
a la sierva del Señor; hAgasc en mi segun tu palabra* (Lc. 1,38), y 
la de todos los santos: «Mira y obra conforme al ejemplar» (Ex. 

25.40). 

181. 4. Modo de practicarla. En sus lineas fundamenta- 

les, ya lo hemos indicado mis arriba. Hay que conformarse, ante 
todo, con la voluntad de Dios significada, aceptando con rendida su- 
misidn y esforz6ndose en practicar con entrañas de amor todo lo que 
Dios ha manifestado que quicre de nosotros a traves de los precep- 
tos de Dios y de la Iglesia, de los consejos evangelicos, de los votos 
y de las reglas, si somos religiosos; de las inspiraciones de la gracia 
en cada momento. Y hemos de abandonamos enteramente, con filial 
confianza, a los ocultos designios de su voluntad de benepldcito, que, 
de momento, nos son completamente desconocidos; nuestro porve- 
nir, nuestra salud, nuestra paz o inquietudes, nuestros consuelos o 
arideces, nuestra vida corta o larga. Todo est6 en manos de la Pro- 
videncia amorosa de nuestro buen Dios, que es, a la vez, nuestro 
Padrc amantisimo: que haga lo que quiera de nosotros en el tiempo 
y en la eternidad. 

Esto es lo fundamental en sus Hneas generales. Pero para ma- 
yor abundamiento, vamos a concretar un poco mas la manera de 
practicar esta santa conformidad y abandono en las principales cir- 
cunstancias que se pueden presentar en nuestra vida 

a) Con relaciñn a la voluntad significada 

De cinco maneras, dice Santo Tomis (I 19,12), se nos manifies- 
ta o significa la voluntad de Dios; 

1. * Haciendo algo directamente y por si mismo: Operacidn. 

2. ‘‘ Indirectamente, o sea, no impidiendo que otros lo hagan: 
Permision. 

3A Imponiendo su voluntad por un precepto propio o de otros: 
Prçcepto. 

4. * Prohibiendo en igual forma lo contrario: Prohibicidn. 

5. * Persuadiendo la realizaciñn u omision de algo: Cons^o. 

>» Cf. principalmente: Lshodfy, o.c., GABtuaov-LACKANOS, O.Ç., p. 4 .* c. 4 , y 

Mahhiu, o.c., n.7.^-ia3. 
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E 1 Doctor Ang^lico advierte (ibid.) que la operacion y el pefmiso 
se reficren al presente; la operacidn, al bien, y el permiso, al mal. 
Los otros tres modos se refieren al futuro en la siguiente for^a: el 
pre(xpto, l bien futuro necesario; la prohibicidn, al mal futurp, que 
es obligatorio evitar, y el consejo, a la sobreabundancia del blen fu- 
turo. No cabe establecer una divisidn m 4 s perfecta y acabada. 

Examinemos ahora brevemente los principales modos de con- 
formamos con cada una de esas manifestaciones de la voluntad de 
Dios significada: 

1. ® Opcracidn. Dios siempre guiere positivamente lo que hace por si 
mismo, porque siempre se refiere al bien y siempre esta ordenado a su mayor 
gloria. A estc capitulo pertenecen todos los acontecimientos individuales, 
familiares y sociales, que han sido dispuestos por Dios mismo y no depen- 
den de la voluntad de los hombres. Unas veces esos acontecimientos son 
dulces, y nos llenan de alegrfa; otras son amargos, y pueden sumirnos en 
la mayor tristeza, si no vemos en ellos la mano amorosfsima de Dios que 
ha dispuesto aquello para su gloria y nuestro mayor bien. Una enfermedad 
providencial puede arrojar en brazos de Dios a un alma extraviada. Todo 
lo que el Señor dispone es bueno y 6ptimo para nosotros, aunque de momen- 
to pueda causarnos gran tristeza o dolor. Ante estos acontecimientos pr6spe- 
ros o adversos, individuales o familiares, que nos vienen directamente de la 
mano de Dios, sin intervenci6n alguna dc los hombres (v.gr., accidentes im- 
previstos, enfermedades incurables, muerte de familiares o aimgos, etc.), 
s6lo cabe una actitud cristiana: Jiat voluntas tua. Si el amor de Dios nos hacc 
rebasar la simple resignacidn —que es virtud muy imperfecta—y lanzamos, 
aunque sea a traves de nuestras lagrimas, una mirada al cielo llena de reco- 
aocimiento y gratitud (Te Deum... Magnijicat...) por habernos visitado con 
?1 dolor, habremos llegado a la perfecci6n en la via de abandono y de per- 
fecta conformidad con la voluntad de Dios. 

2. ® Permisi6n. Dios nunca guiere positivamente lo que permite, por- 
que se refiere a un mal, y Dios no puedc querer el mal. Pero su infinita 
Dondad y sabidurfa sabe convertir en mayor bien el mismo mal que permite, 
y por esto precisamente lo permite. E 1 mayor mal y el mas grave desorden 
que se ha cometido jamas fue la crucifixi6n de Jesucristo, y Dios supo orde- 
narla al mayor bien que ha recibido jam^s la humanidad pecadora: su propia 
redencidn, 

iQue mirada tan corta y que funesta miopla la nuestra cuando en los 
males que Dios permite que vengan sobre nosotros nos detenemos en las 
causas segundas o inmediatas que los han producido y no levantamos los 
ojos al cielo para adorar los designios de Dios, que las permite para nue.stro 
mayor bien! Burlas, persecuciones, calumnias, injusticias, atropellos, etc., 
etcetera, de que somos vfctimas son, ciertamente, pecados ajenos, que Dios 
no puede querer en sl mismos, pero los permite para nuestro mayor bien. 
;Cuando sabremos remontarnos por encima de las causas segundas para 
ver en todo ello la providencia amorosa de Dios, que nos pide no la ven- 
ganza o el desquite, sino el amor y la gratitud por ese beneficio que nos 
hace? En la injusticia de los hombres hemos de ver la justicia de Dios, que 
castiga nueslros pecados, y hasta su misericordia, que nos los hace expiar, 

3. ® Prcccpto. Ante todo y sobre todo es preciso conformarnos 
ton la voluntad de Dios preceptuada; *porque antes pasar^n cl cielo y la 
lierra que falte una jota o una tilde de la Ley hasta que todo se cumpla» 
(Mt. 5,18). beria lamentablç ç^UftvIo y ec|uivoc?içi6n traUr d? ayradar a 
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Dios\con practicas de supererogacidn inventadas y escogidas por nosotros, 
y descuidando los preceptos que E 1 mismo nos ha impuesto directamentc o 
por niedio de sus representantes. Mandamientos de Dios y de la Iglesia, 
preceptos de los superiores, deberes del propio estado: he ahi lo primero 
que tehemos que cumplir hasta el detalle si quercmos conformarnos plena- 
mente oon la voluntad de Dios manifestada. Tres son nuestras obligadones 
ante esos preceptos: a) conocerlos: «no seais inscnsatos, sino entendidos de 
cudl es la voluntad del Señor» (Eph. 5,17); b) amarlos: «por eso yo amo 
tus mandamientos mas que el oro purlsimo» (Ps. 118,127), y c) cumplirlos: 
«porque no todo el que dice: jSeñor, Señor!, entrari en el reino de los cielos, 
sino el que hace la voluntad de mi Padre, que estd en los cielos* (Mt. 7,21). 

4.° Prohibicidn. EI primer paso y el m^s elemental e indispensable 
para conformar nuestra voluntad con la de Dios ha de ser evitar cuidadosa- 
mente el pecado, que le ofende, por pequeño que seao parezca ser.«Pccado 
muy de advertencia, por chico que sea, Dios nos libre de 61 . jCudnto mds 
que no hay poco, siendo contra una tan gran Majestad y viendo que nos esta 
mirando! Que esto me parece a ml es pecado sobrepensado y como quien 
dice: Señor, aunque os pese, esto hare; ya veo que lo veis y s6 que no lo 
quer6is y lo entiendo; mas quiero mas seguir mi antojo y apetito que no 
vuestra voluntad. Y que en cosa de esta suerte hay poco, a mi no me lo pa- 
rece por leve que sea la culpa, sino mucho y muy mucho» Nada se puede 
añadir a estas juiciosas palabras de Santa Teresa. 

Pero puede ocurrir que, a pesar de nuestros esfuerzos, incurramos en 
alguna falta y acaso en un pecado grave. iQue debemos hacer en estos 
casos? Hay que distinguir en toda falta dos aspectos: la ofensa de Dios y la 
humillacidn nuestra. La primera hay que rechazaria con toda el alma; nunca 
la deploraremos bastante, por ser el ñnico mal verdaderamente digno de 
lamentarse. La segunda, en cambio, hemos de aceptarla plenamente, go- 
zandonos de recibir en el acto ese castigo que empieza a expiar nuestra felta; 
«bien me ha estado ser humillado, para aprender tus mandamientos» (Ps. 118, 
71). Hay quien, al arrepentirse de sus pecados, lamenta mas la humillacion 
que le han acarreado (v.gr., ante el confesor) que la misma ofensa de Dios. 
iC6mo es posible que una contriciñn tan hurnana produzca verdaderos fru- 
tos sobrenaturales? 

5° Consejo. E 1 alma que quiera practicar en toda su perfeccion 
la total conformidad con la voluntad de Dios, ha de estar pronta a practicar 
los consejos evang6licos—al menos en cuanto a su espiritu, si no es persona 
consagrada a Dios por los votos religiosos—y a secundar los movimientos 
interiores de la gracia que le manifiestan lo que Dios quiere de ella en un 
momento determinado. 

b) Con relacidn a la voluntad de beneplacito 

Los designios de Dios en su voluntad de benepfecito nos son 
—deciamos—enteramente desconocidos. No sabemos lo que Dios 
tiene dispuesto sobrc nuestro porvenir o el de los seres queridos. 
Pero sabemos ciertamente tres cosas: a) que la voluntad de Dios es 
la causa suprema de todas las cosas; b) que esa voluntad divina es 
esencialmente buena y benefica, y c) que todas las cosas prosperas 
o adversas que pueden ocurrir contribuyen al bien de los que aman 

>7 Santa Teresa, Camino 41,3. 

Cf. Tissot, La viiht interior siniiuiJicaJa p.2.* I.3 c.io, dondc c.xpone por c.xtcnso cstas 

idcas. 
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a Dios y quieren agradarle en todo. mds podemos exigii;^ para 
abandonamos enteramente al benepldcito de nuestro buenj Dios 
con la misma confianza filial que un niño pequeño en brazo^ de su 
madre? ! 

Es la santa indiferenda, que recuerda San Ignacio en el iprinci- 
pio y fundamento» de sus Ejercicios como disposicidn bdsica y fun- 
damcntal de toda la vida cristiana: 

«Por lo cuai es menester hacernos indiferentes a todas las cosas criadas, 
en todo lo que es concedido a la libertad de nuestro libre albedrio y no le 
estd prohibido; de tal manera que no queramos de nuestra parte mas salud 
que enfermedad, riqueza que pobreza, honor que deshonor, vida iarga que 
corta, y por consiguiente en todo lo demds; solamente eligiendo y deseando 
lo que mas nos conduce para el fin que somos criados» 

Pero es preciso entender rectamente esta indiferencia para no 
dar en los lamentables extravios del quietismo y sus derivados. 
Examinemos cuidadosamente su ^fundamento, su naturaleza y su 
extensidn 20. 

a) Fundamcnto. La santa indiferencia se apoya en aquelIos tres prin- 
cipios teologicos que acabamos de recordar, que son su fundamento incon- 
movible. Es evidente que si la voluntad divina es la causa suprema de todo 
cuanto ocurre, y ella es infinitamente buena, santa, sabia, poderosa y amable, 
la conclusi6n se impone: cuanto mas se conforme y coincida mi voluntad 
con la de Dios, tanto mas buena, santa, sabia, poderosa y amablc serd. Nada 
malo puede ocurrirme con ello, pues los mismos males que Dios permita 
que vengan sobre mi contribuiran a mi mayor bien si s6 aprovccharme dc 
ellos en ia forma prevista y querida por Dios. 

b) Naturaleza. Para precisar la naturaleza y verdadero alcance de la 
santa indiferencia hay que tener en cuenta tres principios fundamentales: 

1. ° Su finalidad es que el hombre se entregue totalmente a Dios saliendo 
de sl mismo. No se trata de un encogimiento de hombros estoico e irracio- 
nal ante lo que pueda ocurrirnos, sino del medio mas eficaz para que nues- 
tra voluntad se adhiera fuertemente a la de Dios. 

2. ® Esta indiferencia se entiende solamente segiin la parte superior del 
alma. Porque, sin duda alguna, la parte inferior o inclinacidn natural— vo- 
luntas ut natura, como dicen los teblogos—no pucde menos de sentir y acu- 
sar los golpes del infortunio o la desgracia. Serla tan imposible pedirle a la 
sensibilidad que no sienta nada ante el dolor como decirle a una persona que 
acaba de encontrarse con un le6n amenazador: no tengas miedo. No es posi- 
ble dejarlo de tener (San Francisco de Sales). De donde no hay que turbarse 
cuando se siente la repugnancia de la naturaleza, con tal de que la voluntad 
quiera aceptar aquel dolor como venido de la mano de Dios, a pesar de todas 
las protestas de la sensibilidad inferior. Este es exactamente el ejemplo que 
nos di6 Nuestro Señor Jesucristo, quien por una parte deseaba ardientemen- 
te su pasi6n—*quomodo coarctor!»... (Lc. 12,50); «desiderio desideravi»... 

5 San Ignacio, Ejercicios n.23: Principio y fundamento. En las dllimas palabras—que pa- 
recen falias de Idgica con lo anterior—da San Ignacio la clave para entcnder rcctamente su 
pertsamiento. La indiferencia de que habla se refiere unicamente a todas aqucilas cosas quc 
no caen bajo la voluntad expresa o signifcada dc irios; pero no puede afcctar—serla heritlco 
e inmoral—a las cosas de su divino scrvicio y al cumplimicnto de sus santos mandamicntos. 
Jiay un abismo entre la .santa indiferencia de San Ignacio y la absurda y cstupida dcl quie- 
tismo. 

Cf. IvIahieu, O.C., n.118-123. 
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(Lc. ^2,1 s)—y por otra parte acusaba ci dolor de la parte sensible: *Mc mue> 
ro de Jiristcza»... (Mt. 26,38); «Dios mio, ^por qu^ me has abandonado?* 
(Mt. 2^,46). Y cuando San Juan de la Cruz lanzaba su heroica exctamacidn: 
«PadecCr, Señor, y ser despreciado por vos*, o Santa Teresa su *o morir o 
padecerh o Santa Magdalena de Pazzis su *no morir, sino padecen, es cvi- 
dente que no lo decian segdn la parte inferior de su sensibilidad—pues cran 
de carne y hueso, como todos los dem^s—, sino unicamentc segdn su vo- 
luntad siiperior, que querian someter totalmente al beneplAcito divino a 
despecho de todas las protestas de la naturaleza sensible. 

3.® Esta diferencia, finalmente, no cs meramente pasiva, sino verdadera- 
mente activa, aunque determinada dnicamente por la voluntad de Dios. En 
los casos en que esta voluntad divina aparecc ya manifestada (voluntad de 
signo), la voluntad del hombre se lanza a cumplirla con generosidad rdpida 
y ardiente. Y en los que la divina voluntad no se ha manifestado todavia 
(voluntad de benepldcito) estd en estado de perfecta disponibilidad para acep- 
tarla y cumplirla apenas se manifieste. 

Esta indiferencia, pues, nada tiene que ver con la quietud ociosa e inactiva 
que soñaron los quietistas, justamente condenada por la Iglesia 21. 

c) Extcnsidn. «La indiferencia—dice San Francisco de Sales—sc ha 
de practicar en las cosas referentes a la vida natural, como la salud, la cnfer- 
medad, la hermosura, la fealdad, la flaqueza, la fuerza; en las cosas de la 
vida social, como los honores, categodas y riquezas; en los diversos cstados 
de la vida espiritual, como las sequedades, consuelos, gustos y arideces; en 
las acciones, en los sufrimientos y, en fin, en toda clase de acontecimientos 
o circunstancias* 22. 

En los capftulos siguientes describe maravillosamente el santo obispo dc 
Ginebra c6mo haya de practicarse esta indiferencia y omnimodo abandono 
en las mds dificiles circunstancias: en las cosas del servicio de Dios, cuando 
EI permite el fracaso despuds de haber hecho por nuestra parte todo cuanto 
podfamos; en nuestro adelantamiento espiritual, cuando, a pesar de todos 
nuestros esfuerzos, parece quc no adelantamos nada; en la permisidn de los 
pecados ajenos, que hemos de odiar en sl mismos, pero adorando a la vez la 
divina permisiñn, que no los permite Jamds siño para sacar mayores bienes; 
en nuestras propias faltas, que hemos de odiar y reprimir, pero aceptando a 
la vez la humillacidn que nos reportan y dolidndonos de ellas con un ♦arre- 
pentimiento fuerte, sereno, constante y tranquiIo, pero no inquieto, turbu- 
lento ni desalentado», etc., etc. Es preciso leer despacio esas preciosas pd- 
ginas, llenas de delicadas sugerencias e ingeniosas comparaciones, que cons- 
tituyen como el c6digo fundamental que han de tener en cuenta las almas 
en su vida de abandono a la divina voluntad 23 . 

Una ultima cuesti6n: ^hay quc llegar en este omnlmodo abandono a ha- 
cerse indiferente a la propia salvaci6n, como declan los quietistas y semi- 
quietistas? De ninguna manera. Este delirio y extravfo esta expresamente 
condenado por la Iglesia 24 . Dios quiere que todos los hombres se salven 
(1 Tim. 2,4), y solamente permite que se condenen los que voluntariamente 
se empeñan en ello conculcando sus mandamientos y muriendo impeni- 
tentes. Renunciar a nuestra propia salvaci6n con el pretexto de practicar 
con mayor perfecci6n el abandono total en manos de Dios serfa oponemos 
a la voluntad misma de Dios, que quiere salvarnos, y al apetito natural de 

21 Cf. D I22tS. 

22 San Francisco de Salbs, Tratado del amor de Dios 1 .q c.s. 

23 Es tambiin altamente recomendablc el precioso libro de Dom Vital Lehodby E 1 janto 
abandono, fuertemcnte inñuenciado por el csplritu de San Francisco de Saies, a quien cita con- 
tinuamente. 

34 Cf. D 1227. 
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nucstra propia felicidad, quc nos vicne del mismo Dios a trav^s de la'natu- 
raleza. Lo unico que se debe haccr es desear nuestra propia salvac?6n, no 
s6lo ni principalmente porque con ella alcanzaremos nuestra felicidad, sino 
antc todo porque Dios lo quicre, y con ella le glorificaremos con todas nues- 
tras fucrzas. E 1 motivo de la gloria de Dios ha de ser el primero, y debe pre- 
valecer por encima del de nuestra propia felicidad, pero sin reminciar ja- 
mds a esta dltima, que entra plenamente—aunque en segundo lugar—en el 
mismo querer y designio de Dios. 

182. 5. Frutos y ventajas de la vida de abandono en Dios. 
Son inestimables los frutos y ventajas de la vida de perfecto aban- 
dono en la amorosa providencia de Dios. Aparte de los ya señalados 
al hablar de su excelencia, merecen recordarse los siguientes 25 ; 

1. ° Nos hace llevar una vida de dulce intimidad con Dios, como el niño 
en brazos de su madre. 

2. ® E 1 alma camina con sencillez y libertad; no desea mas que lo que 
Dios quiera. 

3. ® Nos hace constantes y de animo sereno a trav^s de todas las situa- 
ciones: Dios lo ha querido asl. 

4. ° Nos llena de paz y de alegrla: nada puede sobrevenir capaz de alte- 
rarlas, pues s6lo queremos lo que Dios quiera. 

5. ® Nos asegura una muerte santa y un gran valimiento delante de Dios: 
en el cielo, Dios cumplira la voluntad de los que hayan cumplido la de E 1 
en la tierra. 


ARTICULO 3 

Grados del amor a Dios 

Vamos a examinar los principales grados del amor a Dios desde 
dos puntos de vista diferentes que se complementan, no obstante, 
mutuamente: el de la teologia especulativa y el de la teologla mlsti- 
ca 0 experimental. En el primero recogeremos las enseñanzas del 
principe de los teologos, Santo Tomas de Aquino. En el segundo 
nos hablaran una serie de misticos experimentales de primera ca- 
tegoria. 

A) Exposicidn teol6gica 

183. Como ya vimos en otro lugar (cf. n.8i), Santo Tom6s 
reduce los diferentes grados que se pueden señalar en la escala del 
arnor a Dios a estos tres fundamentales: caridad incipiente, profi- 
ciente y perfecta, que corresponden a las tres vlas cl 4 sicas de la vida 
espiritual: purgativa, iluminativa y uniliva. Remitimos al lector al 
numero que acabamos de citar, donde hemos recogido el texto 
de la Surna Teologica. 

En su comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo habla 
expue.sto ya Santo Tomds esta misma doctrina, tomada en lo subs- 


Cf Lkhojjey, o.c., p.4.* C.2, doncle comenta ampliamcntc cslos frutos. 
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tancial de los Santos Padres, principalmente de San Agustin. He 
aqui dl texto de las Sentencias, quc añade al de la Suma algunos 
detalles interesantes: 

«Asl como en el crecimiento corporal se distinguen diversas edades segUn 
los diversos efectos notables en los que va progresando la naturaleza y que 
antes no podla ejercitar, as( tambi^n en el crecimiento espiritual se señalan 
diversos grados de caridad segun ciertos efectos notables que ella va produ- 
ciendo en quienes la poseen. 

E 1 primer efecto de la caridad es que el hombre huya y se aparte del pe- 
cado; y asl lo primero que procura con mis empeño el alrna que esta en ca- 
ridad es limpiarse de los pecados pasados y precaverse de los futuros; y por 
raz6n de este efecto se llama la caridad incipiente. 

E 1 segundo efecto es que, confiando ya el alma verse libre del pecado, 
liende a conseguh el bien; y por este efecto se llama la caridad proficiente, no 
porque en los otros estados no progrese tambien, sino porque en 6ste su 
principal cuidado es el de alcanzar los bienes, anhelando mas y mas la per- 
feccidn. 

E 1 tercero es que, habiendo asimilado ya esos bienes y siendole como 
connaturales, descanse y se deleite en ellos; y esto pertenece a la caridad 
perfecta. 

EI estado intermedio—el de la caridad proficiente—tiene dos aspectos: 
»no por comparacidn al primer estado, por cuanto se afirma y corrobora 
contra los males de los que se preocupaba la caridad incipiente; otro por re- 
lacidn al est^do tercero, por cuanto se nutre mas y mas de los biencs que se 
va incorporando. 

La caridad perfecta, a su vez, tiene tambien dos grados: uno por relacion 
a los bienes comunes, en los que descansa como en segura posesidn, y segiin 
esto se dice perfecta; otro en cuanto emprende cualquier obra diflcil, y segñn 
esto se dice perfectisima. O tambi6n se dice perfecta en cuanto al estado de 
vfa, aca en la tierra, y perfectlsima en cuanto al estado de termino, en la 
patria eterna» l. 


B) Exposicion mistica 

Santo Tomas nos acaba de dar la doctrina fundamental en for- 
ma escueta y cientifica, como corresponde al teologo profesional. 
Veamos ahora, para completar la doctrina en su proyeccion practi- 
ca y vitalista, lo que han añadido por su cuenta los grandes misticos 
experimentales. 

Imposible recorrerlos todos. Nos vamos a limitar a unos cuantos 
de primera categon'a, segun el ordcn cronolbgico de sus vidas. 

San Bcrnardo (1090-1153) 

184. En su magmfico tratado De diligendo Deo distingue el 
Doctor Melifluo cuatro grados de amor a Dios, que podrian cali- 
ficarse dc servil, mercenario, filial y celestial o deifico. Este ultimo es 
m6s propio de los bienaventurados que de los que vivimos todavia 
cn este mundo, aunque algunos santos han comenzado a vivirlo 
acci en la tierra. Escuchemos sus mismas palabras: 

«Pcro, porque somos can'ialçs y nacemos dc la v:oncupisv\'i\cia de la 


/11 llf JisÇav a,8 ti.i sof 
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camc, cs ncccsario quc nuestros deseos o nuestro amor comicncen por la 
carne. Y, si este amor es dirigido segiin buen orden, adelantando por cicr- 
tos grados suyos, siendo la gracia su gufa, al fin serd consymado por el es- 
pfritu; porque tno es primero lo espiritual, sino lo carnal, y despuis lo espi- 
rituaU (i Cor. 15,46). Y es necesario que llevemos primero la imagen del 
hombre terrcno y despu6s la del celeste. 

a) En primer lugar, pues, se ama el hombre a sf por si mismo, pues es 
camc y no puede gustar nada fuera de sf. Mas, cuando ve que no puede 
subsistir por sl, comienza a buscar a Dios por la fe y a amarle, como que le 
es tan necesario. 

b) Ama, pues, en el segundo grado a Dios, pero por si, no por El mtsmo. 
Ya despu6s que comenzd, con ocasidn de la propia necesidad, a reveren- 
ciarle y frecuentarle, meditando, Icyendo, orando, obedeci6ndolc, poco a 
poco, en virtud de este g6nero de familiaridad, se da a conocer Dios, y, 
consiguientemente, se hace dulce; y asf, habiendo gustado cuan suave es 
el Señor, 

c) pasa al grado tercero, para amar a Dios no ya por si, sino por El mismo. 
A la verdad, en este grado se estd mucho tiempo; ni s6 yo que en esta vida 
se llegue a alcanzar el 

d) cuarto perfectamente por alguno de los hombres, de suerte que sc 
ame a sl mismo el hombre solamente por Dios. Afirmen esto los que lo hayan 
experimentado; a mi, lo confieso, me parece imposible. Mas sucederd, sin 
duda, cuando sea introducido el siervo bueno y fiel en el gozo de su Señor 
(Mt. 25,zi) y sea embriagado en la abundancia de la casa de Dios (Ps. 35i9) 

Ricardo de San Vktor (f 1173) 

185. En su tratado De guatuor gradihus violentae charitatis, el 
ilustre representante de la famosa escuela de San Victor distingue 
cuatro grados progresivos de caridad. Recogemos aqui algunos de 
los mds importantes parrafos de esa obra 2; 

♦Considerando las obras de caridad violenta, hallo cuanta sea la vehe- 
mencia de la perfecta dileccidn. Pues veo a unos heridos, a otros ligados, 
a otros enfermando y a otros deshaciendose... La caridad hiere, liga, hace 
enfermar y deshacerse. 

a) iQuer6is olr hablar de la caridad que hiere? «Heriste mi corazdn, 
hermana, esposa, heriste mi coraz6n en una de tus miradas, en una de las 
perlas de tu collar» (Cant. 4,9). 

b) ^Quer6is oir hablar de la caridad que liga? «Los at6 con ataduras 
humanas, con ataduras de amor» (Os. 11,4). 

c) iQuer6is oir hablar de la caridad que enferma? *Os conjuro, hijas 
de Jerusal6n, que, si encontrais a mi amado, le digais que desfallezco de 
amor» (Cant. 5,8). 

d) (;Quer6is olr hablar de la caridad que hace deshacerse? «Deshdcese 
mi alma por el deseo de tu ayuda; espero tu promesa» (Ps. 118,81) (ML 196, 
1208). 

Y un poco mas abajo añade: 

«En el amor ardiente existen cuatro grados de violencia, de los que ya 
hemos hablado mds arriba. E1 primer grado es cuando el alma no puede 

• San Bernardo, De diligendo Deo c.15 n.39: ML 182.974, Pucde verse en Obras comple- 
las de San Bernard/) (ed. BAC, Madrid 1955) t.2 p.774'775. La separacibn en pArrafos la 
hernos hecho nosotros para mayor claridad. (Nota det autorj 

^ Pueden yersf: entre las obras de Ricardo de San Vlctor publicados por Migne: ML 196, 
3207-1224. 
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resistir a su deseo. El segundo, cuando no puede olvidarlo. E 1 tcrccro, cuando 
en ninguna otra cosa puede hallar gusto. E 1 cuarto y liltimo, cuando ni cso 
mismo puede satisfacerla. 

En el primer grado es el amor insuperable; en el segundo, inseparable; 
en el tercero, singular; en el cuarto, insaciable. Es insuperable en cuanto que 
no cede a ningdn otro afecto; inseparable, en cuanto que nunca sc aparta 
de la memoria; singular, en cuanto que no sufre compañla; insaciable, cn 
cuanto que no puede satisfacerle*.(ibid., 1213). 

«En el primer grado, el amor es insuperable y por eso dice: «iOLii^n 
nos arrebatard el amor de Cristo? ^La tribulacidn, la angustia, la pcrsccu- 
ci6n, el hambre, la desnudez, el peligro, la espada?* (Rom. 8,35), 

En el segundo, «la caridad no pasa jamis» (i Cor. 13,8), porque cs inse- 
parable, y por eso se dice tambi6n: «Mi alma esti apegada a ti, y tu dicstra 
me sostiene» (Ps. 62,9), porque no puedc ser apartada de 61 . 

En el tercero (es singular), por cuanto todo lo sacrifico y lo tengo por 
esti6rcol, con tal de gozar a Cristo* (Phil. 3,8). 

En el cuarto (es insaciablej, porque «para mf la vida es Cristo, y la muerte, 
ganancia» (Phil. 1,21), por lo quc «deseo morir para estar con Cristo, que 
es mucho mejor* (Phil. 1,23). 

En el primer grado se ama a Dios con el corazdn, el alma y la mentc; 
pero ninguna de estas cosas se hace con plenitud o totalidad. En el segimdo 
se ama con todo el corazdn. En el terccro, con toda el alma. En el cuarto, 
finalmente, se ama con todas las fuerzas» (ibid., 1215). 

No podemos seguir transcribiendo. Es preciso leer integramente 
esta magnlfica obra del gran mlstico medieval, donde, a vuelta dc 
giros de palabras y frases enrevesadas segun el estilo de la escucla 
victorina, se expone una doctrina admirablc, de sublime elevacidn 
mlstica. 

San Buenaventura (1221-1274) 

i86. E1 Doctor Ser^fico describe seis grados de amor en su ce- 
lebrada obra De triplici via, alias incendium amoris He aquf sus 
propias palabras: 

Y por eso, si quieres entender c6mo se aprovecha cn el amor de Dios, 
advierte que hay seis grados por los que poco a poco y ordenadamentc sc 
avanza hasta llegar al perfecto amor. 

Primer grado es la suavidad o dulzura, que consiste en que el hombre 
aprenda a gustar cudn suave es el Señor (Ps. 33,9). Lo cual se hacc vacando 
a E 1 y sabatizando por medio de las santas meditaciones, de manera que 
se cumplan aquellas palabras del salmo: Los residuos de mi pensamiento 
celebrardn fiestas en tu honor; lo Cual ocurre cuando las meditaciones sobre 
el amor de Dios producen suavidad cn el corazdn. 

Segundo grado es la avidez, quc consiste cn quc, cuando el alma ha em- 
pezado a acostumbrarse a aquella suavidad, nace en ella un violento apetito, 
que nada lo puede satisfacer si no llega a poseer perfectamente a aquel a. 
quien ama; y porque esto no lo puede conseguir cn esta vida, pues es^ tan 
lejos, padece continuos excesos y sale fuera de sl por el amor extatico, apro- 
pidndose las exclamaciones y palabras del santo Job: La suspensidn acogio 
mi alma, y mis huesos la muerte, porque, como el ciervo desea las fuentes de 
las aguas, asi, \oh Dios!, suspira por ti mi alma (lob 7,15 y Ps. 41,2). 

1 Puede veree en Obras complttaa d$ Son Buenaventura (ed. BAC, Mftdnd 1947} t.4 
p. J El texto que cjtamoi ee encuentr» w 1«3 p.i 37 -t 39 ' 
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Tercer grado es la harturfl, la cual procede dc la avidez, porque, sicndo 
el alma empujada hacia arriba por el vchementfsimo deseo que de Dioa 
sicnte, todo lo de abajo prodiicele nduseas y hastlo. De manera que, harta ya 
y cansada de todo lo que no es Dios, ningiin sabor puede hallar fuera del 
Amado; y asl como, al que esti harto, la comida mds bien le causa repug- 
nancia, lejos dc proporcionarle alimento reparador, cosa parecida le ocurre 
al alma cn este grado de amor respecto de todas las cosas terrenas. 

Cuarto grado es el de la embriaguez, que procede de la hartura. Y la 
cmbriaguez consiste en amar a Dios tanto y con un amor tan grande, que 
ya no s6lo Ilega el alma a sentir hastlo y nauseas de los consuelos y placeres 
terrenos, sino que aun se goza y busca sufrimientos en vez de placeres; 
y por amor de Aquel a quien ama, deI6itase en los tormentos, oprobios y 
azotes; en padecer y ser despreciado y flagelado, como el Ap6stoI. De 
manera que, asi como un ebrio se desnuda sin vergiienza y sufre Ilagas y 
tormentos sin dolor, en forma parecida procede aquf el alma. 

Quinto grado es la seguridad, que nace de la embriaguez. EI alma expe- 
rimenta que su amor a Dios es tan fucrte, que se siente capaz de soportar 
gustosamente por esta causa cualquier perjuicio y afrenta, por lo cual echa 
de si el tcmor (i lo. 4,18), concibiendo tan grande esperanza del auxilio 
divino, que piensa que de ningun modo puede separarse de Dios. En este 
grado se hallaba el Ap6stoI cuando decfa: serd capaz de separarnos 

del amor de Cristo?... Seguro estoy de que ni la muerte ni la vida... podrd 
apartarnos del amor de Dios que es en Jesucristo nuestro Señor (Rom. 8,35-39). 

Y sexto grado es una verdadera y perfecta tranquilidad, en que tanta paz 
y reposo se siente, que el alma, en cierto modo, esta en silencio y en sueño, 
como si estuviera refugiada en el arca de N06, sin que ninguna perturbaci6n 
llegue a ella. Porque iquidn es capaz de alborotar el alma que por ningñn 
pinchazo de codicia es ya inquietada, ni por ningun aguijonazo de teinor 
agitada? Tal alma ha llegado a la paz, al estado ultimo, a la meta sosegada, 
en cuanto es posible en esta vida; y en esta alma descansa ya el verdadero 
Salomon, del cual se dice que su morada se ha hecho en la paz (Ps. 75,3). 

Ruysbroeck (1293-1381) 

187. Como es sabido, el famoso mistico flamenco Juan Ruys- 
broeck, que merecib el sobrenombre de el Admirable, ejerci6 gran 
influencia en la mistica posterior. He aqui la descripcidn de sus 
siete grados de amor 4 ; 

«La vida santa es una escala de amor que tiene siete grados, por los cuales 
subimos al reino de Dios. Es voluntad de Dios que seamos santos (i Thes. 

4 . 3 )- 

IDesde que no tengamos mas que un mismo pensamiento y una misma 
volunlad con Dios, nos encontramos en el primer grado de la escala de amor 
y de la vida santa; porque la buena voluntad es el fundamento de todas las 
virtudes... (c.i). 

2." El primer fruto de la buena voluntad es la pobreza voluntaria, que 
constituye el segundo grado por el cual nos elevamos en la escala de la vida 
de amor. EI hombre voluntariamente pobre, en efecto, lleva una vida libre 
y descuidada de preocupaciones por todos los bienes terrenales, cualesquiera 
que sean sus necesidades. Es un sabio mercadcr; cambia la tierra por el 


^ Citamo'i \yjr la traducci(jn rraiut'sa flc sus olu.in compliMas. Cf. Ocuvres (le liuysbioeck 
l'Admiraijle, trarlucci<»n d‘: los br'mtdictinos dr Sftin|-Ltn| df Wisqut;s, ,T.* f'd. 1919) 

t,i p.jnss. 



247 


I..1 S.I C. v l'RACTICA DEI. AMOR A DIOS 

cielo, segun la sentencia de Nuestro Scñor; «No se puede scrvir a Dios y a 
las riquezas de este mundo» (Mt. 6,24) (c.2). 

3.0 E 1 tercer grado de nuestra cscala de amor es la pureza del alma y 
la castidad del cuerpo. Entended bien lo quc quiero decir, Para quc vucstra 
alma sea pura, deb^is, por amor a Dios, odiar y despreciar todo amor y 
afecci6n desordenada de vos mismo, de vuestro padre y de vuestia madre 
y de cualquier otra criatura; de suerte que os arn^is a vos mismo y a toda 
otra criatura para el servicio de Dios y no de otra manera. 

Para esto manteneos puro, amad la soledad, temcd la disipacu^, fire' 
cuentad vuestra iglesia y que vuestras manos se empleen en las buenas 
obras. Aborreced la ociosidad, huid de un bienestar ^sordenado y no os 
apegu^is-a vos mismo. Amad lo quc es vida y verdad, y, aunque os cre^ 
puro, huid, no obstante, dc la ocasidn del pecado. Amad la pcnitcncia y el 
trabajo... (c.3). 

4. ® E 1 cuarto grado de nuestra escala celestial es la humildad verdadera, 
es decir, la conciencia Intima de nuestra propia bajeza. Por ella viviremos 
en la paz verdadera, morando Dios en noso.ros y nosotros en EI, y en clla 
se encuentra el vivo cimiento de toda santidad. Se la puede comparar a una 
fuente de donde brotan cuatro rlos de virtudes y de vida etema. EI primero 
es la obediencia; el segundo, la dulzura o mansedumbre; cl terccro, hpaciencia; 
cl cuarto, la abnegacidn de la propia voluntad... (c.4). 

5. “ Viene luego el guinto grado de nucstra cspiritual escala dc amor. 
Reclama para sl la excelencia o nobleza de toda virtud y de todas las buenas 
obras, y consiste en desear el honor de Dios por encima de todas las cosas. 
Esto es lo que han practicado desde el principio los ai^eles del ciclo y fiic 
tambien el primer homenaje rendido por cl alma de Cristo dcsde cl seno 
de su Madre. Si, pues, queremos agradar a Dios, 6sta debc ser la primera 
ofrenda que hcmos de hacerle, porque en ella se encuentra el fiindamento 
y origen de toda santidad... (c.s). 

6.0 Viene despu6s cl sexto grado, que consiste en la clara contemplacidn, 
pureza de espiritu y de la memoria. Son las tres propiedades del alma contem- 
plativa, que brotan de la fuente de la vida en que estamos unidos a Dios 
por encima de la raz6n y de todo ejercicio de las virtudes. 

E 1 que quiera experimentarlo debe ofrecer a Dios todas sus virtudes y 
buenas obras, sin fijarse en ninguna recompensa. Y, por encima de todo, 
debe ofrecerse a sl mismo y abandonarse a la librc disp^cidn dc Dios, para 
progresar siempre, sin mirar atrds, cn una profunda adoracidn y reverencia... 

(c.13). 

7.® E 1 septimo grado es el mis noble y elevado que puede alcanzarse 
en el tiempo y en la eternidad. Se logra cuando, por encima de todo cono- 
cimiento y de toda ciencia, descubrimos cn nosotros un no-saber sin II- 
mites; cuando, transcendiendo cualquicr nombrc dado a Dios o a las criatu- 
ras, vcnimos a morir para pasar a un eterno innominado donde nos perdemos; 
cuando, por encima de todos los ejercicios dc virtudes, contemplamos y 
descubrimos en nosotros un reposo cterno..., una felicidad inmensa...* 
fc.14). 

Dionisio cl Cartujano (1402-1471) 

188. Estc fecundlsimo escritorS, que recibio el nombre de 
Doctor Extdtico, expone seis grados de amor en el capitulo 23 dc 


' Siis abarcan 44 voluiucnc.s cn 4.* de U nucva edicion coniciuada en 1896 por I08 
c.iitiijt)s tic Montrcuil. 
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su diilogo De perfectione caritatis, Estos grados estdn simbolizados 
por los del trono de Salom^n, y su descripci6n la ponc en boca dcl 
Señor. He aqui el texto 

«E 1 primer grado del trono es aquel grado de amor caritativo que produce 
cn el alma una gran suavidad interior, la cual hace que mi amor sea para el 
coiaz6n del hombre mis dulce que la miel y el panal. 

E 1 segundo es un hambre y sed de Dios tan insaciables, que le hacen sus- 
pirar de continuo por E 1 y cobrar hastio a todo lo demds. 

El tercero es un incendio de amor, por el cual el corazdn del hombre arde 
de tal modo, que consume todos los afectos extraños... 

E 1 cuarto es una embric^uez de amor, que de tal modo llena al alma de 
s 61 o Dios, que lo demas, sea pr6spero o adverso, dulce o amargo, blando o 
dspero, le parece todo igual, sin ninguna diferencia ni elecci6n. 

E 1 quinto es una singular familiaridad con Dios, que, arrojando fuera el 
temor servil, le da al alma la seguridad del amor divino y la confianza de 
que no podra ser separada de 6l y de que Dios nunca querrd echarla de sl 
o abandonarla..., aunque ha de proceder con cautela para no transformar 
esta confianza en necia presuncidn. 

E 1 sexto y supremo es un dulce sueño y reposo tranquilo en Dios que hace 
gozar al alma de un modo inefable, sin que se lo pueda estorbar el estr6pito 
de las criaturas exteriores*. 

Fr. Luis de Granada (1505-1588) 

189. En su magnifico Memorial de la vida cristiana^ el gran 
mistico dominico trae una escala de amor a base de ocho grados. 
He aqui el texto: 

Mas aqul es de notar que no cualquier grado de caridad basta para dar 
al hombre esta paz y hartura interior de quc hablamos, sino s6lo la perfecta 
caridad. Para lo cual es de saber que esta virtud, asf como va creciendo, asf 
va obrando en el alma mayores y mds excelentes efectos. 

Porque primeramente ella, cuando Dios lo ordena, trac consigo un 
conocimiento experimental de la bondad, suavidad y nobleza de Dios; del 
cual conocimiento nace una grande inflamacidn de la voluntad, y de esa 
inflamaci6n un maravilloso deleite, y de este deleite un encendidfsimo deseo 
de Dios, y del deseo una nueva hartura, y de la hartura una embriaguez, 
y de 6sta una seguridad y cumplido reposo en Dios, en el cual nuestra alma 
descansa y tiene su sabado espiritual con El. 

En lo cual parece que estos ocho grados van de tal manera encadenados, 
que uno abre camino para el otro, y el que precede abre camino y dispone 
para el que sigue. Porque el primer grado, que es aquel conocimiento experi- 
mental de Dios, es una muy principal puerta por donde entran los dones y 
beneficios de Dios en el alma y la enriquecen grandemente. 

Porque de este conocimiento que esta en el entendimiento, aunque 
derivado del gusto de la voluntad, procede una grande inflamacidn y fuego 
en esa misma voluntad, con el cual arde en el amor de aquella inmensa 
bondad y benignidad que alll se le descubrid. 

y de este fuego nace un stiavfsimo deleite, que es aquel mand escondido 
que nadie conoce sino el que lo ha probado, el cual es propiedad natural 
que anda en compañla del amor y procede de 61, asl como la lumbre procede 

Cf. Opera omnia (Tornaci 1912) t.g 0.376-377. 

’’ P. GkANADA, Memoria de la vida cristiana, lr.7 § 3 fcd. P. Cucrvo, t.3 0.539-541). 
Pufcdc veri>c en Ohra selecta (BAG, Madrid 1947,) 0.3S3-35S- 
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naturalmentc del sol. Este es uno de los principales instnimentos que toma 
Dios para sacar a los hombres del mundo y destetarlos de todos k» dekitet 
sensuales. Porque es tan grande la ventaja quc hace estc deleite a todos lo§ 
otros deleites, quc ftcilmente renuncia cl hombrc a todos los otros por 

Y porque las cosas espirituales son tan cxcclentes y tan divina8que cuanto 
mds .se gustan mds se desean, luego dc cstc gusto nace un encendidisimo 
deseo de gozar y poseer este tesoro, FK)rquc ya cl alma cn ninguna otra cosa 
halla gusto ni descanso sino en 61 . Y porque sabc que cstc bicn sc alcanza 
con el trabajo de las virtudes y aspereza dc vida, y con la imitaddn dc aquel 
Señor que dice (lo. 14,6): Yo soy camino, verdad y vida; nadie viene al Podre 
sino por mf, de aquf nace otro encendidfsimo deseo, no s<Slo dc meditar, 
sino tambi6n de imitar la vida de estc Señor y andar por todos loe pasos quc 
E 1 anduvo. Y los pasos son humildad, paciencia, obedienda, pobreza> aspc- 
reza, mansedumbre, misericordia y otros tales. 

A este deseo sucedc la hartura, tal cual cn csta vida se puede poeeer, 
porque no da Dios descos a los suyos para atormentarlos, sino para cumplir- 
los y disponerlos para cosas mayores. Y asf como E 1 cs cl quc mata y da 
vida, asi es E 1 tambi6n el que da a los suyos el deseo y la hartura, con ki 
cual se engendra en el alma un tan grande hastio dc las cosas del mundo, 
que las viene a tener como debajo dc los pics, con lo cual queda clla padfica, 
satisfecha y contenta con s6lo este dulcfsimo bocado, en quien halJa todos 
los gustos y deleites juntos, y conoce por expcricncia que en ninguna otia 
cosa pucde la criatura racional hallar cumplido reposo, sino en s6lo El. 

A este tan alto grado sucedc la embriaguez, que sobrepuja a la hartura, 
a que nos convida el Esposo en el libro de los Ccintares, con la cual el alma 
se olvida de todas las cosas pereccderas y a veces de sf misma, por cstar 
sumida y anegada en el abismo de la infinita bondad y suavidad de Dios. 

De csta celestial embriaguez sc sigue el s6ptimo grado, que es seguridad, 
aunque no perfecta, cual es la dc la gloria, sino cual se sufire en esta vida, 
que es mayor de lo que nadie se pucde imaginar, con la cual canta cl hombre 
alegremente con el profeta, segun traslada San Jer6nimo diciendo (ler. 17,7): 
Tii, Señor, me hicisteis morar seguro en la conjianza. Porque, despu6s de 
probada por tales medios la inmensidad de la bondad y providencia patemal 
de Dios, viene a participar una maravillosa seguridad y confianza en esta 
providencia, la cual le hacc animosamente decir aquellas palabras del pro- 
feta (Ps. 4.2): El Señor es nuestro refugio y nuestra fortaleza; por tonto, no 
temeremos mmque se turbe la tierra y se trastomen los montes y vengnn a caer 
en el corazdn del mar. 

Pues de esta tan grande seguridad y confianza nace la tranquilidad dcl 
alma, quc es un cumplido reposo, una holgarua espiritual, un silcncio intcrior, 
un sueño reposado en el pecho del Señor, y es, finalmente, aquclla paz quc 
el Ap6stol dice que sobrcpuja a todo sentido, porque no hay seso humano 
que bastc a comprender lo que cs, sino aquel que lo ha probado*. 

Fr. Bartolom6 dc los Mdrtircs (1514-1590) 

190. Este santo dominico, arzobispo de Braga, en su precioso 
Compendium Mysticae Doctrinae (c.24 § 3), expone cinco grados dc 
cariclacl, cl ultimo de los cuaies coincide con la caridad violentd de 
quc hahla Ricardo de San Vfctor cn sus cuatro subdivisiones. Hc 
aqii( csos grados; 

l .I primero hace ei'itcir hi.t/tiffas grcn'es. 

El segundo empleci todos los medios para di/eluntui en la tnrfud. 

Fl terccro haec que el alma sc adhiera a Dios rin cansando, y e« el ptopk> 
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dc los cxintemplativos quc se dcdican asidua y ardientcmente a la contcm- 
placidn y al ejercicio del amor. 

E 1 cuarto cs el que triunfa insuperahlemente dc todas las dificultades y 
adversidades, incluso de la muerte si es preciso. 

E 1 quinto es el de la caridad insaciable, que con scd inextinguible se 
abrasa en amor a Dios, sin poder descansar en ninguna otra cosa, y transforma 
por completo el coraz6n, por lo cual se llama amor violento. 

Este ultimo, en su primer subgrado, hiere al alma como con una saeta, 
haci^ndola gemir y suspirar... En el segundo la ata a Dios de modo quc no 
puede menos de tenerlo siempre prescnte... En el tercero la hace enfermar 
de amor y olvidarse de sf misma para vivir s 61 o de Dios... Y en el cuarto 
la hace desfallecer de modo que se abrasa en deseos de sufrir por E 1 toda 
suerte de penas, en las cuales encuentra sus delicias. 

San Juan dc la Cruz (i 542-1591) 

191. Vamos a cerrar esta breve antologia de misticos experi- 
mentales con el sublime reformador del Carmelo, conocido con el 
nombre de Doctor Mistico por excelencia. En su Noche oscura del 
espiritu expone una escala de diez grados de amor, siguiendo—como 
el mismo advierte—las huellas de San Bernardo y de Santo Tom^is. 
Nos limitamos a recoger aqui, escuetamente, el enunciado de esos 
diez grados, rogando al lector lea el magnifico comentario en su 
texto original 

1. E 1 primer grado de amor hace enfermar al alma provechosamente. 

2. E 1 segundo hace al alma huscar sin cesar a Dios. 

3. E 1 tercero hace al alma obrar y le pone calor para no faltar. 

4. E 1 cuarto causa en cl alma, por raz6n del Amado, un ordinario sufrir 
sin fatigarse. 

5. E 1 quinto hace al alma apetecer y codiciar a Dios impacientemente. 

6. E 1 sexto hace correr al alma ligeramente a Dios y dar muchos togues 
en el, y sin desfallecer corre por la esperanza. 

7. E 1 septimo hace atrever al alma con vehemencia. 

8. E 1 octavo hace al alma asir y apretar sin soltar a su Amado. 

9. E 1 noveno hace arder al alma con suavidad. 

10. E 1 decimo y dltimo hace al alma asimilarse totalmente a Dios por 
razon de la clara visi6n de su divina esencia. Este grado ya no es de esta 
vida, sino de aquellos que, «habiendo Ilegado en esta vida al nono grado, 
salen de la carne. Porque estos, que son pocos, por cuanto ya por el amor 
estan purgadlsimos, no entran en el purgatorio». 

* Cf. San Juan de la Cruz, Noche oscura 1.2 c. 19-20. 
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C APIT U LO 4 

E1 amor a las divinas personas 


Hasta ahora hemos hablado del amor a Dios considerado como 
Uno en esencia. Vamos a hablar ahora, aunque sea brevemente y a 
grandes rasgos, del amor a cada una de las divinas personas que 
constituyen el misterio adorable de la Santisima Trinidad. 

Dividiremos la materia en tres articulos: 

1. “ E 1 amor al Padre. 

2. ® E 1 amor al Hijo. 

3. ° E 1 amor al Esplritu Santo. 

Por su especial afirudad con las divinas personas—Hija, Madre 
y Esposa—examinaremos en un apendice el amor a la Virgen Maria. 


ARTICULO I 

El amor al Padre 

192. «La devocidn a Dios Padre—escribe el P. Fiber—es dc 
inmensa ternura. La ternura es su rasgo principal. Es la devoci6n 
mas alta, la devoci6n de las devociones, el m 4 s elevado pimto a que 
pueda subir la piedad» h 

Recogemos a continuaci6n los principales rasgos que de la per- 
sona del Padre nos han trazado la Sagrada Escritura y la teologia 
catolica. Al final expondremos ios principales modos de practicar 
el amor a la primera persona de la Santisima Trinidad. 

A) E 1 Padrc cn la Sagrada Escritura 

193. Examinaremos por separado lo que nos dicen el Antiguo 
y el Nuevo Testamento acerca de la persona del Padre. 

a) Antiguo Tcstamcnto 

La sublime revelacion del gran misterio trinitario estaba reser- 
vada al Hijo de Dios en el Nuevo Testamento. En la Antigua Ley 
hay algunos rasgos y vestigios del misterio de la vida intima de 
Dios, sobre todo en los plurales divinos que aparecen en el Genesis 
e Isaias 2; pero son del todo insuficientes para que pueda hablarse 
de una revelaci6n expHcita. En el Antiguo Testamento se insiste, 
ante todo, en inciilcar al pueblo escogido un monoteismo absoluto, 


' P. l'’AniiK, iltfU'n t.i p.;i07 (Retaux, Parla, i.* cd.>. 
- Cf. Gcn. 1.26; 3,22: 11,7; Is. 6,8. 
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frcntc a la multitud abigarrada dc fdolos y dioses nacionales quc 
caracterizaban a los demds pucblos de la tierra. «Oye, Israel; Yavi, 
nuestro Dios, es el s 61 o Yav6», hc ahl la idea central de la Antigua 
Alianza. 

Sin embargo, ya en la Antigua Ley se presenta Yav6 como Pa~ 
dre nuestro, si bicn esa patemidad no parece afectar—al menos en 
la gran mayoria de los textos—^a una sola persona en particular, 
sino a Dios en su conjunto, o sea, a la naturaleza divina en cuanto 
tal. He aqui algunos textos: 

«DirAs al Fara6n: Asl habla Yav6: Israel es mi hijo, mi primog6nito. Yo 
te mando que dejes a mi hijo ir a servirme» (Ex. 4,22-23). 

«Vosotros sois hijos de Yav6, vuestro Dios» (Deut. 14,1). 

«Indignamente se portaron con El sus hijos, generacidn malvada y per- 
versa. iAsI pagas a Yav6, pueblo loco y necio? ^No es El el padrc que te 
cri6, el que por sl mismo te hizo y te form6?» (Deut. 32,5-6), 

«Con todo, tii eres nuestro padre. Abrahan no nos conoci6 y nos desco- 
noci6 Israel; pero tu, joh Yavel, eres nuestro Padre, y «Redentor nuestro* 
es tu nombre desde la eternidad» (Is. 63,16). 

«Y, con todo, joh Yav6!, tu eres nuestro Padre; nosotros somos la arcilla 
y tu el alfarero; todos somos obra de tus manos» (Is. 64,7), 

«Pero tu providencia, Padre, la gobierna, porque tu preparaste un ca- 
mino en el mar, y en las ondas senda segura» (Sap. 14,3). 

«Señor, Padre y Dios de mi vida, no me abandones a sus sugestiones (del 
enemigo)» (Eccli. 23,4). 

En los Salmos es muy frecuente la alusi6n a la paternidad de 
Dios, y en alguno de ellos aparece ya, de alguna manera, la persona 
del Padre como distinta del Hijo: 

«Td eres mi hijo; hoy te he engendrado yo» (Ps. 2,7). 

Aunque en ese y otros textos mesianicos el titulo de hijo se 
atribuye de un modo especial al heredero de David. Todavla no 
aparece clara la segunda persona de la Santisima Trinidad como 
distinta del Padre. 


b) Nucvo Tcstamento 

En el Nuevo Testamento son muy abundantes los textos alusi- 
vos a la persona del Padre como distinta del Hijo y del Esplritu 
Santo: la revelaci6n divina del misterio trinitario aparece con toda 
claridad y distinci6n. S6lo en el serm6n de la Montaña se encuentra 
dieciseis veces la alusibn a la persona del Padre. Jesucristo se dirige 
o alude a su Padre celestial continuamente a todo lo largo del Evan- 
gelio 3 . Los apostoles, en fin, hablan repetidas veces en sus epfsto- 
las del Padre de nuestro Señor Jesucristo, que es tambi6n nuestro 
Padre. Recogemos, por via de ejemplo, unos pocos textos: 

«Para que sedis hijos de vuestro Padre, que estd en los cielos, que hacc 
salir el sol sobre malos y buenos y Ilueve sobre justos e injustos» (Mt. 5,4$). 


3 La palabm Padre en boca de Jesiis aparece 4^ veccs en el evangelio de San Mateo 
y 115 veces en el de San Juan. 
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»Sed, pues, perfectos, como perfccto es vuestro Padre celestial» (Mt 5,48). 

«Estad atentos a no hacer vuestra justicia delante de los hombres pora que 
03 vean; de otra manera no tcndr^is recompcnsa ante vuestro Padre, que ñti 
en los cielos» (Mt. 6,1). 

«Padre nuestro, que estds en los ciclos...» (Mt. 6,9). 

«Pero, si no perdonAis a los hombres las feltas suyas, tampoco vuestro 
Padre os perdonara vuestros pecados» (Mt. 6,15). 

«Nadie conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo quigiere re- 
velirselo* (Mt. 11,27). 

«Ni llamdis padre a nadie sobrc la tierra, porque uno solo cs vuestro Pa- 
dre, el que estd en los cielos* (Mt. 23,9). 

«Mi Padre sigue obrando todavfa, y por eso obro yo tambi^n» (lo. 5,17). 

«Para que todos honren al Hijo como honran al Padre. E 1 quc no honra 
al Hijo no honra al Padre, que le cnvi6* (lo. 5,23). 

«Yo y el Padre somos una sola cosa* (lo. 10,30), 

«Yo soy el camino, la verdad y la vida; nadic viene al Padre sino por 
ml* (lo. 14,6). 

«Yo estoy en el Padre y el Padrc en ml* (lo. 14,11). 

«Como el Padre me am6, yo tambi6n os he amado; pcrmaneced cn mi 
amor» (lo. 15,9). 

«Aquel dla pedir^is en mi nombrc, y no os digo que yo rogar^ al Padrc 
por vosotros, pues el mismo Padre os ama, porque vosotros me hab^is 
amado y creldo quc yo he salido de Dios» (lo. 16,26-27). 

«Padre Santo, guarda en tu nombrc a estos quc me has dado, paia quc 
sean uno como nosotros» (lo. 17,11). 

«Subo a mi Padre y a vuestro Padrc, a mi Dios y a vuestro Dios* (lo. 20,17). 

«Bendito sea Dios y Padre de nucstro Señor Jesucristo...* (Eph. 1,3). 

«No hay mas que un Dios Padre, de quien todo procede y para quien so- 
mos nosotros* (i Cor. 8,6). 

«Y esta comuni6n nuestra es con el Padre y con su Hijo Jesucristo* 
(i lo. 1,3). 

«Ved qu6 amor nos ha mostrado el Padre, que seamos Uamados hijos 
de Dios, y lo seamos* (i lo. 3,1). 

Los textos podrlan multiplicarse abundantemente, pero bastan 
los citados para ver el gran relieve con que aparece en el Nuevo 
Testamento la primera persona de la Santisima Trinidad. 

B) Teologia del Padre celestial 

194. Santo Tomds estudia la persona del Padre en una cues- 
ti6n dividida en cuatro artlculos^. En ella examina los nombr© 
quc corresponden al Padre de una manera propia, para distinguir- 
los de los que se le atribuyen por apropiacion. He aqui unos y otros: 

a) Nombres propios de ia primera persona divina 

i) Padre, porque engendra al Hijo. Es el m 4 s propio y carac- 
teristico de la primera persona, ya que es aquello por lo cual se 
distingue principalmente dc las otras dos. 

El nombre de Padre puede tomarse en dos sentidos; esencial- 
mente y pcrsonalmente. 


* 1 33 .>"«. 
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a) Esencialmente, la paternidad divina pertenece por igual a 
las tres divinas personas, ya que es una paternidad ad extra, o sea, 
por reiaci6n a las criaturas. Caben en ella diferentes grados, segiin 
la mayor o menor semejanza divina impresa en las criaturas. Y asi 
la Sagrada Escritura nos dice que Dios es el padre de la lluvia y de 
las gotas de rocio (lob 38,28) y de todas las dem^s cosas, en cuanto 
que en todas ellas se encuentra una semejanza del ser de Dios, que 
recibieron de E 1 por la creaci6n. De manera mds perfecta es padre 
del hombre, por la imagen m 4 s perfecta de Dios impresa en su na- 
turaleza espiritual y por la especial providencia divina sobre el 
hombre (Ex. 4,22; Deut. 32,6; Is. 64,7-8; ler. 31,20). Y de un modo 
incomparablemente mas perfecto es padre del justo, por la seme- 
janza sobrenatural con Dios que imprime en el la gracia (Rom. 8, 
15-17; 2 Petr. 1,4), que se consuma en la gloria (Rom. 5,2; i lo. 3,2). 

b) Personalmente, la paternidad divina pertenece unicamente 
a la primera persona de la Santisima Trinidad, ya que es la pater- 
nidad ad intra, de la cual procede el Hijo por via de generaci6n 
intelectual. Esta patemidad es completamente distinta de la pater- 
nidad esencial, puesto que el termino de la personal es la persona 
divina del Hijo, y el de la esencial son las criaturas. De esta pater- 
nidad divina habla Cristo cuando alude a su Padre celestial (lo. 5, 
17-23; i7,iss.), y los ap6stoles cuando aluden al Padre de nuestro 
Señor Jesucristo (Eph. 1,3; i Petr. 1,3). 

Comentando esta paternidad divina, escribe el docto y piadoso 
Sauve: 

«Pensad bien lo que hay en estas palabras: lo que hace que la primera 
persona sca el Padre es su relacidn con el Hijo; lo que hace que la segunda 
persona sea el Hijo es su relacidn con el Padre. E 1 Padre no es tal sino porque 
engendra y contempla a su Hijo^. E 1 Hijo no es tal sino porque nace de su 
Padre y le mira, Asi que las divinas personas son la eterna y necesaria anti- 
tesis del egoismo. E 1 Padre no existe sino para engendrar al Hijo infinita- 
mente perfecto y para amarle, y, con 61 , dar origen al Esplritu Santo. E 1 
Hijo no vive sino por su Padre y para su Padre y para el Esplritu Santo» 

2) Primer Principio, porque respecto a las otras personas el 
Padre es como la raiz, la base de todo el misterio trinitario. 

Santo Tomds advierte que el Padre ha de designarse con el nom- 
bre de Principio y no de Causa, porque el concepto de causa indica 
dependencia del efecto con respecto a la causa, y en la Trinidad 
todas y cada una de las tres divinas personas son perfecta y subs- 
tancialmente iguales 

3) Ingenito, porque no procede de nadie. Este nombre no 
significa algo positivo, sino tan s 61 o negaci6n de toda procedencia 
de otro en la raz6n de principio personal, o sea, la misma innasci- 

' No obstanle, dice Santo Tomiis que engendra porque cs Padre, y no al rev6a: no cs 
Padre ix;rque engendra, ixjrque en tal caso no sc constituirla su persona sino porqiic cngcn- 
dra, y ent/jnces no serla en el la persona el princiiiio de engcndrar (cf, I 

.SAOvfc, /xi nidffiic/uJ de Dins (liarcelona 191O) p.io. 

I :i i,r ad /. 
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bilidad del Padre 8. Lo cual no arguye en el Padrc impcrfcccidn 
j una ni tampoco una perfeccidn de la quc carczcan las otras pcr- 
^ nas ciivinas, sino la mixima dignidad, puramcnte relativa, de 

principio fontal de la Trinidad ». 

b) Nombres apropiados al Padre 

1) Omnipotente. La omnipotencia es comun a todas y cada 
una de las divinas personas, pero sc atribuye especialmentc al Pa- 
dre en cuanto que es el principio radical de toda la Trinidad. 

2) Creador, porque la creacion es obra donde brilla de modo 
especial la omnipotencia divina y donde se refleja admirablemente 
lo personal del Padre: ser origen de todo cuanto existe, incluso de 
la Trinidad misma. 

t) Eterno, cn cuanto que es ingenito y, por lo mismo, brilla 
en el de manera especial la ctemidad, quc no conoce principio ni fin. 

Estos son los nombres que corresponden al Padre en sentido 
propio o por apropiacidn. EUos nos dan a conocer algo de la mtu- 
raleza intima de la primera persona divma, aimque gr^d^ 
infinita permanece inaccesible a la mteligcncia humana ^sta 
se disipen las sombras de este mundo y se vea envuelta en los res- 

plandores de la visidn beatifica. Hel Eter- 

Escuchemos ahora a un autor contemporaneo hablando del Eter 

no Padre 10 : 

rrumamos': q“ue en las profunSes^l ex“ es^ 

uo soT; ?sLm:^i\Tr-rurso"^^^ 

aun, esta demasiado lejos de nosotros, misterioso Sol cen- 

fuerza de atraccion, a todo el Umverso. ^ ^ ^ hablar de Dios, Padre 

Iral ocurre a nuestra mente cuando empe como el Hijo; no se ha 

eterno. E1 no ha venido a nosotros en fo*^ Santo el dfa de Pentecos- 
mostrado en lenguas de fuego, como el 1^®P _:„|.p.rioso retraimiento, nos 
tes; ha permanecido hasta el di'a de hoy en es' E1 Sol de la divi- 

2. La grandeza del Padre. El^ nlcTsuTmu(To‘demp<? para 
Coge una sonda y ^chala al mar: sondar este primer «princi- 

al fondo, pero por fin lo logras. Pero p -onda se inmerge cada vez mas 
pio sin principio^: nunca tocas al fondo. este seno 

profundamente, mas no llega al fondo..., fuente insondable de la 

primitivo de la divinidad tienc fondo^^<^^ ,3 eternidad 

divinidad procede el Hijo desde la e aootar iamis este mar. E 1 Pa 

el vehemente soplo del Esplritu ^nto, s primera de la divi 

es fuente primera de la vida, fvnd^mento (gph. 3,i5)> 

flad, prototipo de toda paternidad cn e 


“ I 33.4 iK! I. 

C’.f, Kocu-Sanvuo, 195-) i * P 
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iRespcto, adoraci6n, entrega amorosa a cstc scr dc todos los seres, al Radre 
ctcmo! lCon qu6 respeto pensaba Jesds en su Padrc y con qu6 rcspeto ha- 
blaba dc Ell Gonocfa como nadic la grandeza dc este Uno, qqe habita alU 
cn una luz inaccesible; y vefa como ninguno de qu6 mancra todos los rios 
dc luz y amor salen de este unico Sol primitivo: Dios Padrc. 

3. La bondad del Padre. Es ia fuente primera, no solamcntc dc la 
divinidad etema, sino de toda vida y dc todo amor en el cielo y cn la tierra; 
la fiiente primera de toda existcncia y de toda hermosura, de todos los scres 
de todos !os mundos. Por EI fueron creadas todas las cosas, que son ^a go- 
tita del oc6ano inmenso de su fuerza y bondad patemales. Todo tiende a 
volver a E 1 (i Cor. 15,24), a volver al mar de su amor. Y lo que los otros 
seres, inferiores al hombre, s6lo logran de una manera imF>erfecta, lo que 
siempre anhelan sin alcanzarlo nunca..., el hombre, el hijo dc Dios, creado 
seg6n la imagen del Hijo eterno, lo lograri un dfa: penetrar en cl oculto reino 
de luz de este Padre, avanzar hasta el Sol primero, en torno del cual gira todo» 

C) Practica del amor al Padrc 

195. Uno de los mejores modos de practicar el amor hacia cl 
Padre celestial es meditar con frecuencia y en plan afectivo los 
ferentes rasgos que acabamos de recordar; sobre todo reflexionando 
en su titulo de Padre y pensando en las relaciones inefables que es- 
tablece, no solamente con su Hijo etemo, sino tambi6n con nos- 
otros, miserables pecadores, a quienes ha querido adoptp como 
hijos suyos por la gracia. Pero hay, ademds, otras prdcticas quc 
pueden ayudamos a excitar en nuestras almas el amor hacia el Pa- 
dre celestial. He aqui las principales 

I. La lectura del Antiguo Testamento. Se ha dicho que 
el Antiguo Testamento es la epoca del Padre; el Evangelio, la del 
Hijo, y la Historia de la Iglesia, la del Espiritu Santo. Partiendo de 
este principio, en cada pagina del Antiguo Testamento encontrar 
remos un reflejo del Padre. 

a) En el se describe la creacibn del mundo, al conjuro del juit 
divino que se atribuye al Padre y que puede elevar nuestro pensa- 
miento a la generacion eterna del Verbo, 

h) Los patriarcas, con su autoridad y majestad, nos harin pen- 
sar en el Patriarca eterno, de quicn procede toda paternidad, toda 
majestad y autoridad. 

c) Los profetas serdn para nosotros una imagen imperfecta del 
eterno Profeta, cuya Palabra infinita contiene todas las cosas prc- 
sentes, pasadas y futuras. 

d) E 1 nombre de Yave Sebaot, repetido a cada momento, noB 
recordar^ ante todo al Padre, Dios de la majestad y de los ej^rcitos. 

e) En las perfecciones divinas de que nos habla la Biblia: la 
eternidad, omnipotencia, ciencia, bondad, misericordia y justicia 
infinitas, hallarernos muchos rasgos de la fisonomla de nuestro Pa- 
dre celestial. 


' * r;f Im \ntwiiiiatl fi' n 16-58. tuya clrx:trina r«;aumimo8 aqul. 
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2. El Evangelio. Pero la gran revelaci6n del Padrcy el mo- 
delo mds perfecto y sublime de amor hacia El lo encontrarcmos en 
las palabras y en los ejemplos de Jcsijs, cl Hijo muy amado cn quicn 
el Padre tiene todas sus complaccncias (Mt. 17,5). Sobre todo cn 
el evangelio de San Juan y, dentro de 61 , en el pr6logo y cn el scr- 
m6n de la Gena encontraremos las idcas y sentimientos m6s subli- 
mes en torno a la figura y al amor del Padre cclestial. 

Las primeras palabras que recoge el evangelio de la boca de 
Jesus a los doce años se refieren a su Padre cclcstial (Lc. 2,49), y 
las ultimas que pronuncia en lo alto dc la cruz son para entregar 
su espiritu en sus manos (Lc. 23,46). Es el tcma fimdamental dc 
su oraci6n: en el jubilo (Mt. 11,25; Lc. 10,21); en la acci6n de gra- 
cias (lo. 11,41); en la opresi6n (lo. 12,2755.); cn la suplica solemne 
(lo. i7,iss.); en el dolor del alma y en el temor de la agonia (Mc. 
14,36). E 1 pensamiento de su Padre constituye cn Jesus una obse- 
si6n (lo. 5,19); no tiene otra voluntad sino la suya (Lc. 22,42; lo. 6, 
38), ni otra doctrina quc la que ha recibido de su Padre (Io.7,i6). 
Su unica preocupaci6n es agradar en todo al Padre (lo. 8,29), y su 
comida consiste en cumplir su voluntad (lo. 4,34). Llama madre 
y hermanos suyos a los que cumplen la voluntad de su Padre celes- 
tial (Mt. 12,50), que son los finicos que entrardn en el reino de los 
cielos (Mt. 7,21). 

No cabe duda: el modelo incomparable del amor al Padre ccles- 
tial serd siemprc Jesfis, el Hijo muy amado, cl unico Camino que 
conduce al Padrc (lo. 14,6). 

3. El ejemplo de MarIa, de San Jos^, de los ap6stoles y 
DE Los SANTOS. Despu6s de Jesus no hay otros tan hermosos mode- 
los de devoci6n al Padre como la Virgen Maria y San Jos6. 

a) La Virgen Maria comparte la patemidad de Dios Padre. Es 
Madre de Jesus con tanta verdad como el Padre celestial es su Pa- 
dre, y su estado de Madre de Dios establece relaciones de intimi- 
dad incomparable y comunicaciones profimdas con aquel que, en 
el tiempo y en la eternidad, es el unico Padre de su Hijo muy ama- 
do. Hemos de pedir a Maria, nuestra Madre, que nos de un corazdn 
filial para con el Padre. 

b) San Josi es la imagen venerable, el augusto representante 
del Padre en la tierra. En su nombre ejercia autoridad sobre Jesus, 
y su alma santisima estaba en perpetua adoraci6n ante El. 

c) Los apdstoles nos dejaron cn sus epistolas muchos testimo- 
nios de su gran veneraci6n a la persona del Padre. A San Pedro le 
revel6 el Padre que Jesus era su divino Hijo (Mt. 16,16-17). Felipe 
pidi6 a Jesus que les mostrara al Padrc, y eso lcs bastaba (lo. 14,8-9). 
San Juan, el discipulo amado, habla continuamente en su evangelio 
y en sus epistolas del Padre celestial. San Pablo, en fin, dobla sus 
rodillas ante el Padre, de quien procede toda patemidad en los cie- 
los y en la tierra (Eph. 3,15), y habla de E 1 cuarenta vcces en sus 
eplstolas, y para hacerlo abandona a veces el tema que venia dcs- 
arrollando. 


9 
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d) Los santos todos han sentido un atractivo especial hacia la 
pcrsona del Padre. Entre ellos destacan Santa Catalina de Siena 
—como puede verse en su admirable Didlogo —, Santa Magdalena 
de Pazzis, Santa Matilde, San Ignacio de Loyola y San Juan de la 
Cniz. 

4. La liturgia de la Iglesia. Casi todas las oraciones de la 
liturgia oficial de la Iglesia van dirigidas al Padre, por Cristo, en 
unidad del Esplritu Santo. A 1 rogar a Dios no se dirige a una sub- 
sistencia absoluta, ni a la Trinidad de una manera que parecerfa 
vaga e inconcreta. Hace doblar a sus hijos las rodillas delante de 
una persona enteramente determinada: el Padre celestial, de quien 
hemos de esperarlo todo por mediacidn de nuestro Señor Jesucris- 
to, que vive y reina con El, en unidad del Espfritu Santo, por los 
siglos de los siglos. 

5. El orden sobrenatural. La gracia santificante, al darnos 
una participacidn fisica y formal de la naturaleza misma de Dios 
(2 Petr. 1,4), nos hace autenticamente hijos de Dios y herederos 
de su gloria (Rom. 8,14-17). Si tuvieramos conciencia clara de nues- 
tra sublime dignidad de cristianos, nuestra plegaria predilecta seria 
siempre la que nos enseñd Cristo: «Padre nuestro, que estds en los 
cielos»; sentiriamos una verdadera obsesion por la persona del Pa- 
dre—como la sinti6 el mismo Cristo, nuestro Hermano mayor—, 
y caeriamos definitivamente en la cuenta de que «toda la vida cris- 
tiana, como toda la santidad, se reduce a ser por gracia lo que Jesus 
es por naturaleza: Hijo de Dios» 12. 

6 . La creacion entera. Los cielos cantan la gloria de Dios 
(Ps. 18,1) y la creacion entera deberia despertar continuamente en 
nuestras almas el recuerdo y el amor de nuestro Padre celestial. Si 
tuvieramos, como los grandes santos, el sentido de lo divino: 

aj E 1 tiempo y todas las cosas que cambian o pasan nos ele- 
varian a la contemplacidn de su eternidad inmutable. 

bj Las energias que se desenvuelven en la Naturaleza nos ha- 
rian recordar su omnipotencia. 

cj La luz que inunda al mundo, el sol con su inmensa irradia- 
ci6n, nos haria pensar en la Luz original, cuya irradiaci6n substan- 
cial es el Verbo. 

dj Contemplando c6mo se propaga la vida, nos acordariamos 
de Aquel a quien los Santos Padres gustaban de llamar «manantial 
primero» de la vida, «raiz etema», cuya flor infinitamente bella es 
el Verbo y cuyo fmto infinitamente delicioso es el Espiritu Santo. 

ej Una palabra elocuente, una conversaci6n interesante, una 
amistad pura y consoladora nos traerla la memoria de Aquel cuya 
Palabra es el Verbo infinito, de Aquel que desempeña el primer 
papel en el coloquio y amistad eternos. 

fj Toda verdad, toda bondad, toda belleza, todo bien natural 
elevaria nuestro pensamiento y nuestro amor hacia el Padre, ya que. 


' ^ ] JOM ;mi)a Mahmioh, /('iucmlo en ms miileruis 2.* cd. (llarcelona if)4l) III 6 p.52, 
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en definitiva, nada es verdadero sino por su verdad, nada bueno 
sino por su bondad, ninguna cosa brilla sino por su luz, nada vive 
sino por su vida, nadie es santo sino por su santidad. 

Si supieramos interpretar el mundo de la naturaleza y, sobre 
todo, el de la gracia, tendriamos siempre, como Jcsucristo nuestro 
Señor, los ojos y el corazon levantados hacia nuestro Padre celestial. 


ARTICULO 2 

El amor al Hijo de Dios 

Abordamos ahora una materia vastisima e inagotable. No ya 
un libro entero, sino toda ima biblioteca seria insuficiente para ex- 
poner como es debido el amor que debemos al Verbo tal como sub- 
siste en el seno del Padre y, sobre todo, convertido en Cristo al 
encarnarse por nuestro amor. Es forzoso limitarse a unas someras 
indicaciones, por no permitirnos otra cosa la indole y extcnsidn dc 
nuestra obra. 

Dividiremos el artlculo en dos partes: en la primera hablaremos 
del Verbo de Dios tal como subsiste eternamente en el seno del 
Padre; en la segunda, del Verbo encarnado, o sea, de Cristo, Señor 
nuestro, Dios y hombre verdadero. 

I. EL VERBO DIVINO 

196. El apostol San Juan advierte en el prologo de su evange- 
lio que «a Dios nadie le vi6 jamds; pero el Dios Unigenito, que estd 
en el seno del Padre, nos le ha dado a conocer» (lo. i,i8). 

En efecto: como acabamos de ver, la gran revelacidn de Jesus 
consistid en darnos a conocer a su Padre celestial, de quien procede 
toda paternidad en el cielo y en la tierra (Eph. 3,15). Es El, Cristo, 
el unico que conoce al Padre, junto con aquellos a quienes quiera 
reveldrselo (Mt. 11,27). 

Recojamos brevemente los datos que nos da la Sagrada Escri- 
tura sobre la persona del Verbo, para indicar despues el modo con 
que la teologia cat6lica explica su generaci6n eterna «en el seno 
del Padre». 

A) E 1 Verbo de Dios en la Sagrada Escritura 

197. Vamos a recoger los datos de la Sagrada Escritura refe- 
rentes al Verbo en el Antiguo y Nuevo Testamento. 

a) Antiguo Tcstamcnto 

Ya en el Antiguo Testamento aparece de algun modo la persona 
del Verbo, aunque no con la claridad y distincion con que nos la 
presenta el Nuevo. He aqui los principales textos *; 


i Cf. /»ic,-<jci(i« Jcolofiica (Barcelona 19.S7) t.i P. 417 SS, 
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aj En el libro de Job aparece una Sabiduria que prcexiste a 
ia creacidn (lob 15,7-8; 28,12-28). 

bj El profeta Baruc se hace eco de Job y presenta a la Sabidu- 
ria como dgo divino, impalpable, pero que desciende hasta los 
hombres y conversa con ellos (Bar. 3,955.). 

cj En los Proverbios (c.8 y 9), en el Eclesi^stico (c.24) y, sobre 
todo, en el libro de la Sabidurla (7,21 - 11,3) se desarrolla en forma 
sublime y po^tica el tema de la Sabidurla en su doble aspecto de 
la Sabiduria en Dios y su misidn entre el pueblo escogido. En el 
libro de su nombre, se nos muestra la Sabiduria como una persona 
distinta de Dios y sujeto de acciones conscientes. 

Esta Sabiduria fu^ engendrada por Yave desde toda la etemidad, 
al comienzo de sus empresas, antes de sus obras mds antiguas (Prov. 
8,22-29; Eccli. 24,8), y existe etemamente (Eccli. 24,9). Ha salido 
de la boca del Altisimo (Eccli. 24,3), es el soplo del poder de Dios, 
una emanacidn de la gloria del Omnipotente, el resplandor de la 
luz eterna, el espejo sin mancha de la actividad de Dios y la imagen 
de su bondad (Sap. 7,25-26). Convive con Dios (Sap. 8,3), se solaza 
ante la majestad de Dios (Prov. 8,30; Eccli. 24,2) y, siendo mAs 
hermosa que el sol y las estrellas (Sap. 7,29), el Señor de todas las 
cosas la ama (Sap. 8,3). Artifice de todas las cosas (Sap. 7,22), estd 
con Yave como arquitecto (Prov. 8,30). Todo lo sabe, todo lo pc- 
netra, todo lo puede, todo lo renueva (Sap. 7,21-24 y 27) y dispone 
de todo con suavidad (Sap. 8,1). Se recrea en el orbe de la tierra 
(Prov. 8,31), recorre el cielo, la tierra y el mar (Eccli. 24,5-6), y 
tiene todas las cosas sometidas a su mando (Eccli. 24,6). 

San Pablo citard mis tarde muchos de estos pasajes vi6ndolos 
cumplidos en la persona de Cristo. 

b) Nucvo Tcstamcnto 

En el pr6logo del evangelio de San Juan aparece el Verbo de 
Dios subsistiendo eternamente en el seno del Padre, en todo igual 
a El, Dios como El, por quien fueron hechas todas las cosas, vida 
y luz de los hombres, luz verdadera que ilumina a todo hombre que 
viene a este mundo; el Verbo se hizo carne y habitd entre nosotros; 
es el Unigenito del Padre lleno de gracia y de verdad, de cuya ple- 
nitud hemos recibido todos gracia sobre gracia (lo. 1,1-18). En el 
Apocalipsis aparece de nuevo Cristo como «Verbo de Dios» empa- 
pado en sangre (Apoc. 19,13). 

San Pablo desarrolla una verdadera teologia trinitaria tomando 
como base el tema de la Sabiduria. Ensalza la persona de Cristo 
con terminos tomados de los libros sapienciales (Col. 1,15-17; 
Hebr. 1,2-3) Y canta apasionadamente la Sabiduria de Dios, conte- 
nida y manifestada en el misterio de Cristo (i Cor. 2,6-8; Eph. 3, 
8-11; Col. 2,3; Rom. 11,33; i Cor. 1,24). 
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B) Tcologia dcl Vcrbo dc Dios 

198. En la primera parte de nuestra obra hemos expuesto bre- 
vemente el modo con que la teologia catblica explica la generacibn 
etema del Verbo en el seno del Padre (cf. n.9). Sin duda, la augus- 
ta realidad es inftnitajnente superior a nuestras pobres concepcio- 
nes, pero aca en la tierra no acertamos a dar una explicacidn superior 
a la que nos legaron San Agustln y Santo Tom 4 s. He aqui una sen- 
cilla exposicibn popular al alcance de todas las fortunas; 

«Si uno se mira en un espejo, produce una imagen semejante a sl mismo, 
pues se le asemeja no s 61 o en la ftgura, sino que imita tambi^n sus movi- 
mientos; y si el hombre se mueve, se mueve tambi^n su imagen, y esta 
imagen tan semejante viene a ser producida en un instante, sin trabajo, sin 
instrumentos y con s6lo mirar al espejo. De este modo podemos figuramos 
que Dios Padre, contemplandose a si mismo en el espejo de su divinidad, 
con los ojos de su entendimiento, y conoci^ndose perfectamente, engendra 
o produce una imagen absolutamente igual a sf mismo. Ahora bien; esta 
imagen es la figura substancial del Padre, su perfecto resplandor..., expre- 
si6n total de la inteligencia del Padre, palabra subsistente y unica compren- 
siva, t^rmino adecuado de la contemplaci6n de la soberana esencia, esplen- 
dor de su gloria e imagen de su substancia» 2. Es, sencillamente, su Hijo, 
su Verbo, su Palabra eterna, la segunda persona de la Santisima Trinid^. 

Esta generacibn es tan perfecta, que agota en absoluto la inftni- 
ta fecundidad del Padre; 

«Dios—dice Bossuet—no tendra jamas otro Hijo que 6ste, porque es in- 
finitamente perfecto y no puede haber dos como el. Una sola y linica gene- 
raci6n de esta naturaleza perfecta agota toda su fecundidad y atrae todo su 
amor. He aqui por qu^ el Hijo de Dios se llama a sf mismo el 6nico: Unige- 
nitus, con lo cual muestra al mismo tiempo que es Hijo no por gracia o adop- 
ci6n, sino por naturaleza, Y el Padre, confirmando desde lo alto esta palabra 
del Hijo, hace bajar del cielo esta voz: «Este es mi Hijo muy amado, en quien 
tengo mis complacencias». Este es mi Hijo, no tengo sino a el, y desde toda 
la eternidad le he dado y le doy sin cesar todo mi amor» 

«La teologla cat 61 ica—añade Mons. Gay—enseña que Dios se enuncia 
a sl mismo eternamente en una palabra Unica, que es la imagen misma de 
su ser, el cardcter de su substancia, la medida de su inmensidad, el rostro 
de su belleza, el esplendor de su gloria. La vida de Dios es infinita: millones 
de palabras pronunciadas por millones de criaturas que disertaran acerca 
de 61 sabiamente durante millones de siglos, no serlan bastantes para con- 
tarla. Mas esta Palabra ñnica lo dice todo absolutamente, E 1 que oyera per- 
fectamente este Verbo, harla mas que comprender todas las cosas; pues 
comprenderla al Autor de las cosas y no quedarfan para el secretos en la 
naturaleza divina. Pero s6lo Dios oye enteramente la Palabra que el pro- 
nuncia. Dios la dlce; ella dicc a Dios; ella es Dios» 

Veamos ahora, para conocer un poco mejor la naturaleza intima 
de la persona del Verbo, cu6les son los nombres que le correspon- 
den propiamente y cu6les los que se le adjudican por apropiacidn. 

- Mirallks Sdert, citado por Docvlc t,i p.2i y 27. 

3 Bossuet, E/tn'acioruis sobrc los niistmos scmana 2.* clcv.i.» 

» Mons. Oay, E/evociorics 1,6. 
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a) Nombrcs propios dc la segunda persona divina 

1) Hijo. Es cl nombre propio de la segunda persona divina, 
porguc procede del Padre por verdadera generacidn intelcctual, 
'como hemos dicho antes. 

2 ) Verbo, porque procede del Padre a manera de Idea o Verbo 
jnental. Este nombre, segun Santo Tomds, designa a la segunda 
pcrsona de manera mis perfecta todavia que el de Hijo, porque sig- 
nifica la persona divina que procede segun la accidn de entender, 
lo que no manifiesta directamente cl nombre de Hijo 5 . 

Con la palabra Verbo se significa no s6lo la relacibn al Padre, 
sino tambien a todo lo quc fue hecho por el Verbo con su poder 
operativo, o sea, la creacibn universal cntera. El Verbo expresa no 
solamente al Padre, sino tambien a todas las criaturas 

3) Imagen, porque, en fucrza de la misma generacibn, es per- 
fectamente semejante al Padre, es imagen esplendorosa y substan- 
cial del Padre 7 . 

Hay que leer cn Santo Tomds la profunda explicacion de estos 
dos nombres, Verbo e Imagen, que, bien entendidos, dan la clave 
para refutar todas las herejias en torno a la segunda persona divina. 

b) Nombres apropiados al Hijo 

1) Sabiduria, cn cuanto que la sabiduria—comun a las tres 
divinas personas—pertenece a la parte intelectiva, y el Hijo procede 
del Padre como Verbo mental, o sca, como idea expresa del enten- 
dimiento divino. Por eso se apropian al Hijo las expresiones blbli- 
cas en torno a la Sabiduria eterna, como hemos visto mds arriba. 

2) Dios DE Dios. El primer concilio de Nicea llam6 al Verbo 
Deum de Deo (D 54), y asi lo decimos todavia en el Simbolo de la fe 
contenido en el misal. Quiere decir que toda la divinidad del Pa- 
dre se le comunica al Hijo por la divina generaci6n y es tan Dios 
como el Padre: *Dios verdadero de Dios verdadero», añade el mis- 
mo Simbolo. 

3) Luz DE Luz. Es otra expresi6n misteriosa del Simbolo de 
Nicea: Lumen de lumine. Toda la divinidad es un foco infinito de 
luz: «Dios es luz—dice el evangelista San Juan (i lo. 1,5)—y en 
El no hay tiniebla alguna». Y en este foco de luz—dice San Atana- 
sio 8—, el Padre es la lumbrera o fuente de la luz; el Verbo, el res- 
plandor, y el Espiritu Santo, la iluminacibn. E 1 Verbo es, pues, la 
primera efusion de la Luz infinita, es el Hijo eterno de la luz, es la 
Luz engendrada 


‘ Cf. I 34,2- 
' Cf. I 34.3. 

' Cf. I 35.2. 

I Ad fiefop. i<j,2i ■ MC ^6,573. 

Cf. liAbll.lO, A'llfi'fjUi J'MIIIJII 


ii ii \.z -. M<; 2y/jj7. 
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4) Verdad eterna. La verdad—dice Santo Tomds—es la ade- 
cuaci6n entre el juicio de la mente y su objcto. Ahora bien: entre 
el Verbo y su Padre, junto con la mAs real distincibn de pcrsonas, 
hay una adecuacidn completa y perfecta: es el Verbo el Pensamien- 
to hablado que lo expresa enteramente; es la Imagcn viva y substan- 
cial que reproduce todas sus pcrfccciones; es la Palabra que, con 
infinita exactitud, expresa todo lo que E 1 es y todo lo que son las 
criaturas. E 1 Verbo es la primera y eterna Verdad, la Verdad abso- 
luta y total, de la cual todas las demis verdades no son sino d6biles 
ecos y lejanas resonancias. 

5) Belleza, Esplendor, Hermosura infinita. La Sagrada Es- 
critura y la tradicidn cristiana designan al Verbo con estos nom- 
bres. Es porque la belleza cs cl resplandor de la verdad, de la bon- 
dad, del orden; y el Verbo es el resplandor infinito de la verdad, 
bondad y vida del Padre. Es la armonia viviente y substancial de 
todas sus perfecciones. 

Todos estos nombres, tanto propios como apropiados, con que 
la Sagrada Escritura y la tradicidn cristiana designan al Verbo de 
Dios tal como estd «en el seno del Padre», deben excitar en nues- 
tras almas los sentimientos mas ardicntes de devocion y de amor a 
la segunda persona de la Santlsima Trinidad, que «por nosotros los 
hombres y por nuestra salvacidn descendib de los cielos y se en- 
cam6 en las entrañas purlsimas de la Virgen Maria por obra y gra- 
cia del Esplritu Santo». 

Vamos a exponer, siquiera sea a grandes rasgos, este segundo 
aspecto del Verbo de Dios. 

ir. EL VERBO ENCARNADO 

199. «Y el Verbo se hizo carne y habit6 entre nosotros» (lo. 1,14). 

La encarnaci6n del Verbo: he ahl el dogma fundamental del 
cristianismo. La fe cat6lica nos enseña que, llegada la plenitud de 
los tiempos anunciada por los profetas, el Verbo de Dios tom6 
carne, por obra del Espiritu Santo, en las entrañas purisimas de la 
Virgen Maria y se hizo hombre. En Jesucristo subsisten las dos 
naturalezas, divina y humana, bajo \ma sola hip6stasis o persona: 
la del Verbo de Dios. Por eso Cristo es, a la vez, y sin mezcla ni 
confusi6n alguna de sus dos naturalezas, Dios y hombre verdadero. 
Una sola personalidad divina en dos naturalezas; divina y humana. 
En esto consiste esencialmente el misterio de la encamaci6n. 

Imposible tratar de exponer en breves p^ginas la teologia del 
Verbo encarnado y las consecuencias inmensas que de ella se des- 
prenden para nosotros. Nos limitamos a recordar brevisimamente 
algunos de sus rasgos mds importantes con relacion a Cristo y con 
relaci6n a nosotros. 
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A) La encarnacidn con relaci6n a Cristo 

200. Santo Tom^is estudia largamente la encarnaci6n del Ver- 
bo y sus consecuencias con relacidn a Cristo en la tercera parte de 
la Suirui Teoldgica, He aqui el Indice de las cuestiones fundamen- 
tales h 

1. Fue convenientisima la encamaci6n del Verbo; y en el su- 
puesto de que Dios exigiera una reparaci6n condigna a la humani- 
dad pecadora, era absolutamente necesario que un Dios-Hombre 
tomase a su cargo la colosal empresa (1,1-2). 

2. El motivo de la encamaci6n fu6 la redenci6n del hom- 
bre (1,3-4)- 

3. La encamaci6n consiste esencialmente en la uni6n substan- 
cial e indisoluble de las naturalezas divina y humana en una sola 
p)ersona divina, la segunda de la Santisima Trinidad, conservando 
cada naturaleza todas sus propiedades (2,1-6). 

4. Aunque hubiera podido encarnarse cualquiera de las tres 
personas divinas, o dos de ellas, o las tres, fue conveniente que se 
encamara unicamente la persona del Hijo con preferencia a la del 
Padre o del Espiritu Santo (3,5-8). 

5. La expresi6n «el Verbo se hizo came» significa que asumi6 
y se apropi6 nuestra naturaleza humana, concreta, individual, tal 
como se encuentra en los descendientes del primer hombre des- 
pues del pecado, para incorporarla a la persona divina (4,1-6). 

6. El Verbo de Dios asumi6 un cuerpo humano con todos sus 
sentidos y un alma humana con todas sus facultades (5,1-4). 

7. E 1 Hijo de Dios se incorpor6 simultdneamente todos los ele- 
mentos integrantes de la naturaleza humana, pero con cierto orden; 
porque tom6 el cuerpo mediante el alma, y el alma y sus potencias 
mediante el espiritu 2, y el cuerpo, alma y espiritu mediante la 
naturaleza humana por ellos formada (6,1-5). 

8. Cristo posey6 en la esencia del alma la plenitud de la gracia 
habitual o santificante, y en sus potencias todas las virtudes infu- 
sas (excepto la fe y la esperanza, incompatibles con la visi6n y po- 
sesi6n de la divina esencia) y los dones del Espiritu Santo con sus 
gracias carismaticas. La gracia habitual de Cristo es infinita, de 
suerte que no pudo aumentar, y se relaciona con la gracia de uni6n 
como efecto suyo proporcional a ella (7,1-13). 

9. La gracia habitual que santifica el alma de Cristo y la gracia 
capital como Cabeza de la Iglesia son esencialmente la misma gracia, 
pero recibe nombres distintos por la doble funci6n quc desempeña: 
en cuanto perfecciona la naturaleza humana del Hijo de Dios, se 
llama habitual o personal, y en cuanto se comunica a los que de El 
dependen, recibe el nombre de gracia capital. 

< Para no rn'jltiplluir las cita», indicaremos entrc pat<-nteai« la cuestidn y cl artlculo co- 
f re'.pondientea de la tertf ra purle de la S’urna, sin liacer referencia a esta Oltima, quc se supone 
*'fi uxla-, ellap,. 

^ Sant/j TornAs entiende aqul por esplrilu la partc superior dcl alma, o sca, el entcndimicn- 
to; 'j p/yr alrrui, ias {Xjlericia', inferiores. corno apareci- claro en el cuerpo del nrt|culo 2 y en 
i,* rt»pue«ta a la tercera diliculiari. 
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10. Por su gracia capital, Jesucristo es Cabeza de todos los 
hombres; principalisimamente de los que estin en gracia, pero 
tambi6n de los mismos pecadores, herejes y paganos; pues mientras 
vivan en este mundo tienen capacidad para ser miembros suyos 
por el bautismo y la caridad. Esta capitalidad se extiende a las al- 
mas del purgatorio, a los bienaventurados del cielo y a los mismos 
^ngeles. Cristo es Cabeza de la Iglesia por su alma y por su cuerpo, 
ya que el alma y cuerpo de Cristo son instrumentos de la divinidad 
para distribuir los bienes sobrenaturales no s6lo a las almas, sino 
incluso a los cuerpos; aqui en la tierra, para que el cuerpo auxilie 
al alma en la prdctica de la virtud, y en el cielo, para recibir la parte 
de gloria e inmortalidad que le corresponde (8,1-6). 

11. En la inteligencia de Cristo habla cuatro clases de cien- 
cia: la natural o adquirida (como la nuestra), la infusa (como la an- 
gelica o de los dones del Espfritu Santo), la beatijica (como la de 
los bienaventurados) y la diiñna, como Verbo de Dios (9,1-4). 

12. El alma humana de Cristo no era omnipotente por si mis- 
ma, ya que ninguna criatura puede serlo; pero, como instrumento 
del Verbo, tenia a su disposicidn el poder mismo de Dios para pro- 
ducir efectos sobrenaturailes y obrar toda clase de milagros (13,1-4)* 

13. El Verbo de Dios asumid voluntariamente, ai encamarse, 
los defectos inherentes a la naturaleza humana cafda (debilidad, 
dolor, hambre, sed, muerte, etc.), a excepcidn del pecado y de todo 
cuanto dice relacibn a (v.gr., la inclinacibn al mal, la ignorancia, 
etc6tera) (14 y 15). 

14. En Cristo, Verbo encarnado, se da la llamada comunicacidn 
de idiomas, en virtud de la cual lo que se dice personalmente de 
Cristo puede decirse indistintamente de cualquiera de sus dos na- 
turalezas, ya que las dos estan unidas en la persona unica del Verbo 
(v.gr., puede decirse: «en Cristo, Dios es Hombre, y el Hombre es 
Dios»). En cambio, no podemos atribuir a la divinidad (en abstracto) 
los predicados de la humanidad, ni a 6sta los de aquella, porque en 
la persona del Hijo de Dios encarnado permanecen inconfusas las 
dos naturalezas, conservando cada una sus propiedades; y asi, 
v.gr., seria falso decir que «la humanidad de Cristo es etema* o que 
«su divinidad naci6 en Belen» (16,1-12). 

15. Cristo es un solo ser, una sola persona; pero en el hay 
dos voluntades, divina y humana, en perfecta subordinacibn de 6sta 
a aqu6lla. Y goz6 del mds perfecto albedrio, aunque en intima iden- 
tificaci6n con la voluntad de su Padre celestial (17 y 18). 

16. Las operaciones de Cristo son tedndricas, o sea, propias 
de un Dios-Hombre; por eso son infinitamente meritorias. Una 
palabra, una simple sonrisa de Cristo, tenian un valor infinito y eran 
suficientes para redimir millones de mundos (19,1-4). 

17. E 1 Verbo encarnado cstuvo en cuanto hombre sujeto al 
Padre con la mis filial obediencia. Or6 al Padre por si mismo y por 
nosotros y fue escuchado siempre que pidi6 alguna cosa con volun- 
tad deliberada y firme (20 y 21). 

18. Jesucristo fu6 sacerdote y vlctima a la vez. Como sacer- 
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dote, continua en el cielo intercediendo por nosotros y distribu- 
ycndo a los hombres los dones celestiales. Su sacerdocio es etcmo, 
y etcmamente durari su efecto, que es la gloria consumada de los 
santos purificados en virtud de su sacrificio (22,1-6). 

19. Cristo, en cuanto hombre, fue predestinado para ser Hijo 
dc Dios; y su predestinacibn es modelo y causa de la nuestra, ya 
quc nuestra predestinacion consiste en que seamos por gracia y 
adopcidn lo quc Cristo es por naturaleza, y quc Cristo sea el autor 
de nuestra glorificacidn, pues por sus merecimientos hemos de 
alcanzar la vida eterna (24,1-4). 

20. En virtud de la union hipostatica de las dos naturalezas 
en la persona del Verbo, Cristo es adorable con adoracidn de latria, 
incluso a traves dc las imdgenes que lo representan y de la santa 
cruz. Por su especialisima afinidad con El, hemos de vcnerar a la 
Santisima Virgen con un culto especial, que recibe el nombre de 
hiperdulia; y a los santos, en cuanto miembros de Cristo, con culto 
de dulia (25,1-6). 

21. Cristo, en cuanto hombre, es el unico perfecto mediador 
entre Dios y los hombres; no solo porque con su muerte reconciiio 
con Dios a todo el gencro humano, sino porque su humanidad san- 
tisima ocupa un lugar intermedio entre Dios y ios hombres y le 
corresponde, por consiguiente, unir a los hombres con Dios, comu- 
nicandoies sus mandatos y sus dones, e interceder por los hombres 
ante Dios, rogando y satisfaciendo por eiios (26,1-2). Lo cuai no 
es obstaculo para que Cristo se asocie otros mediadores secundarios 
(Maria, ios santos, ios sacerdotes...) (26,1 ad i). 

B) La encarnacion con relacidn a nosotros 

201. Es inmenso ei horizonte que abre ante nuestros ojos el 
titulo que acabamos de ieer. Toda la vida cristiana gira en torno 
a el. Para ei cristiano no debe haber mds que una soia realidad: 
Cristo, y una sola preocupaci6n: unirse a El, incorporarse a Ei, 
cristificarse. Eso es todo. 

No podemos exponer aqui con ia debida extension ias cuestio- 
nes trascendentales que plantean ias relaciones de Cristo con los 
miembros de su Cuerpo mistico. En espera de abordarlas larga- 
mente en otro libro que esperamos escribir algun dia, vamos a 
limitarnos ahora a una visi6n panoramica y sintetica, como a vista 
de pajaro, del inmenso campo que se abre ante nosotros: 

1. «Bendito sea Dios y Padre de Nuestro Señor Jesucristo, que 
en Cristo nos bendijo con toda bendici6n espirituai en los cieios; 
por cuanto que en E 1 nos eligi6 antes de la constituci6n del mundo 
para que fuesemos santos e inmaculados ante El, y nos predestin6 
cn caridad a la adopci6n de hijos suyos por Jesucristo, conforme al 
beneplAcito de su voluntad, para alabanza de la gioria de su gracia» 
(Eph. 1,3-6). Este es el maravilloso plan de nuestra predestinacibn 
en Cristo, directamente revelado por Dios. 

2. En virtud de estc plan divino, Cristo es el dnico mediador 
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entre Dios y los hombres (i Tim. 2,5), el unico camino para ir al 
Padre (lo. 14,6). Nadie conoce al Padre sino El y aquel a quien 
quisiere reveldrselo (Mt. 11,27). Sin El no podemos hacer absolu- 
tamente nada, pero unidos a E 1 daremos mucho fruto (lo. 15,5). 
No se nos ha dado debajo del cielo otro nombre por el cual poda- 
mos salvarnos fuera del nombre adorable de Jesus (Act. 4,12), 

3. Toda la vida cristiana consiste en ser por gracia lo que 
Cristo es por naturaleza: hijo de Dios. Para ello es necesario un 
proceso de transformacibn progresiva en Cristo. E 1 cristiano ticne 
que cristijicarse, hacerse Cristo, hasta poder decir con San Pablo: 
«Ya no soy yo quien vivo, sino Cristo en mi» (Gal. 2,20); «Yo ya estoy 
muerto, y mi vida esta escondida con Cristo en Dios» (Col. 3,3), 
porque «mi vida es Cristo, y la muerte mi ganancia» (Phil. 1,21). 

4. E 1 bautismo, al infundirnos la gracia santificante con las 
virtudes y los dones, inicia este proceso de incorporacibn a Cristo. 
Pero su desarrollo ulterior habrd de producirse con la recepcidn de 
los demas sacramentos—principalmente de la eucaristia, que nos 
entrega al mismo Cristo en entrañable efusion de amor—y la pr^c- 
tica cada vez m^s intensa de las virtudes cristianas, principalmente 
de la caridad, que es la reina y soberana de todas ellas. 

5. E 1 amor a Cristo, cada vez mas ardiente e intenso, ha de 
ser la preocupacion central del cristiano. Para lograrlo ha de re- 
nunciar, si es preciso, a todo, como ei sabio mercader que vendio 
todo cuanto tenia para comprar la perla preciosa (Mt. 13,45-46). 

6. Pero Cristo no solamente es El. Es tambien el cristiano. 
Cristo es la Cabeza del Cuerpo mistico de la Iglesia, cuyos miem- 
bros actuales son todos los cristianos en gracia, y, en potencia, 
todos los hombres del mundo. Que nadie se jacte de amar a Dios, 
a quien no ve, si no ama al prbjimo, a quien ve, porque esto es 
imposible (i lo. 4,20). E 1 egoi'smo es el pecado mas radicalmente 
anticristiano, el que nos aleja mds del espiritu de Cristo. Lo indi- 
vidual no cuenta nada cuando se lo desliga de lo colectivo. Muchos 
de los que habr^n invocado a Dios diciendole: «jSeñor, Señor!», 
seran arrojados a las tinieblas exteriores (Mt. 7,21-23), porque no 
supieron o no quisieron cumplir el gran precepto del amor (lo. 13, 
34-35) ni atendieron al prbjimo en sus necesidades: «Tuve laambre, 
y no me disteis de comer» (Mt. 25,42). 

7. La vida cristiana verdadera y autentica se resume, pues, 
principalisimamente en la prictica cada vez mas intensa de la 
virtud de la caridad en su triple aspecto; amor a Dios, a nosotros 
mismos y al projimo por Dios. Quien mas ama es mas cristiano, y 
el que acierte a no ser mas que amor ha llegado a la cumbre de la 
santidad: ha realizado plenamente el plan de nuestra predestina- 
ci6n en Cristo, llegando a la edad de «var6n perfecto, a la medida 
de la plenitud de Cristo» (Eph. 4,13). 
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ARTICULO 3 

El amor al Espiritu Santo 

ao2. El Espiritu Santo es el lazo de unidn entre el Padre y el 
Hijo, el Amor subsistente que les abrasa y consuma en la unidad. 
Es el dulce Hu&ped de nuestras almas, el Espiritu Santificador, 
Dedo de la diestra del Padre, con el cual traza en nuestras almas los 
rasgos de la figura de Cristo. No es posible pensar en ningun otro 
tema que pueda compararse con &te en sublimidad y santidad. 

Vamos a seguir el mismo plan de los articulos anteriores. En 
primer lugar recogeremos los rasgos de la persona del Esplritu Santo 
contenidos en la Sagrada Escritura y en la teologla cat6lica. A 1 final 
expondremos los principales modos de practicar nuestro amor al 
Espiritu Santo. 

A) E 1 Espiritu Santo cn la Sagrada Escritura 

203. Vamos a verlo, por separado, en el Antiguo y Nuevo 
Testamento: 


a) Antiguo Tcstamcnto 

En el Antiguo Testamento no aparcce con claridad y distincidn 
la persona divina del Espiritu Santo, como tampoco las del Padre 
y del Hijo, como vimos en su lugar. Sin embargo, hay multitud de 
indicios y vestigios que, a la luz del Nuevo Testamcnto, aparecen 
como claras alusiones al Espiritu de Amor h 

La expresi6n hebrea ruah Yave (= espiritu de Dios) aparece en 
la Antigua Ley en diversos sentidos. Son cuatro los grupos princi- 
pales que pueden establecerse: 

a) En primer lugar significa el viento, por el que Dios da a 
conocer su presencia (Gen. 3,8), su fuerza o su ira (Ex. 10,13 y 19; 
14,21; Ps. 18,16). Asi aparecer^i incluso en el Cen^culo el dia dc 
Pentecost6s (Act. 2,2). 

Es tambien, ya desde el principio, el soplo de vida que Dios 
inspira en el hombre y hasta en los animales (Gen. 2,7; 7,15). Cuan- 
do Dios lo retira, sobreviene la muerte (lob 12,10; 34,14-15; Ps.104, 
29-30), y, si se lo da a los muertos, resucitan (Ez. 37,1-14; 2 Mac. 
7,22-23). 

Finalmente, en un sentido m 4 s amplio, es el soplo creador, el 
viento de Dios que hace salir al mundo de la nada (Gen. i ,2; Ps. 33,6). 

bj A veces hay ciertos fen6menos de cardcter espedficamente 
religioso que se presentan en dependencia muy Intima del ruah 
Yav^. Tales son, principalmente, el arte de los obreros del tabcr- 
niculo (Ex. 31,3), el poder de gobernar al pueblo recibido por 
Moises y transmitido por 61 a los ancianos y a Josu6 (Num. ii, 

* Cf. Inkiaci6n ttol^gka (Darcelona 1957) t.i p.^aiBS. 
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16-17; 27,15-23), la fuerza gucrrera y el valor dc los libertadorcs 
de Israel (lud. 3,9-10; 6,34; 11,29, etc.) y, sobre todo, la inspira- 
ci6n prof6tica. Esta es recibida individual o colectivamente (Num. 
11,25; I Sam. 10,5-11; 19,20-24), deimmodotransitorio(Num.24,2) 
o tambi6n permanente (Gen. 41,38; 2 Reg. 2,15), con o sin fcn6- 
menos exteriores (i Sam. 19,24; Ez. 1,28; 2,8; 3,22-27), por los 
jefes del pueblo y por los ancianos (Num. 11,25; i Sam. 10,5-13; 
2 Sam. 23,1-2) o por individuos que no pertenecen a la jerarquia 
(Num. 11,26-29), y se transmite por contagio (i Sam. 10,5-11; 
19,20-24), o se traspasa (Num. 11,25; 2 Reg. 2,9-10). 

c) En un tercer grupo de textos, el ruah Yav^ se nos muestra 
como un soplo de santidad. En el Miserere de David aparecc por pri- 
mera vcz la expresi6n «Espiritu Santo». Sus efcctos son firmeza, 
buena voluntad, contrici6n y humildad (Ps. 51,12-14 y 18-19; 
Is. 57iis), sumisi6n a la voluntad de Dios y endere2»miento de 
nuestro caminar (Ps. 143,4.7 y 10), rectitud, justicia y paz (Is. 32, 
15-17), conocimiento de la voluntad divina y don de sabiduria 
(Sap. 9,17). Los rebeldes, en cambio, los que forjan proyectos o 
establecen pactos sin ese Espfritu, acumulan pecados sobrc pecados 
(Is. 30,1) y contristan al Esplritu Santo de Dios (Is. 63,10). 

d) Finalmente, el ruah Yavi se nos presenta como im fen6meno 
esencialmente mesidnico, primero porque el Mesias seri poseido 
sin Hmites por el Espiritu de Dios (Is. ii,iss.; 42,iss.) y, ademils, 
porque en la 6poca del Meslas se producird una intensa efusi6n del 
Esplritude Yav6 (Is. 32,iss.; 44,2-3; Ez. 11,1455.; 36,26-27; Zach. 12, 
10; loel 3,1-5). 


b) Nucvo Testamento 

Aqul es donde aparece la plcna revelaci6n del Espfritu Santo 
como tercera persona de la Santlsima Trinidad. E 1 Espiritu de Dios 
llena al Bautista antes dc nacer (Lc. 1,15-17), lleva a Maria el dina- 
mismo del Altlsimo (Lc. 1,35; Mt. 1,18-20), se transmite a Isabel 
por contagio (Lc. 1,41-45), y a Zacarias (Lc. 1,67); descansa sobre 
Sime6n (Lc. 2,25-27). Jes6s tiene sobre sl el Espiritu de Dios 
(Mt. 3,16; lo. 1,32-33), es «movido» por E 1 (Lc. 4,1; 10,21), arras- 
trado por su dinamismo (Lc. 4,14) con la plenitud que le confierc 
su doble cualidad de Mesias (Lc. 4,16-21) y de Hijo. Gomienza 
su ministerio «lleno del Esplritu Santo» (Lc. 4,1), que posee como 
Hijo (Mc. 3,11). Se lo enviar^i a sus ap6stoles despues de su ascen- 
si6n (lo. 16,7) y les comunicard el dinamismo y ardor necesarios 
para llevar su testimonio hasta los confines de la tierra (Act. 1.4-8). 
Se realiz6 el dla de Pentecostes con viento y fuego (Act. 2,1-4), 
segun la profeda de Joel (Act. 2,17-18); el anuncio del Bautista y 
la promesa de Jesus (Act, ii,i6); efusion primera (Act. 2,33; 11. 
15-16) renovada luego colectivamcnte en ocasiones diversas (Act. 4, 
31; 8,14-19), bien por pura iniciativa divina (Act. 10,44-45: 11.15: 
15,8), bien a petici6n de los ap6stoles (Act. 4,31: 8,14-19), como do- 
naci6n directa de Dios (Act. 4,31; 10,44-45) y niAs prccisamente 
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de Jesus (Act. 2,23), o mediante el rito de imposicidn de las manos 
(Act. 8,14-19: 19,2-6). E 1 Espiritu asi recibido es un Espiritu pro- 
fitico (Act. 2,4-11 y 17-18; 10,44-46), el que ha hablado por los 
profetas (Act. 1,16; 7,51); es tambi^n un Esplritu de fe (Act. 6,5; 
ii»a4) y de sabiduria (Act. 6,3) o de dinamismo (Act. 1,8; 4,31), 
como ei de Cristo (Act. 10,38). Hace hablar en todas las lenguas 
(Act. 2,4) y da la facultad de perdonar los pecados (lo. 20,21-23). 
Desciende de un modo permanente sobre todos los disdpulos de 
Jesite (Act. 2,4; 6,3-5; 11,24) como sobre Jesus mismo (Act. 10,38); 
dirige constantemente a los ap6stoles y a sus colaboradores (Act. i, 
2; 8,29; 10,19) como Maestro (Act. 10,38), pero tambi6n se le puede 
resistir (Act, 5,3-9; 7,51). 

En su maravilloso serm6n de la Cena, Jesus les dice a sus ap6s- 
toles que el Espiritu Santo les enseñard todas las cosas y les traerd 
a la memoria todo lo que E 1 les ha dicho (lo. 14,26), les guiard 
hacia la verdad completa y les comunicari las cosas venideras 
(lo. 16,13); glorificara a Cristo porque tomara de lo de E 1 y lo 
dara a conocer a los ap6stoles (lo. 16,14). 

San Pablo precisa maravillosamente la teologia del Espfritu San- 
to. Es el Espiritu de Dios y de Cristo (Rom. 8,9-14; i Cor. 2,10-14; 
2 Cor. 3,17), su operaci6n es la misma que la del Padre y del Hijo 
(i Cor. 12,3-13; 6,11; Tit, 3,4-7) y hace a los justos templos de 
Dios y del propio Espiritu Santo (i Cor. 6,19; 3,16). Para los fieles 
es el principio de la vida en Cristo (Rom. 1,4; 8,1-16.22-27; Gal. 
4,6; 6,7-8; Eph. 4,1-6), si bien es cierto que vivir en Cristo y en el 
Espiritu son una misma cosa. Es el distribuidor de todo don (i Cor. 
12,3-13): escudriña los secretos de Dios (i Cor. 2,10); es el don por 
excelencia (Rom. 5,5); nos mueve de forma que agrademos a Dios 
(Rom. 8,9) y no debemos contristarle jamds (Eph. 4,30). 

Finalmente, la f6rmula del bautismo, dictada por el mismo 
Cristo, coloca al Espiritu Santo en un plano de igualdad con el Pa- 
dre y el Hijo (Mt. 28,19), y en las epistolas de San Pablo aparecen 
sin cesar asociadas las tres personas divinas (Gal. 4,6; Rom. 8,14-17; 
15,15-16; I Cor. 12,4-6: 2 Cor. 1,21-22; 13,13: Tit. 3,4-6; Hebr. 
9,14). De este modo, el Espiritu de Dios, que se cernia sobre el 
caos primitivo en la aurora de la creaci6n, aparece despu6s como 
un ser personal que se manifiesta en la promoci6n de las almas fie- 
les y de la sociedad cristiana, y que nos hace invocar con gemidos 
inenarrables la revelacion de los hijos de Dios y la redenci6n de 
nuestros cuerpos (Rom. 8,26). E 1 sera quien realice la venida defi- 
nitiva de Cristo (Apoc. 22,17). 

Estos son los datos fundamentales que nos proporciona la Sa- 
grada Escritura erca de la persona del Espiritu Santo. Veamos 
ahora la sintesis doctrinal elaborada por la teologia cat6lica. 
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B) Teologia dcl Espiritu Santo 

204. Como ya hemos visto al hablar del Padre y del Hijo, las 
propiedades de las personas divinas las conocemos a trav6s de los 
nombres con que las designamos. Algunos de esos nombres perte- 
necen a las personas de una manera propia y perfecta; otros, s6lo 
por una muy razonable apropiacidn. Veamos los que correspondcn 
en ambos sentidos al Espiritu Santo. 

a) Nombrcs propios dc la tcrccra pcrsona divina. 

Santo Tomas estudia los tres nombres mds propios y represen- 
tativos de la tercera persona divina, a saber: Espiritu Santo, Amor 
y Don 2. 

1) Espi'ritu Santo. Si se consideran por separado las dos pa- 
labras que componen este nombre, convienen por igual a las tres 
divinas personas; las tres son Espiritu y las tres son Santas. Pero, 
si se la toma como un solo nombre o denommacion, conviene ex- 
clusivamente a la tercera persona divina, ya que solo ella procede 
de las otras dos por una comun espiracidn de amor infimtamente 
santa 3 . 

En torno a este nombre santisimo, la doctrina catolica nos enseña: 

1. ® Que el Espfritu Santo procede del Padre y del Hijo: «qui ex Patre 
FiIioque procedit». Esta expresamente definido por la Iglesia (D 691) con- 
tra los cismdticos griegos, que rechazan el Filioque y afirman que cl Espf- 
ritu Santo procede unicamente del Padre. 

2. ° Si, por un imposible, el Espfritu Santo no procediera del Hijo, de 
ninguna manera se distinguirfa de El. Porque las divinas personas no pue- 
den distinguirse por algo absoluto —ya que entonces la esencia divina no 
serfa una misma en todas ellas—, sino por algo relativo y opuesto entre sf, 
o sea, por una relacidn de origen, que es, cabalmente, lo que constituye las 
personas divinas como distintas entre sf 

3. ® EI Espfritu Santo no procede del Padre por el Hijo en el sentido 
de que el Hijo sea causa final, formal, motiva o instrumental de la espira- 
ci6n del Espfritu Santo en el Padre, sino en cuanto significa que la virtud 
espirativa del Hijo le es comunicada por el Padre 5 . 

4. ® E 1 Padre y el Hijo constituyen un solo principio del Espfritu Santo 
con una espiracidn vinica y comun a los dos 6. 

5. ® EI Espfritu Santo no es hecho, ni creado, ni engendrado, sino que 
procede del Padre y del Hijo (D 39). 

2) Amor. Como ya dijimos al principio de nuestra obra 
(cf. n. 2), la palabra Amor referida a Dios puede tomarse en tres 
sentidos: 

I,® Esencialmente, y en este sentido es comvin a las tres divinas per- 
sonas. 

2 Cf. 1 76-38. 

3 Cf. I 36 ,ic y ad I. 

* Cf. I 36,2: De potentia 10,5 ad 4: Confra CtTif. 4,24. 

3 Cf. I 36.3- 

6 Cf. I 36.A. 
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2.** Nocionalmente, y asi conviene ilnicamente ai Padre y a) Hijo: es 
su amor activo, que da origen al Espiritu Santo. 

3,0 Pbrsonalmbntb, y de esta forma conviene exclusivamente al Eapl- 
ritu Santo como t^rmino pasivo del amor del Padre y del Hijo 

El Padre y el Hijo $e aman en el Espiritu Santo, cntendicndo esta 
fdrmula de su amor nocional u originante; porque en estc sentido 
amar no es otra cosa quc espirar cl amor, como decir es producir 
d verbo, y fiorecer es producir florcs 8. 

3) Don. Los Santos Padrcs y la liturgia de la Iglesia (Veni 
Creator) cmplean con frecuencia la palabra Don para design^ al 
Espiritu Santo, lo cual tiene su fundamento cn la Sagrada Escritura 
(lo. 4,10; 7,39J Act. 2,38; 8,20). 

Hay que hacer aqui la misma distincibn que en el nombrc an- 
terior. Y asi: 

1. ° En sENTiDO ESENCiAL significa todo lo que graciosamente puede ser 
dado por Dios a las criaturas racionales, ya sea de orden natural o sobrena- 
tural. En este sentido conviene por igual a las tres divinas personas y a la 
misma esencia divma, en cuanto que, por la gracia, puede la criatura racio- 
nai gozar y disfrutar de Dios (cf. I 43,2 y 3). 

2. ° En sentido nocional u originante significa la persona divina 
que, teniendo su origen cn otra, es donada o puede ser donada por cUa a la 
criatura racional. En este sentido, el nombre Don solamente puede convcim 
al Hijo y al Esplritu Santo, no al Padre, que no puede ser donado por nadie, 
pues no procede de nadie. 

3. ® En sentido personal es la misma persona divina a la cual convienc. 
en virtud de su propio origen, ser razdn prdxima de toda donacidn divina 
y de que eUa misma sea donac^ de una manera completamentc gratuita a la 
criatura racional. Y en este sentido personal, el nombre Don corresponde 
exclusivamente al E^plritu Santo, el cual, por lo mismo que procede por vfa 
de amor, tiene raz6n de primer don, porque el amor es lo primero que da- 
mos a una persona siempre que le concedemos alguna gracia 

b) Nombres apropiados al Espiritu Santo 

Son muchos los nombres que la tradicidn, la liturgia de la Igle- 
sia e incluso la misma Sagrada Escritura apropia al Esplritu Santo. 
Se le llama Esplritu Pardclito, Esplritu Creador, Espiritu Consola- 
dor, Espiritu de Verdad, Virtud del Altisimo, Abogado, Dedo de 
Dios, Huesped del alma, Sello, Uni6n, Nexo, Vinculo, Beso, Fuen- 
te viva, Fuego, Unci6n espiritual, Luz Beatlsima, Padre de los po- 
bres, Dador de dones, Luz de los corazones, etc., etc. 

Vamos a examinar brevemente los fundamentos de esos nom- 
bres. 

i) EspfRiTU ParAclito. E 1 mismo Jesucristo emplea esta ex- 
presi6n aludiendo al Esplritu Santo (lo. 14,16 y 26; 15,26; 16,7). 


^ a. 137,1- 

* 137,2. 

> (j. 1 yy..j-2. 
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Algunos ia traducen por la palabra Maestro, porquc dicc Cristo 
poco despu^s que «os cnseñari toda verdad» (lo. 14,26). Otros tia- 
ducen por Consolador, porque impedir 4 que los apbstoles se sientan 
hu^rfanos con la suavidad de su consolacidn (lo. 4,18). Otros tra- 
ducen la palabra Par^iclito por Abogado, quc pediri por nosotros, 
en frase de San Pablo, «con gemidos inenaiiables» (Rom. 8,26). 

2) EspIritu Creador. <El Esplritu Santo—dice Santo Tomis— 
es el principio de la Crcaci6n» 10. La raz6n es porquc Dios crea las 
cosas por amor, y el amor en Dios es el Espiritu Santo. Por eso 
dice el salmo: «Envla tu Espiritu y serdn creadas» (Ps. 103,30). 

3 ) Espiritu de Cristo. El Espfritu Santo llenaba por completo 
el alma santisima de Cristo (Lc. 4,1). En la sinagoga de Nazaret, 
Cristo se aplic6 a si mismo el sigmente texto de Isaias: «E 1 Espiritu 
Santo estd sobre mi» (Is. 61,1; cf. Lc. 4,18). Y San Pablo dicc que, 
«si alguno no tiene el Espiritu de Cristo, ese no es de Cristo» (Rom. 
8,9); pero «si el Espiritu de aquel que resucit6 a Jesus habita cn 
vosotros..., dard tambicn vida a vuestros cuerpos mortales por vir- 
tud de su Espiritu, que habita en vosotros» (Rom. 8,11). 

4) EspIritu de Verdad. Es exprcsi6n del mismo Cristo apli- 
cada por E 1 al Espiritu Santo: «E 1 Espiritu de verdad, que el mundo 
no puede recibir, porque no le ve ni le conoce» (lo. I 4 »i 7 )* Significa, 
segun San Cirilo y San Agustin, cl verdadero Espiritu de Dios y se 
opone al espiritu del mundo, a la sabiduria embustera y falaz. Por 
eso añade el Salvador: «que el mundo no puede recibir», porquc «el 
hombre animal no percibe las cosas del Espiritu de Dios. Son para 
61 necedad y no puede entenderlas, porque hay que juzgarlas espi- 
ritualmente» (i Cor. 2,14). 

5) ViRTUD del AltIsimo. Es la expresi6n que emplea el angel 
de la Anunciaci6n cuando explica a Maria de que manera se veri- 
ficard el misterio de la encarnaci6n: «El Espiritu Santo vendra sobre 
ti y la virtud del Altisimo te cubrir 4 con su sombra» (Lc. 1,35). En 
otros pasajes cvang6licos se alude tambien a la «virtud de lo alto» 
(cf. Lc. 24,49). 

6) Dedo de Dios. En el himno Veni Creator Spiritus, la Igie- 
sia designa al Espiritu Santo con esta misteriosa e.xpresion: «Dedo 
de la diestra del Padre»: Digitus Patemae dexterae. Es una metafora 
muy rica de contenido y muy fecunda en aplicaciones. Porquc en 
los dedos de la mano, principalmente de la derecha, esta toda nues- 
tra potencia constructiva y creadora. Por eso la Escritura pone la 
potencia de Dios en sus manos: las tablas de la ley fueron escritas 
por el «dedo de Dios» (Deut. 9,10); los cielos son «obra de los de- 
dos de Dios» (Ps. 8,4); los magos de Fara6n hubieron de reconocer 
que en los prodigios de Moises estaba «el dedo de Dios» (Ex. 8,15; 
Vulg. 19), y Cristo echaba los demonios «con el dedo de Dios» (Lc. 


Contra Gerit. 4,20. Es adniirable cl comcntario de Santo TonUs en este y en lo« do 
capltulos siguientes. 
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II, 2o). Es, pues, muy propia csta cxpresi6n, aplicada al EBpiiitu 
Santo, para signiñcar que por E 1 se veriñcan todas las maravillaB 
de Dios, principalmente cn el orden de la gracia y de la Santiñcact6n. 

7) HutsPED DEL ALMA. En la secucncia dc Pentecost6s se Uama 
al Eiipiritu Santo «dulcc huesped del alma»; dulcis hospes ammae. La 
inhabitacidn de Dios en el alma del justo correspondc por igual a 
las tres divinas personas de la Santisima Trinidad (cf. lo. 14,23; 
I Cor. 3,16-17); pcro como sc trata de una obra de amor, y tetas sc 
atribuycn de un modo espccial al Esplritu Santo, de ahi quc sc lc 
considcre a E 1 de manera esp>ecialisima como Hu^sped duldsimo 
de nuestras almas (cf. i Gor. 6,19). 

8) Sello. San Pablo dicc que hcmos sido *sellados con el s^o 
del Espiritu Santo prometido* (Eph. 1,13), y tambi6n que «es Dios 
quien nos confirma en Cristo, nos ha ungido, nos ha sellado y ha 
depositado las arras del Espiritu en nuestros corazones* (2 Cor. I, 
21-22). 

9) Union, nexo, vinculo, beso... Son nombres con los quc 
se expresa la uni6n inseparable y estrechisima entre el Padre y cl 
Hijo en virtud del Espiritu Santo, que procede de los dos con una 
comun espiracidn. 

10) Fuente VI va, fuego, caridad, uncion ESPiRiTUAL. .. Son 
expresiones del himno Veni Creator, que encajan muy bien con el 
caracter y personalidad del Espiritu Santo. 

11) Luz BEATisIMA, PaDRE DE LOS POBRES, DaDOR DB DONES, 
Luz DE Los CORAZONES... Todas estas expresiones las aplica la santa 
Iglesia al Espiritu Santo en la magnlfica secuencia de Pcntecost6s, 
Vem Sancte Spiritus. 

C) Practica del amor al Espiritu Santo 

Hay que distinguir dos aspectos que se complementan entrc si: 
lo negativo y lo positivo. 


a) Lo negativo 

205. Ante todo hay que evitar todo aquelio que pucda «extin- 
guir» en nosotros o «contristar» al Esplritu Santo, segdn las mistC' 
riosas expresiones de San Pablo. 

a) El pecado mortal «extingue* o <'apaga* en nosotros al Es- 
pjritu Santo (cf. j Thes. 5,19), en cuanto que su presencia amorosa 
en nuestras almas estd vinculada a la gracia santificante. En un alma 
en pecado mortal continua presente Dios por su presencia de in- 
mensidad—inseparable de todo ser existente, por el mero hecho de 
existir—, pero no existe la presencia de la Trinidad Bcatlsima cn 
plan de amorosa inhabitaci6n. No hay cat 4 strofe que pueda com- 
pararse a la del pecado mortal, que nos arrebata—junto con la gra- 
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cia, la filiaci6n divina y el derecho a la gloria—el tesoro infinito 
del Espfritu Santo. 

bj El pecado venial «contrista» o «entristece* al Espfritu San- 
to, segtin aquello de San Pablo: «Guardaos de entristecer al Espiritu 
Santo de Dios, en el cual hab6is sido sellados para el dfa de la re- 
dencibn» (Eph. 4,30). No porque el Espfritu Santo pueda entriste- 
cerse realmente, sino porque el pecado venial se opone a sus amo- 
rosos planes de santificacibn de nuestras almas y le entristecerla 
realmente si el Espfritu Santo fuera capaz o susceptible de tristeza. 
Gran desgracia tambien la del pecado venial deliberado, que debi- 
lita las fuerzas del alma y la predispone para el mortal. 

cj Las imperfecciones deliberadas, o sea, el modo remiso 
y tibio de practicar la virtud, pueden tener prdcticamente paraliza- 
da la accibn del Espfritu Santo en nuestra vida espiritual, aun en 
el supuesto de mantenemos constantemente en estado de gracia. 
Hemos explicado esto al hablar del crecimiento y desarrollo de la 
caridad (cf. n. 70). 


b) Lo positivo 

206. Entre los medios positivos de practicar el amor a la per- 
sona divina del Espfritu Santo, pueden señalarse los siguientes: 

aj Invocarle con frecuencia. Asf lo hace la santa Iglesia en 
su liturgia y asf lo practicaron todos los santos. Aunque no se re- 
quiere para ello ninguna oracion determinada—basta un impulso 
amoroso del coraz6n dirigido hacia El—, son magnificas f6rmulas 
el himno Veni Creator, la antffona Veni Sancte Spiritus, la secuencia 
de Pentecostes que empieza tambien con esas palabras, etc. Como 
f6rmula mds detallada ofrecemos al lector la magnifica «Consagra- 
ci6n al Espfritu Santo», tan apreciada por las almas de s6lida vida 
interior. Hela aquf: 

jOh Espfritu Santo, lazo divino que unfs al Padre con el Hijo en un 
inefable y estrechfsimo abrazo de amor! Espfritu de luz y de verdad, dignaos 
derramar toda la plenitud de vuestros dones sobre mi alma, que solemne- 
mente os consagro para siempre, a fin de que sedis su Preceptor, su Director 
y su Maestro. Desde ahora prometo ñdelidad a todos vuestros deseos e ins- 
piraciones y entrcga completa y amorosa a vuestra divina accidn. 

jOh Espfritu Creador! Venid, venid a obrar en mi la renovacidn por la 
cual ardientemente suspiro; renovacidn y transformacion tal, que sea como 
una nueva creacibn, toda de gracia, de pureza y de amor, con la que de 
principio de veras a la vida enteramente espiritual, celestial, angelica y di- 
vina que pide mi vocacidn cristiana. 

jEsplritu de santidad, conceded a mi alma el contacto dc vuestra pureza, 
y quedard mds blanca que la nieve! jFuente sagrada de inocencia, de candor 
y de virginidad, dadme a bcber dc vuestras aguas divinas, apagad la sed dc 
pureza que mc abrasa, bautizandome con aquel bautismo de fuego cu>x> 
clivino bautisterio es vuestra Divinidad, sois Vos mismo! Envolved todo mi 
ser con sus purlsimas llamas. Dcstruid, devorad, consumid en los ordore» 
del puro amor todo cuanto haya en mf quç ses? impcrfççto, terreno y hu- 
mano; cuanto no sea digno dc Vos. 
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Que vucstra dinna uncidn renueve mi consagracidn como templo de 
toda la Santlsima Trinidad, y como miembro vivo dc Jesucriato» e 
con mayor pcrfeccidn aun que hasta aqul, ofrc 7 co mi alma, cuerpo, poten* 
cias y sentidos con cuanto soy y tengo. 

{Heridme de amor, oh Espiritu Santo, con uno de esos toque8 fntiinos 
y ddicados del A'uestro, para que a manera de saeta encendida, hiera y tna- 
pase mi corazdn, hacidndome morir a m( mismo y a todo lo que no aea el 
Amado! Trinsito fcliz y misterioso que Vos s6)o ix>d^is obrar, |oh Eq}iritu 
divinol, y que anhclo y pido humildemente. 

Cual carro de divino fuego, arrebatadme de la tierra al cielo, de mi mismo 
a Dios, haciendo que desde hoy more ya en aquel paraiso que es su Coraz6n. 

Infundidme el verdadero espiritu de mi vocaci6n y las grandes virtudes 
que exige y son prenda segura de santidad: el amor a la cruz y a la humilla* 
ci6n y el desprecio de todo lo transitorio. Dadme, sobre todo, una humildad 
profundisima y un santo odio contra mi mismo. Ordenad en mi la caridad 
y embriagadme con el vino que engendra vlrgenes. 

Que mi amor a Jesus sea perfectisimo, hasta llegar a la completa enajena- 
ci6n de mi mismo, a aquella celestial demencia que hace perder el sentido 
humano de todas las cosas, para seguir las luces de la fc y los impulsos de 
la gracia. 

Recibidme, pues, joh Esplritu Santol; que del todo y por complcto mc 
entregue a Vos. Poseedme, admitidme en las castisimas dcUcias dc vucstra 
uni6n, y en ella desfallezca y expire de puro amor al rccibir vucstro 6sculo 
de paz. Am^n. 

b) Fidelidad a sus inspiraciones. La fidelidad a la gracia, 
0 sea, a las inspiraciones del Esplritu Santo, es el gran secreto de la 
santidad. Es inutil todo lo que se haga o intente si falla este punto 
bisico y fundamental. El alma que quicra santificarse cn serio, ha 
de permanecer atenta a las mocioncs intemas dcl Espiritu Santo, 
a fin de no ofrecerles la menor rcsistencia y sccundarlas en todo 
con la mayor docilidad. 

Hemos explicado largamente este punto cn otra dc nuestras 
obras, adonde remitimos al lector IT 

c) DiSPONERSE PARA LA ACTUACi6n DE LOS DONES DEL EspfRITU 
Santo. 

Toda alma en gracia posee los siete dones del Esplritu Santo, 
de la que son inseparables. Pero los posee en forma dc hdbitos, que 
solo pasan al acto en determinadas circunstancias. E 1 alma no puede 
actuarlos por si misma, ya que son instrumentos directos e inmc- 
diatos del Espiritu Santo; pero puede disponerse, mcdiante la gracia 
divina, para que el Espiritu Santo los actue. Las mejores disposi- 
ciones para ello son: profunda humildad, exquisita fidelidad a la 
gracia, recogimiento, vida de oraci6n, mortificaci6n de los propios 
gustos y caprichos, perfecta pureza de alma y cuerpo, desprendi- 
miento de las cosas creadas, devoci6n a la Virgen Marla, etc. En 
general, si el alma se esfuerza seriamente en santificarse, renun- 
ciando a mil bagatelas y niñerlas que podrlan impedirle su total 
entrega a Dios, el Espiritu Santo supliri lo que falta con sus mara- 
villosos dones y el alma se remontar^ con ellos hasta las cumbres 
mAs altas de la perfeccibn y uni6n mistica con Dios. 

dr prrfecci 6 n cristiana (i 3 AC) n.soo-503. 
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APENDICE: EL AMOR A LA VIRGEN MARIA 

Como ya dijimos al comenzar cste capltulo, por su especiai afi- 
nidad con las divinas personas como Hija del Padre, Madre del 
Hijo y Esposa del Espiritu Santo, vamos a cxaminar aqui el amor 
especialisimo con que hemos de amar a la Santisima Virgen Mazia 
en su doble condicidn de Madre de Dios y Madre nuestra. 

Expondremos brevemente estos tres puntos; 

a) Principios de teologia mariana. 

b) Su afinidad con las divinas personas. 

c) Prictica de nuestro amor hacia ella. 

A) Principios dc teologia mariana 

207. Es inmensa la literatura teolbgica en tomo a la Virgcn 
Maria. Nosotros vamos a exponcr brevisimamente los principios 
fundamentales de la teologia mariana L 

i.o Desde toda la eternidad, Dios predestinb a Maria para ser 
la Madre del Verbo encarnado. Esta matemidad divina eleva a Ma- 
ria al orden hipostdtico relativo y le confiere una dignidad en cierto 
modo infinita 2. Este es el fundamento y la raz6n de scr de todos 
sus demds tltulos y grandezas. 

2.0 Maria fue concebida sin pecado original. Y desde el primer 
instante de su inmaculada concepcibn, atesor6 mayor caudal de 
gracia que la que tienen en el cielo todos los ingcles y bienaventu- 
rados juntos. 

3.® Esta gracia inicial fue creciendo durante toda su vida te- 
rrestre, principalmente por la prictica de todas las virtudes y la 
recepci6n de la eucaristfa, hasta alcanzar una plenitud inmensa a 
la hora de su muerte. 

4.0 Maria fu6 asociada por Cristo a la obra de la redenci6n del 
mundo en calidad de Corredentora de todo el genero humano. 

5.0 Maria es Madre espiritual de todos los cristianos. 

a) Porque, siendo Madre flsica de Cristo—Cabeza del Cuerpo mis- 
tico—, tiene que serlo espiritualmente de todos los miembros incorpora- 
dos a El. 

b) Porque, en su calidad de Corredentora, nos engendrb espiritual- 
mente en el Calvario, ddndonos la vida sobrenatural en uni6n Inrima con 
Cristo y en total y plena dependencia de El. 


* Hcmos consultado, principalmente, las siguientes obras: Carricou-L,\crangb, O. P.. 
La Madre del Salvador (Buenos Aires 1047): Merkelbach, O. P.. Mariologia (Bilhao 1054); 
Alastruey, Tratflclo de la Virgen Saritisinui 2.* etl. (BAC, Madrid 1947); Lhoumeau. La nV 
spirituc/Ie d I’tVoIe de Saint Louis-Marie Cirignion tle Mont/ort (Brugcs 1954): Cl'EVa, I>Dctrtru 
y uida marianas (Madrid 1953): GarcIa GarcEs, Titulos y graruiexas de Maria (Madrid 1952'»; 
Terrien, S. I., La Madre tle Dios >• Madre de los homtrres (Madrid 1943 )- 
i a. I 2S,6 ad 4. 
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6.0 Maria es Mediadora iminersai de todas ias gracias: 

a) En cuanto que nos las mercci 6 como Corrcdcntora. 

bj En cuanto quc las distribuyc a toda la humanidad. 

7.0 Maria muri6 realmentc; pcro resucitd gloriosa poco dcs- 
pufe y subi6 en cuerpo y alma al cielo, donde fue coronada como 
Kema y Señora de todo lo creado. 

B) Afmidad de Maria con las divinas personas ^ 

208. El fundamento y la clavc de todas las grandezas y excc- 
lencias de Maria esti en su elcvacidn al orden hipostdtico como 
Madre verdadera de Dios. E 1 ordcn hipostdtico supera inmensa- 
mcnte al de la gracia y de la gloria, como este ultimo supera inmcn- 
samente al de toda naturaleza crcada, humana o ang6lica. La rm- 
ternidad divina esta mil veces por encima de la filiacidn adoptiya 
de la gracia, ya que esta no establece mis que un parentesco espi- 
ritual y mistico con Dios, mientras que la maternidad divina de 
Maria establece un parentesco de natuialeza, una relactdn de con- 
sanguinidad con Jesucristo y una, por decirlo asi, especie de afinidad 
con toda la Santisima Trinidad^. En virtud de esta vinculacidn tan 
excelsa, queda la Santisima Virgen como adscrita al orden delfico 
y a la familia divina. , . 

Veamos cuiles son sus relacioncs con cada una de las divinas 
personas. 

a) CoN EL Padre. La Santisima Virgen fue asociada al Padre 
en la generacion del Verbo en el tiempo, ya que tanto la generaci6n 
etema como la temporal terminan en el mismo Hijo. Unicamente 
Maria, junto con el Eterno Padre, puede llamar al Verbo de Dios 
Hijo suyo 5 . 

La Iglesia invoca a Maria con el dulce nombre de Hija delPadre, 
Todos los que reciben la gracia santificante son, ciertamente, hijos 
adoptivos de Dios; pero en Maria tiene esta realidad un sentido 
mas profundo, precisamente por la plenitud de gracia con que fu6 
adornada desde el primer instante de su purisimo ser. 

h) CoN EL Hijo. Las relaciones que vinculan a Marfa con 
el Hijo son mucho mas estrechas que las existentes entre ella y el 
Padre. Hay entre Maria y el Hijo un verdadero parentesco en el 
sentido mas estricto y genuino de la palabra. La Virgen Marfa es 
verdaderamente Madre del Ilijo. Mucho mis que pueden serlo las 
madres, no s6lo por haber suministrado ella sola toda la materia 
viva del cuerpo de Jesus, sino tambi6n por haberle concebido en 
su espiritu. (>jnoci6 perfectamente, en efecto, que el fruto de sus 
entrañas era el Hijo de Dios <». 


^ Cf. JifcKNAkLrfj CutVA, S. M., DtH.trino y i>ula rriniintms (Mudrid ly.Sj) n.95-99. 
^ Cf. fJuooN, Marii' pleine de grdce 5.* cd. p.6j. 

= Cf. JII 35,4-5. 

Cf, III 30,1. 
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c) CoN EL Espjritu Santo. La Santlsima Virgen cs consi- 
derada como verdadera Esposa del Espiritu Santo, en cuanto que 
el mismo Espiritu Santo form6 en sus entrañas purisimas, con su 
propia virtud, el cuerpo sacratisimo de Cristo, Escuchemos a Santo 
Tomas explicando este misterio subiime: 

«En el Esplritu Santo hay que distinguir una doble relacidn con respecto 
a Cristo. Gon el Hijo de Dios, que sc dice fue concebido, tiene una relacidn 
de consubstancialid^; con su cuerpo, empero, tiene una relacidn dc causa 
eficiente, A1 decir que Cristo fu^ concebido del Espiritu Santo, la prcposi- 
ci6n de signiñca ambas relaciones; de suerte que la eficacia del Espiritu Santo 
se refiera ai cuerpo asumido, y la consubstancialidad a la persona asumcnte* ^ 

En la respuesta a una dificultad precisa el Doctor Angelico 
con exactitud el papel que corresponde al Espiritu Santo y a Maria 
en la concepcion de Cristo. fie aqui sus palabras: 

«Cristo fu6 concebido de Marfa Virgcn en cuanto que istz le suministrd 
la materia en la semejanza de la especie, y por eso se dice hijo suyo. Pero Cris- 
to, en cuanto hombre, fue concebido del Espfritu Santo como de principio 
activo, pero no en la semejanza de la especie, como el hombre nace de su pa- 
dre; por cso Gristo no se dice hijo del Espiritu Santo» 

209. Escolios. i.° La Virgen Maria, tcmplo y sagrario dc laSan- 
tisima Trinidad. 

Todas las almas en gracia pueden considerarse como templos y 
sagrarios de la Santisima Trinidad, ya que en todas ellas inhabita 
amorosamente la Trinidad Beatisima (cf. lo. 14,23). Pero, como 
Maria tuvo la plenitud de la gracia y, sobre todo, fue elevada al 
orden hipostdtico en la forma que hemos dicho, la inhabitaci6n 
trinitaria fue en ella incomparablemente mis perfecta y profunda 
que en cualquier otra pura criatura elevada al orden sobrenatural. 

2.“ La Virgen Maria, complcmcnto extrinscco y accidental de la 
Santi'sima Trinidad. 

Escuchemos a un autor contemporaneo 

«Tantas y tan altas maravillas de la divina matemidad han sugerido a los 
autores sagrados el atrevido aserto de que Marfa es como el complemento 
de la Santlsima Trinidad. No es en el sentido que llene un vacio esencial: 
Dios es la perfeccidn infinita y no necesita aditamento alguno. Con todo, 
bien puede sostenerse que la Virgen Santlsima es complemento e.xtrinseco y 
accidental de la Trinidad. Por su matemidad, en efecto, origina relaciones 
nuevas entre las personas divinas fuera de la Trinidad fad extra). 

E1 Padre adquiere sobre el Hijo, hecho hombre, una autoridad en cierto 
modo nueva, ya que el Hijo se convierte en siervo. E1 Hijo, a su vez, recibe 
una existencia temporal y se hace medianero entre cielos y tierra. E1 Espl- 
ritu Santo manifiesta una fecundidad de que careda en las operaciones Inti- 
mas de la Trinidad. 


’ III 32,2. 

* 111 32,3 ad I. 

9 COEVA, O.C,, n,w. 
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Maxia puede considerarsc tambi^n como complemento de la Santisima 
Trinidad en cuanto que revela eminentemente los atributos y perfecciones 
divinas. La prestancia sobrenatural de la Virgen Maria parece como que 
ha obligado a Dios al despliegue total de su sabidurla, bondad y podcr. En 
suma, la «Santfsima Virgen constituye la cuarta p)ersona por orden de digni- 
dad, despu^ de las tres personas divinas* (Salmerdn). 

C) Practica dei amor a Maria 

La manera mis perfecta y el modo mis acabado de manifestar 
nucstro amor a Maria es practicando con la mixima inter^idad 
posible la llamada piedad filial mariana, quc vamos a describir a 
continuacidn lO. 

210. I. La piedad filial mariana. Nucstra piedad para con 
la Virgen Maria In de ser una como prolongacidn de nuestro amor 
a Dios y ha de tener, ante todo, un cardcter filial. Es cosa clara si 
tcnemos en cuenta que el cristiano ha de ser por gracia lo que Gristo 
es por naturaleza: Hijo de Dios e hijo de Maria. La santa Iglesia 
nos invita a ello en su C6digo fundamental: «Deben todos los fieles 
honrar con filial devocion a la Santisima Virgen Maria» (cn.1276). 

211. 2. Noddn. La picdad filial mariana consiste ftmda- 
mentalmente: 

a) En la imitacion de la piedad filial de Jcsucristo, tratando a 
Maria como la trataba El. 

b) En la participacidn de su piedad filial, amando a Marfa con 
el corazdn de Cristo viviente en nosotros por la gracia, o sea, «como 
una nueva vivencia personal nuestra de ese amor de Jesus a su Ma- 
dre, como una floracidn de amor de su coraz6n en el nuestro». 

212. 3. Fundamcntos. La piedad filial mariana tiene muy 
s6lidos fimdamentos teol6gicos. Los principales son tres: 

a) La maternidad divina y la espiritual de Marla. La Virgcn 
es realmente Madre de Cristo y Madre nuestra. 

h) Nuestra incorporaci6n a Cristo por la gracia y como micm- 
bros de su Cuerpo mistico. Formamos con E 1 el Cristo total. 

c) La obligaci6n de imitar a Jesucristo, hijo de Maria. Luego 
hemos de tener para con ella sus mismos sentimientos filiales. 

213. 4. Pr 4 ctica. La prdctica de la piedad filial mariana tie- 
ne dos aspectos: negativo y positivo, que vamos a examinar por 
separado. 

a) Aspecto negativo 

E 1 aspecto ncgativo se reduce a la lucha contra el pecado y con- 
tra la tentacidn con la ayuda maternal de Maria. 

a) Lucha contra el pecado. Para vivir la piedad filial ma- 
riaria, lo primero que hacc falta es evitar el pecado, sobre todo cl 

it' (J CuevA, O.C., p.2.* Bec.2 c.3 ^.223-251, «uya imgnlfica doctrina reaumimot «lul. 

k. 
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mortal, que destruye la filiacidn mariana al cxpulsar la grada dcl 
alma. El pecador en pecado mortal ha dejado de ser hijo de Maria 
—le falta el fundamento mismo de nucstra filiacidn mariana, quc 
es nuestra incorporacidn a Cristo por la gracia—, aunquc pu^ 
y debe recurrir a ella en su condicidn de Abogada y Refugio dc 
pecadores. Al recuperar la gracia, volveri ipso facto a ser hijo de 
Maria. 

Para evitar el pecado, la tdctica infalible es lanzarse a la lucha 
Maria Duce, con Maria por Capitana. Ella aplastd la cabeza dc la 
serpiente infernal y comunica esta victoria a todos los hijos quc 
la invocan. 

b) Lucha contra la tentaci6n. La tcntacidn cs la antcsala 
del pecado. Es una incitacidn al mal. Las hay extremadamente pe- 
ligrosas. 

Pero con Maria la victoria es infalible. Escribe San Alfonso de 
Ligorio: 

«Si todos los hombres amasen a esta benignlsima y amabilisima Scñora 
y recurriesen siempre y prontamente a ella en las tentaciones, iqui6n sucum- 
birfa o qui^n se perderfa? Cae y se pierde quien no recurre a Marfa* 

Su intervencidn cs mis patente en los combates de la pureza. 
Su dulce nombre exhala aromas de inocencia; su sola invocacidn, 
siempre que sea confiada, pone en fuga al enemigo. «ilnvocaste a 
Marfa?*, solia preguntar San Alfonso de Ligorio a los que duda- 
ban si hablan consentido o no en las sugestiones del enemigo. La 
contestacidn afirmativa era para el Santo indicio seguro de no haber 
sucumbido. 


b) Aspecto positivo 

La vida cristiana exige continuo desarrollo y crecimiento. No 
basta evitar el pecado: es preciso llegar a tvarones perfectos, a la 
medida de la plenitud de Cristo» (Eph. 4,13). Maria ha de tener 
parte especialisima en nuestro proceso de cristificacion. 

Para ello es preciso: conocer a Maria, amarla, confiar en ella, 
imitarla y vivir en intima unidn con ella. 

a) CoNOCER a MARfA. Nadie puede amar lo que no conoce 
y poco se ama cuando se conoce poco. Es preciso estudiar a Maria 
lo m^s a fondo posible y en todos sus aspectos: su vida, sus iirtu- 
des admirables, sus titulos y grandezas, el papel que desempeña 
en nuestra salvacibn y santificacibn, etc., etc. Pero ha de ser un 
estudio orientado a la prdctica, lleno de piedad y de amor. 

b) Amarla con el m^s tierno y filial de los amores. Es nuestra 
Madre extremadamente amable: Mater amabilis, y quiere que le 
consagremos por entero nuestro pobre corazdn. A imitacidn del 
amor con que la ama Jcsus, nuestro amor a Maria no ha de ser uti- 


II San Alfonso MarIa oe Lic.orio, Las tiloiias J<- Muiia p.i.» c.i § 2. PucUc versc en 
(ie San Aifonso M. d«’ Lifforio (BAC. Miuiriii lo.sa) 1.1 P.S71-72. 
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litBrista sino desintereaado y generoso, atento Onicamente a oompla- 
oeria aunque sea a costa de nuestro bienestar personal. Ha de mani^ 
ftstarse en la contemplaci6n de las grandezas y glorias de Maiia 
yen el deseo fcrvicnte de que sea conocida y amada dc todos, pro- 
cariindolo por la oracidn y el celo marianos. 

PiBia conseguir este exquisito amor filial compuso San Anselmo 
csta hermosa oraci6n indulgenciada por la Iglcsia: 

«Ru^ote, buen Jes6s, por el amor que tiencs a tu Madre, me concedas 
amaria de veras, como de veras la amas t6 y quieres que sea amada». 

Este amor a Maria ha de manifestarse en la prictica de las de- 
vociones marianas que nos inspiren mayor devoci6n, se acomoden 
mejor a las obligaciones de nuestro estado y exciten m6s nuestra 
pie^d filial hacia Ella. Las principales son: 

1) El SANTfsiMO ROSARio, devoci6n mariana por excelencia, la prefe- 
rida por su Coraz6n Inmaculado, como ha manifestado ella misma repetidas 
veces, sobrc todo en Lourdes y Fitima. Ni un solo dfa de nuestra vida he- 
mos de omitir la recitaci6n del santo rosario, al menos de una de sus tres 
partes. Es una de las señales m 4 s grandes de predestinaci6n quc pucdc prc- 
scntar un alma. 

2) Los ciNco PRIMEROS sXbados, a cuya piadosa prictica tiene vincu- 
lada la Virgcn de Fatima la promesa de asistimos a la hora de la muertc con 
las gracias necesarias para la salvadñn. 

3) Las tres AVEMARfAS, dc eñcada tantas vcccs comprobada. 

4) El Angelus, la Salve Regina, cl Sub tuum praesidium, cl O Domina 
mea, cl Acordaos, dc San Bemardo y, sobrc todo, el Magnificat, con quc alab6 
al Señor la misma Inmaculada Virgen. 

5) El oficio parvo de la Virgcn, verdadero breviario mariano dc su- 
blime bclleza. 

6 ) Escapuuarios y medallas, sobre todo los mis venerables y cxtcndi- 
dos por el mundo entero, o sea, el Escapulario del Carmcn y la Medalla Mi- 

lagrosa. 

c) CoNFiANZA FiLiAL. Nunca 8cr6 demasiada nucstra confian- 
za filial en Marla. Hcmos de acudir a ella en todas las necesidades 
de alma y cuerpo, con la m6s firme confianza de 8cr oldos si convicnc 
para la gloria de Dios y bien nuestro. He aquf las principales ra- 
zones en que hemos de apoyar nueslra confianza omnlmoda en 
Maria, su extensi6n universal y caracterlsticas fundamentalcs: 

I. Porquc es nucstra Madrc duldsima, quc conoce, puede y 
guiere remediar nuestras necesidades: 

a) Las conoce, vi^ndolas reflejadas cn la csencia divina quc contempla 
sin cesar. 

h) Ruede remediarlas, puesto que tienc a ku diKposici6n la omnipoten- 
cia rnisma de Dios, 

c) Quiere remediarhr;, pcjrqiic cs Rcina de Amor y Madre de MisÇ' 

ru/^rdia. 
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2. Nuestra confianza dcbe extenderse al pasach, al presente y al 
futuro. 

a) Al pasado: mal cometido, bien descuidado, etc. Si estamos de ver- 
dad arrepentidos, ella encontrara la manera de saldar nuestras deudas. 

b) Al presente: tentaciones, diñcultades, peligros... Ella nos defendcra. 

c) Al futino: principalmente nuestra santificacidn y la perseverancia 
final. 

3. Nuestra confianza ha de ser plena, inquebrantable, conti- 
nua y filial: 

a) Plena: esperandolo todo de Maria, scan cualcs fuercn las circuns- 
tancias. 

b) Inquebrantable: esperando en ella contra toda esperanza. 

c) Continua: porque continuas son tambicn nuestras necesidades. 

d) Filial: el niño acudc instintivamente a refugiarse en el regazo de 
su madre. 

d) Imitarla. El fin primordial del culto mariano es agradar 
a la Santisima Virgen asemejandose a ella. Hemos de imitarla lo 
mis perfectamente posible en sus virtudes y en su vida: 

a) En sus virtudes, principalmente en su fe vivisima, en su esperanza 
sin Hmites, en su caridad ardientc. Marfa es la unica criatura humana que 
ha cumplido plenamente el gran precepto de amar a Dios «con toda el alma, 
con todo el corazdn y con todas las fuerzas*. 

b) £n su vida, procurando tener sus mismos sentimientos en el trabajo 
de cada dfa, en la vida oscura y retirada, en la total conformidad con la vo- 
luntad de Dios. 

En la practica, podemos preguntarnos antes de realizar cualquier 
accion: ^Como hizo esto la Virgen Maria? ^Como lo haria ahora 
en mi lugar? 

e) ViviR EN iNTiMA UNiON coN ELLA, La imitaci6n de Maria 
admite grados, La cumbre de todos ellos es la umon mtimn con 
Maria hasta llegar de algun modo a identificarse con ella y poder 
exclamar a semejanza de San Pablo: «Ya no soy yo quien vivo, sino 
Marfa en mi». Este es, por otra parte, el camino mas corto y seguro 
para lograr la plena y total identificacibn con Jesucristo, en la que 
consiste la santidad. 

Para ello hcmos de aspirar a una triple uni6n: 

a) De espiritu: haciendo que el pensamiento de Maria penetre en toda 
nuestra vida: oracion, actividades, descanso, etc. 

b) De corazdn: haciendolo todo por amor a Marfa con el fin de amar 
mejor a Jcsiis. Es la prdctica del amor afectivo. 

c) De voluntad: no teniendo otro querer ni no querer que los de Maria, 
para gloria de Cristo. Es cl amor efectivo. 

En la prActica hemos de acudir a ella antcs, durante y despues 
de nucstras acciones: 

a) Antes, para preguntarle que dcbe hacersc o como debemos condu- 
cirnos. 
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b) Durantt la obra, para hacerla en uni6n con Marla para gloria de 
Dios. 

c) Dajni^, para depositar lo rcalizado en sus nianos matemales. 

Todas cstas pricticas, quc a primcra vista parcccn compUcadas 
f «rtificiosas, r^ultan cn la prictica cxtraordinariamente fdciles y 
Bfw«llas cuando se ama dc veras a Maria. Son exigencias naturales 
y espontineas del corazdn ñlialmente enamorado de Maria, que 
brot^ del alma con exquisita suavidad y dulzura, dejdndola Uena 
de paz, de ventura y feUcidad. 

Escolio: E 1 amor al patriarca San Jos6. 

214. Por su especial añnidad con la Santisima Virgen Maria, 
y, a trav6s de ella, con las trcs divinas personas, vamos a decir aqui 
unas palabras sobre el amor al patriarca San Jose. 

Toda la teologia de San Jos6 puede resumirse en estos dos prin- 
cipios fundamentales: 

a) San Jos6 ca el csposo de Marfa. 

b) San Jos^ cs el padre nutricio dc Jcsiis. 

Estas dos verdades augustas elevan a San Jos6 a'una altura y 
dignidad sublimes. Muchos y graves tc6logos no vacilan en decir 
quc San Jos6 pcrtenecc de algun modo al orden hipostdtico, en cuanto 
quc su persona era necesaria—en el plan de la presente economla 
de la encamacidn—para salvaguardar el honor dc Maria y la scgu» 
ridad del divino Niño de Bel6n i. 

Sea de ello lo quc fuere, lo cierto cs que San Jose ocupa un 
lugar aparte y por encima dc todos los dem6s santos del cielo. 
Todos los tc6logos estin de acuerdo en que debe tributArscle un 
culto esi>ecial, llamado de protodulia, o sea, el primero de todos 
entre cl culto debido a los santos. 

Es imposible separar el amor a Maria del amor a San Jos^. 
Aqui podria invocarse muy bien, cn su scntido literal, aqueUa frase 
del Señor en el Evangelio; «Lo que Dios ha unido, no lo scpare cl 
hombre* (Mt. 19,6). Y remontindonos mis arriba, cn la sublimc 
dignidad de San Jose como padre nutricio dc Jesiis, podemos ver 
reflejada la majestad y el amor inñnito dcl Etcrno Padrc, que ha 
querido comunicar a San Jose, en cierto sentido, un resplandor dc 
su propia paternidad divina. San Jose fue ante los ojos de Jcsus cl 
representante en la tierra, el lugarteniente de Dios Padre: rcpre- 
scntaba su autoridad y majestad, su santidad, su providcncia y 
sabiduria, su poder y su vida y, sobre todo, su amor. Y Jesiis, viendo 
y amando a su Eterno Padre en San Jose, es el primcr modclo y la 
fuente de nuestra devoci6n a este gran santo 2. 


I *E4U d/jctrin*—dice d P. Garri^ou-Legriinite -c« »firm4d«, cAd» ver con mayor d«- 
San Bernardo, San Ikrrurdino de ^na, el dominico Iitdoro de laotanU, SuArex y 
l^jT i/.adiUimo* aulore* rivxlerno**. GAKkKXru-LAnHANOE, /xi Madte del Salvador (Bu«no» 
Airet ifj47J p 2'y4-2VS Lf. Llaukka, Teolijgla de San Joi^ (BAC, Madrid igsj) p.i.* c.j, 
d'xvV m; expone largainente e«u cucsti/*n y tu verdadero iilcance. 

^ Cf. SAVvt, h1 (l</’iaz‘>n dr Jtiiii (barcrloru i')i5) t.j elrv.ao. 
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Como es sabido, Santa Teresa de Jestjs profesaba una tiema y 
ardiente devocibn al patriarca San Jose: 

«No mc acuerdo hasta ahora—cscribc en su Vida —^habcrle suplicado 
cosa que la haya dejado dc haccr. Es cosa que espanta las grandes mcrcc- 
dcs que me ha hecho Dios por medio de este bienaventurado Santo, dc los 
peligros que me ha librado, asf de cuerpo como de alma; que a otros santos 
parece les di6 el Señor gracia para socorrer cn una necesidad; a este glorioso 
Santo tengo experiencia que socorre cn todas» 3. 

Si amamos a Jesus y a Maria, es preciso que amemos tambien 
tiernamente a San Jose: que pensemos en el, le invoquemos con 
fervor, le imitemos en el amor a Jesus y a Maria. Jesiis, Maria y 
Jos6 forman como la trinidad de la tierra, son el centro de todas 
las cosas a los ojos de la Trinidad del cielo y deben ser, tambien 
para nosotros, el centro de nuestra admiracibn y de nuestro amor 


SECCION 2.* 

Lo negativo en el amor a Dios 


215. Examinado ya, siquiera sea tan someramente, el aspecto 
positivo de nuestra caridad para con Dios, o sea, lo que debemos 
hacer para manifestarle nuestro amor, vamos a ver ahora el aspecto 
negativo, o sea, lo que debemos evitar a toda costa para mantener- 
nos en su divino amor. Con ello, dicho esta que nos referimos a 
los pecados opuestos a la caridad para con Dios. 

En realidad—como advierte muy bien el P. Janvier i—, todo 
sentimiento, todo acto en desacuerdo con la moral natural o evan- 
g6lica se opone a la caridad, que se extingue o pierde la vivacidad 
de su fuego sagrado en contacto con las formas variadas del mal. 
Sin embargo, hay disposiciones interiores y obras exteriores que la 
contrarfan de una manera inmediata, mientras que otras no la hieren 
sino indirectamente y por contragolpe. 

Por de pronto hay que tener en cuenta los pecados de omisidn 
contra el precepto afirmativo del amor, que pueden ser muy graves. 
Pero aqul vamos a examinar unicamente los de comision, o sea, 
los relativos a actos que se oponen directa o indircctamente a la 
caridad para con Dios. 

Los principales actos que se oponen directamente al amor que 
debemos a Dios son dos; el odio, opuesto al acto principal de la ca- 
ridad, que es el amor; y la acedia, que se opone al gozo que debe 
nacer en nuestra alma ante la consideracibn del bien divino. A ellos 


* Santa Tkrbsa, Vida c.6 n.6. 

* Cf. SauvA, l.c. 

* Cf. La charit^ t.3 (Parls 1916) p.j. 
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puede aftadirse el amor desordenado a las criaturas, que cs muy in* 
juñoso para Dios. De donde tres articulos: 

t.^ E 1 odio a Dios. 

2. ^ La acedia o disgusto dc las cosas espirituates. 

3. ® E 1 amor dcsordcnado a las criaturas. 

ARTICULO 1 

El odio a Dios 

Vamos a exponcr brcvementc su nocidn, gravedad y clases, 
A cx>ntinuaci6n ampliaremos esta materia en su proyecci6n prdctica. 

216. I. Noci6n. La palabra odio viene, scgiin algunos, dcl 
termino griego 660 oaopcn, que significa tener aversi6n contra al- 
guno, enfadarse, irritarse. Significa cierta aversi6n o contrariedad 
que molesta e irrita; por eso tiene el odio cierto parentesco con 
la ira. 

Cualguiera que sca su etimologia, el odio es algo que contra^ 
al amor de amistad; aunque a veces se toma en sentido mds amplio, 
identificindolo con cualquier forma de avcrsi6n e incluso de sim- 
ple antipatia. Pucdc dcfinirse, con Santo Tom6s, la disonancia del 
apetito respecto a aqueUo que se aprehende como repugnante 0 nocivo 2. 

2x7. 2. Gravedad. El odio, en gencral, es cl peor enemigo 
dc la caridad, que es el amor por excelencia. En cuanto opucsto 
directamentc a ella, es un jjccado gravisimo, incluso cuando se 
dirige contra el pr6jimo. Cuando se refiere a Dios, el odio cs cl 
primero y cl mayor de los pecados que se puedcn comcter, porque 
la gravedad de una culpa se mide por el grado dc aversidn a Dios, 
que adquiere su maximo exponentc en el pecado de odio. En los 
demas pecados csa aversion a Dios se da de una manera indirecta 
—conculcando las leyes divinas —, mientras que en el dc odio a Dios 
se da de una manera directa y per se Por eso cl odio a Dios cs 
tambien el mayor de los pecados contra el Espiritu Santo quc sc 
pueden cometer, si bien no sc le enumera cntre las especies de csos 
pecados porque se le encuentra cn todas ellas, como un g6ncro 
quc las abarca todas 

2x8. 3. Clases. N6tesc, sin embargo, que hay dos clases de 
odio: el dc enemistad y el de abominacidn, que sc oponcn, rcspecti- 
van^entc, al amor de benevolcncia y al de concupiscencia. 

aj El odio de ENEMI8TAD, llamado tambicn dc malcvolencia 
o maUjuerencia, es cl que considera a una persona como mala en st 
misma o le desea algun mal. Se opone directamente al amor de 
benevolencia y de amistad, y cuando recae sobre Dios, cs un pecado 


' I II iV.i 

> f:f n 11 H.-i 

* ILrtd , dii I. 
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gravisimo y satdnico—el mayor dc todos los posibies—, quc dcs- 
truye totalmente la caridad al oponcrse de una manera directa c 
inmediata a la infinita bondad de Dios en si misma considerada. 

b) El odio de abominaci6n, llamado tambien de aversidn, es 
el que rechaza a una persona, no por sus malas cualidades, sino 
porque resulta nociva para nosotros (v.gr., el ladr6n abomina a la 
policia). Se opone directamente al amor de concupiscencia, y cuando 
recae sobre Dios (v.gr., por los castigos que nos inflige o con quc 
nos amenaza), constituye tambi6n un pecado gravisimo, aunque 
no tanto como el antcrior, que rccala directamente sobre su propia 
infinita bondad. 

Hay que notar, ademas, que del odio a Dios pueden proceder 
muchas blasfemias, execraciones, maldiciones, sacrilegios, persecu- 
ciones a la Iglesia o a los buenos, etc.; en cuyo caso todos estos pc- 
cados, adem^is de su propia malicia especifica contra tal o cual vir- 
tud, adquieren la satdnica del odio contra Dios. 

4. Exposicidn prdctica. Vamos a recoger aqm un fragmento 
de una magnifica conferencia del P. Janvier en Nuestra Señora de 
Parls sobre este gravisimo pecado del odio a Dios, que, por des- 
gracia, es mds frecuente de lo que se cree. Para mayor claridad, 
dividimos la cita en pequeños parrafitos con su titulo correspon- 
diente 5 . 

219. I. Posibilidad del odio a Dios. Pero ^es posible odiar a 
Dios? Ciertamente que sf. Si fuera preciso, hechos innumerables nos pro- 
barlan que la criatura es capaz de llevar a este extremo la perversidad. 
Hemos conocido—todas las generaciones los han conocido—hombres que' 
no experimentan hacia Dios mds que un sentimiento feroz, que entran en 
crisis de rabia con s6Io pronunciar su nombre ante ellos. EI rumor de las 
blasfemias ha Ilenado el universo de espanto y de escandalo; los pueblos me- 
nos creyentes tiemblan al pensar que han podido concebir en su seno a 
semejantes impfos; los espfritus mas escepticos huyen de ellos como de seres 
malditos. 

220. 2. Explicacidn. Este fendmeno espantoso existe por consi- 
guiente. Existe, y podemos explicar su nacimiento despu6s de haberlo com- 
probado. He aqul la explicacidn: 

Si Dios se nos apareciera en toda su claridad, tal como es; si la luz de la 
gloria, que permite a los elegidos contemplar cara a cara la divina esencia, 
hiciera de pronto su aparicidn en el mundo; si, en una palabra, vieramos a 
Dios en la majestad de su naturaleza y de sus personas, en el esplendor de 
sus perfecciones y de su belleza, todos, sin excepcidn y sin reseiA'a, caeriamos 
en los 6xtasis de un amor que seria superior a nuestras fuerzas y escaparia 
a nuestro control. *Es imposiblc—dice Santo Tomas—quc odic a Dios 
cualquiera que le vea por esencia» 

Pero nosotros no vemos a Dios en sl mismo; le conoccmos unicamente 
por sus obras y por los efectos de su poder. Entre sus obras, algunas con- 
trarlan y sc oponen a una voluntad dcsordenada. Fdcilmcntc la concicncia 
perversa maldice a la ley y al lcgislador que le prohibcn seguir sus inclina- 

Cl'. P. Janvikk, L(I riiiinft‘t.3 i'.is-ai. 

“ll-IU^.i. 
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ciones deaordenidas,* el comdn Ucendoeo ae rebeb contra la autoridad quc 
ocokdena la Ucenda; el afana injusta rechaza al que condena la injuatlda; al 
aer cxaaperado por el sufnmiento no 80{x>rta a la Providenda, que lo per* 
nute, y la criatura culpable lanza su anatema contra el sandonador que le 
atnenaia y castiga. Asi se establece y añrma entre e) hombre y Dios eata 
«eontratiedad», esta «repugnancia», de !a que dice Bossuet que es el prin- 
c^jio del odio. Del odio a Dios considerado como legislador, oomo juez, 
oo m o sandonador, como dueño, se pasa al odio a Dios considerado en sf 
mismo y en su augusta personaUdad 7 . 

A vcces aparece con talcs caracteres dc violenda y encamizanuento, 
que se diria que toma su medida de la grandeza del objeto. 

aax. 3. Gravedad y maUcia. Este sentimiento es el mis criminal ^ 
que se puede imaginar: 

a) Porquc la gravedad del mal sc mide por la depravaddn de la>voIun- 
tad quc lo cometc; pero el odio a Dios cs para la voluntad la depravacidn 
puprema. Odiar, cn efccto, lo que cs bueno cn cualquier grado es un desor* 
den; odiar lo quc cs la bondad misma, la bondad sin mezcla ni limites, la 
bondad por cscncia, la bondad a )a quc no falta ninguna perfeccidn ni matiz 
de perfeccidn, la bondad que cs la hiente unica y primera dc toda vida, de 
toda intcligencia, de toda calidad, dc toda grandeza, dc toda feUcidad, ^no 
es, acaso, cl peor de todos los crimcncs? «E 1 odio dcl Sumo Bien es crimen 
gravisimo* 8. Pero Dios, en todo cuanto es, en todo cuanto dice, cn todo 
cuanto hace, cs infinitamente bueno. Es infinitamente bueno cuando difun- 
de la verdad y confunde la mentira; infinitamcntc bueno cuando recomienda 
la virtud y condcna el vicio; infinitamente bueno cuando nos concede asiento 
CT el banquctc de su gozo y cuando nos asocia a las pruebas y dolores dc su 
ftjo; infinitamcnte bueno cuando perdona y cuando castiga; infinitamente 
bucno cuando conserva nuestros bienes o nuestros amigos y cuando nos los 
a^ebata para devolv^moslos; infinitamente bueno cuando prolonga nuestros 
años y cuando los abrcvia a fin de etcmizar su duracidn; infinitamentc bueno 
mismo, infinitamente bueno en todas partcs, siemprc, con relacidn a 
todos. E!, y s6lo El, merecc que sc lc liamc el sobñano Bien». lQu6 bueno 
es el Dios de Israel para los rcctos de coraz6n!> (Ps. 72,1). O no existe, o et 
^ bondad. Nada hay en E 1 quc sca odioso. No se le 

puede odiar sin odiar lo que permanccc amable y amable hasta cl infinito; 
sm ^er, por consiguicnte, en el mis espantoso desorden. 

0) En segundo lugar, un acto es culpablc cn la mcdida cn quc es ma- 
igno. EI odio a Dios es el mis maligno de todos los odios, porque cntrafia 
^ ruptura con Dios, 

Todo pecado mortal supone tambi6n una ruptura con Dios, puesto quc 
^ te6logos lo definen como el apartamiento voluntario dc Dios: «La raz6n 
^la^culpa consiste en el voluntario apartanuento de Dios», dice Santo To- 
. Pero en los otros pecados no sc aparta uno primaria ni directamente 
1 indirectamente, por v(a de consecuencia. E 1 hombre dado a la 

a la ambici6n, a la avaricia, serla fcliz satisfaciendo su pasidn sin ha- 

^ rnortal enlrai'a un tifrto odio a Diot, del cual noa «epsni. Pero cftc odio 

"wlK:ia ial al pecado, que lo encierra imnllciUmenle. El odlo a Dioc ec «n 
ue orden parficular cuarvJo recae directamente lobre el miimo Dioa, o acs, cucndo It 
prjrque n<xi proliilx; el mal y lo castiga. E», pucs, Dioa, cotuidcrsdo oomo Icgis- 
cofj, ^ ^Ugadrjr, c/jntra quien m* dirige el odio; denpufs, por vls dc consecuencis, se tevant% 
fjriifj iniHfno coniiderado. lU preciio iniiitir lobre eitc punto, s Mber, que c] 

itr,r,^ ^ dirioe c/,ntra Dir,« tvj lolarnente en lu csiidad de legiilsdor, de iuez y de e—tlgidor 
"'^lirienie, conira nu |x'r«ona y su bondad inñnita. El odio a Dios cs cl odb ■! soberano 
^._.ada iniis in/yri»truf/vj. (Noia drl P. Janvier.J 
* CAyrTAMo, .Summuld peccatorum, comenlario s |s pelsbrt odio. 
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cersc cnemigo dc Dios. Su apartamiento dc Dios no proviene de una repug- 
nancia quc expcrimente hacia Dios, sino de su amor cxcesivo y desordena- 
do al placer, a la gloria, al dinero. Ese apartamiento es la consecuencia inevi- 
table y, en cierto sentido, la propiedad antipitica y desagradable de su falta; 
mientras que, en el odio a Dios, la voluntad recae ante todo y directamente 
sobre Dios para rechazarle y romper deliberadamentc los lazos que le ligan 
a El. «La voluntaria aversidn a Dios va entrañada de suyo en el odio a Dios, 
y como por participacidn c indirectamente en los dcmis pecados» * ®. Lo 
mismo que el amor es esencialmente la uni6n con aquelIo que el coraz6n 
ama, asf cl odio es csencialmente la ruptura del coraz6n con lo quc el cora- 
z6n odia: «Asf como la voluntad de suyo se adhiere a lo que ama, asl dc suyo 
rehuye lo que odia*, dice todavla Santo Tomds 

lQu6 ruptura la que tiende, para Ilegar a ser radical y absoluta, ai ani- 
quiIamiento de Dios! Segun San Juan, «el hombre que odia a su hermano 
es un homicida» (i lo. 3,15). Es Ucito añadir: el hombre que odia a Dios es 
un deicida. Lo es por sus disposiciones, por la voluntad que le inspira per- 
seguir a Dios, herirle todo lo que puede. jAh!, si, por un imposible, Dios 
cayera en manos de sus enemigos, si su naturaleza y su personalidad no lc 
hicieran impasible, eterno, y no le pusieran al abrigo de sus furores, hace 
mucho tiempo que el odio le hubiera inmolado sobre sus altares abomina- 
bles. Cuando en su delirio dice el implo: «No hay Dios», expresa mcnos su 
convicci6n que sus deseos. En su boca esas palabras significan: *No quiero 
que Dios exista, no quiero que brillc en adelante el astro que ilumina a los 
mundos*. lQu6 abismo! Si un solo instante, en efecto, Dios dejara de existir, 
inmediatamente el universo retomarla a la nada; porque nucstra vida, nues- 
tra acci6n, nuestro ser estdn colgados y suspendidos de la vida, de la acci6n 
y del ser de Dios; de suerte que, hiriendo mortalmente a Dios. sc heriria 
de mucrte a la Creaci6n entera, quc sc desvanecerfa como una sombra. 
^Hay algun desorden quc ofenda en mayor escala al bien, a la ley, a la moral? 

No me digdis que esta rabia infemal es vana, que sus dardos accrados se 
pierden en el vacfo sin alcanzar jamds a Dios. La gravedad de un mal no 
se juzga solamente por sus efectos, sino tambi6n por la intenci6n secreta que 
le inspira. «A veces—dice San Gregorio—es mds grave amar el pecado que 
comcterlo, mds criminal odiar la justicia que dejarla de cumplir* 12. Y el 
Señor dice abiertamente: «Todo el que mira a una mujer deseindola, ya adul- 
ter6 con ella en su coraz6n* (Mt. 5,28). 

En virtud de este mismo principio, cualquiera que aspire al aniquila- 
miento de Dios, en su alma y en su conciencia es un deicida. 

Por lo demds, no vayais a creer que este odio a Dios no alcanza alguna 
victoria. Sus iras se estrellan a los pies del Rey inmortal de los siglos, pero 
no estallan sin hacer daño a algo que toca a Dios y le es muy caro. E1 templo, 
los disclpulos, los ap6stoles, los amigos de Dios estan expuestos a mil vio- 
lencias de parte de los que odian a Dios. E1 odio, e.xasperado por la imposi- 
bilidad en que se encuentra de romper el cetro de Dios, se venga en los 
monumentos, en las personas que recuerdan el nombre, la gloria y la bon- 
dad de Dios. De ahi esas persecuciones encarnizadas y continuas que en- 
sangrientan todas las pdginas de la historia, que acumulan ruinas, que con- 
dcnan a las fieras, a la tortura, al martirio, a la muerte, a los mas ficlcs ser- 
vidorcs dc la Divinidad. Lo repetimos justamente: la guerra a los servidores 
de Dios cs la guerra contra Dios. 

Un orador que afectaba una sabidurla oHmpica y quc, en realidad, se 
gloriaba dc sus gritos estentdreos, tuvo la osadfa de decir que cl odio e« 
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ocador. No conozco una expresi6n mds insensata. EI odio no crem nadl{ 
no aspira mis que a destruir, no hace m&s que destruir; tu historia te con» 
fonde con la de las muertes y las ruinas, no deja tras de sl mis que etcom* 
broe y aepulturat. £I odio a Dios, el mis implacable de todos lot odioa, en 
kintpotencia en que se encuentra dc aniquilar a Dios o toda la obra de Dioe, 
ae al menos intentando descargar golpes irrep>arables a lo que hay en 
C8la 6 bn de m&s sublime. No os extrañe, dcspu^s de csto, que la religidn 
oo]oque este crimen fuera de las otras pervcrsidades, considerindole como 
im crimen aparte, que no ticne igual: «E 1 odio a Dios es el mis grave de 
todos los pecados» No os cxtrañdis, adem&s, quc lc declare el naAs irremi» 
sible dc todos. 

222. 4. Es pecado contra el Espiritu Santo. £1 Salvador, discu> 
dendo un dia con los fariseos, pronuncid estas palabras: «Todo pecado y 
blasfemia les seri pcrdonada a los hombres, pero la blasfemia contra el £s- 
piritu Santo no les scra perdonada. Quien hablare contra cl Hijo dcl hom* 
bre, sera perdonado; pero quien hablare contra el Espfritu Santo, no seri 
perdonado ni en estc siglo ni cn el vcnidcro» (Mt. 12,31-32). Este discurso 
es terrible; puede quc no haya en las santas Escrituras—dice San Agustin— 
un texto mas dificil de explicar 

Se pregunta uno, en primer lugar. si no csti condcnado por anticipado 
y sin remedio el que ha caido en el pecado que Nuestro Señor caliñca de 
pecado contra el Espiritu Santo. 

No, ciertamente; no esti fatalmente condenado. Pcro cs de tal manera 
culpable, que seria mencstcr una especie de milagro de la misericordia para 
arrancarle de su degradacidn y rehabilitarle. Pero, cntrc los pecados contra 
cl Espfritu Santo, el odio a Dios es el mas burdo y groscro, cl quc ofendc 
por encima de todos a la bondad eterna: «EI odio a Dios cs cn grado miximo 
pccado contra cl Espiritu Santo» > 5 , £1 hombrc quc ama a Dios sc eleva a 
la cumbre de la vida moral y religiosa; viene a hacersc hijo dcl Padrc celcs- 
tial y heredcro de la bienaventuranza eterna. E 1 hombrc quc odia a Dioa 
cae, por el contrario, en una tal corrupKridn, llcva en su frentc una çeñal tan 
clara dc rcprobacidn, que desciendc por una rapida pendientc, si la fuersa 
de la Bondad inñnita no le detiene, hacia el fuego, el furor y la desesperaciñn 
del inñerno. que cs la patria del odio». 


ARTICU LO 2 

La acedia o disgusto de las cosas espirituales 

223. E 1 segundo vicio o pecado que se opone al amor que 
debemos a Dios es la acedia, o sea, una especie de pereza, de tedio 
o disfiusto de las cosas espirituales; no por el trabajo y esfuerzo que 
supone su adquisici6n o prictica—porque entonces no sc distingui- 
n'a de los pccados de !a carnc, con los quc sc rehuye cl dolor y se 
busca el deleite corporal—, sino porque sc considcran las cosas que 
se refieren a Dios como cosa triste, sombrla y mclancblica. 

Santo Tomis dedica a la acedia una cuc8ti6n cntera dividida 
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cn cuatro articulos >. En ellos se pregunta si la acedia e» pecado, 
si es vicio especial, si cs pecado mortal y si es vicio capital. 

No conocemos ningun comentario a estas cuestiones quc se 
pueda comparar con el del insignc P. Janvier, a quien acabamos 
de citar. Estamos seguros de que nuestros lectores—la mayorfa dc 
los cuales no tienen a mano ni les seria facil encontrar esa magnifica 
exposicidn—nos agradeceran vivamente el placer espiritual que les 
vamos a proporclonar ofreciendoles a continuacidn el texto integro 
de la misma 


E 1 disgusto de las cosas divmas 


224. Los solitarios de los primeros siglos, los monjes medievales y los 
de todos los tiempos han estado sujetos a una tentacion que enfriaba su 
piedad, cuando no les arrojaba fuera de su santa vocacidn. A continuacidn 
de sus vigilias, de sus salmodias, ayunos y trabajos, cuando el sol se volvla 
deprimente y abrumador, se sentfan embargados por una languidez tal que, 
si no se sobreponlan a ella, quebrantaba los resortes de su actividad y de- 
jaba su voluntad sin energias. Entonces el servicio de Dios perdfa para ellos 
sus encantos: la oracidn, la alabanza, la adoracidn, ya no les enardedan; la 
belleza de su estado palideda ante sus ojos; cafan en la desolacidn y, mas 
de una vez, despu^s de haber echado una mirada hacia atras, volvfan a la 
agitacidn y tumulto del mundo. 

Los maestros de la vida espiritual: San Agustfn, San Gregorio Magno, 
Casiano, Hugo de San Vlctor, San Bernardo, Santo Tomas—para no citar 
mSs que algunos—, consideraban este mal sutil como extremadamente per- 
judicial, como contrario al gozo de la caridad, como soberanamente injurio- 
so a Dios. Suplicaban a sus disdpulos que resistieran cn^rgicamente a este 
demonio de la tristeza, a quien apellidaban «el dcmonio del mediodia*. Les 
conjuraban a buscar su felicidad en la intimidad del Padre celestial y en la 
abundancia de las cosas divinas. «Alegraos en la fe—les gritaba San Agus- 
tln—, regocijaos en la esperanza, cn el amor sobrenatural, en la practica de 
la misericordia, de la hospitalidad, de la castidad. He aquf los verdaderos 
bienes, los verdaderos tesoros del hombre interior, las perlas que enrique- 
cen, no nuestras bolsas, sino nuestra conciencia. Esforzaos cuidadosamente 
en alcanzar esta fortuna que ningvin naufragio os podra arrcbatar... Poned 
vuestras delicias en el Señor y no en las cosas del siglo: Delectare in Domino, 
non in saeculo* h 

Estos grandes doctores, para dcspertar a las almas adormecidas por esta 
fatal tristeza, declaraban que no puede renunciarse a los goces de la caridad 
sin destruir la caridad misma, sin pecar mortalmente contra el precepto que 
nos manda amar a Dios y expansionarnos en EI. 

Esta fea disposicidn a la melancolla es causa en nuestro tiempo de mu- 
chas caldas y viene a ser muy pronto una falta positiva y, para los que se 
abandonan a ella, el principio de innumerables miserias. Señalar por qu^ 
caminos nos conduce a los liltimos cxtremos, denunciar el principio de don- 
de emana, es el mejor mcdio, me parece, de combatirla victoriosamentc. 


225. I. E1 nombre. Es diflcil encontrar un nombre suñcicntemente 
cxpresivo para dcsignar este vicio del que venimos hablando. Los elementos 


» Cf. IMI 3 S.I- 4 - 

> Cf. P. jANvir.R, La Charif^ (Parh igi6) t.3 p..ii-SO- divisidn en jxtrrafo» tit\il.ido» es 
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de que se compone son tan mdltiples, que nadie ha logrado todavia encon- 
trar la fdrmula abreviada que los contenga todos. Algunos hablan de pereza^ 
oomo nuestros catecismos; otros, de diigusto o desoiienlo; otros emplean 
kpalabra tristeaa; otros, aspereza o ocritud. La teoiogia se sirve de un subs- 
lantivo ktino que no ticnc equi\'alcnte en nuestra lengua: acedia, para de> 
agguur d roal que nos arrcbata la alegria dc la caridad y la caridad mismg^. 
&n realidad, el pecado dcl quc hablamos encicrra o supone una languidez 
que se puede denominar pereza o desaliento; una especie de repugnancia 
por las cosas divinas que se puede calihcar de disgusto; una amargura que se 
oonfunde ftcilmentc con la ocritud y la tristeza. Santo Tomis, reuniendo 
estas diferentes nociones, escribe en substancia: «Este mal lleva consigo una 
tristeza abrumadora, que de tal manera deprime el inimo del hombre, que 
no le quedan ganas de hacer nada. Presa de una inexorable desgana, cae en 
un entorpecimiento que Ic paraliza y Ic impide vacar al servicio de Dios* 2 . 

226. 2. Maldad. Esta tristeza, cstc disgusto, son malos cn sl mis- 
mos cuando el alma se cntrega a ellos con propdsito deliberado, porque es 
una perversion del coraz6n y un desorden de la voluntad. 

Que nos parezcan pesados los sacriiicios impucstos por la prdctica dcl 
bien; que los esfucrzos y las luchas inevitables quc ha de soportar todo cl 
que quiera servir a Dios nos resulten penosos y nos cansen; que nos lamm- 
temos de las pruebas temporales como sc queja uno dcl dolor y del destic- 
rro; que aspircmos a la iiberacion, a aquel estado mejor cn el que nuestra 
santidad no nos reportara mis que delicias, nada mas natural, nada m&s 
legiumo. David no escapo a esla melancolia: «|Ay de mi, que mi desticrro 
se ha prolongado!» (Ps. 119,5). Agotado por sus combatcs contra la carne, 
San Pablo lanzo gritos de angustia (cf. Rom. 7,24); y el mismo Jesijs parecid 
ceder a la tristeza cuando sintib la arhargura del ciliz que le presentaba su 
Padre (cf. Mt. 26,38-39). 

Pcro que el pensar en Dios nos rcpugne, que nuestras relaciones, nucs- 
tra conversacion, nucstra intimidad con EI nos parezca una carga; quc la 
idea de participar un dia de su vida y eterna bienaventuranza nos llenc dt 
desolacion y nos resulte insoportable, que nos entreguemos a cstc senti- 
miento sin resistencia, he ahi lo que es irracional, contrario a la caridad, 
injurioso para Dios. ^ irracional, porque deplorar la misericordiosa prc- 
destinacibn que nos pcrmitc comunicar con el sobcrano Bien, tratarle corao 
se trata al mal, ino es, acaso, ofender a la sabidurla? Es contrario a la ca- 
ridad, que es inseparable del gozo y quc pone su felicidad en sus relacioncs 
con Dios. Y es injurioso para Dios, porque cn estc disgusto hay una suertc 
de desprecio, que representa un ultraje para E 1 •*. 

Suponiendo que este disgusto de las cosas divinas provenga linicamcnte 
de las dificultades que nos esforzamos, sin embargo, en superar, todavla 
es culpable si nos dejamos abatir por la prueba hasta el punto dc rcnun- 
ciar lotalmente ai bien. Aun cuando tengamos verdaderas razones para 
estar tristes—dice Santo Tomas—, no podcmos dcjarnos a merccd dc nucs- 
tra pasibn ni permitir que afiujc las cuerdas de nucstra actividad o que nos 
hunda en el abatimiento paralizando ias vibraciones de nuestra alma, cx- 

2 Cf II-!I 35 . 1 . 

^ Cadii virtLKl lleva coruiKo un gozo peculiar que expcrimenU elia miuna al contacto con 
»u ob>eu> propio. La caridad encuentra »u ||ozo en >u» rclacionea con Dio». No ae lc ofende 
direcurnente cuando experimenumot un enfriamicnto por cl bien en fienenU, ■tno cuindo 
ifAuutaria > dnUberadarttente not di»iiu»tamo» de Uiu» y de la» coaa» divmaa. 

Mumtra» eate di»gu»to >e circurucribe a la aeiuibiltdad, »in »cr acotfido por la voluntld 
racional, no paaa de pecado venial. «Fcro, cuando ilctfa lu»ta la ra/On, coruintltndo en U huldl 
y iK>rror del bien divino, prevaleciendo del todo ia carne contra el eaplritu, entoncaa W cUrO 
<j la acedia e» pecad<.> mortab (11-11 JS.JI- lu precUo, pue», JiMinyuir entre U triateM con* 
tiderada ujtiitj fHitu'/n y la triatcxa conaidcrada coino xñcio. (Nota dtl P, lanvitf.) 
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tinguiendo nuestro celo por el reino de los cielos c impidi^donos cumplir 
las obras exigidas por la Iglesia. EI mismo arrepentimiento se hacc desor- 
denado cuando no esti bien regulado. Es preciso llorar nuestras faltas: ia 
penitencia que implica la repulsa dolorosa de un pasado criminai es una 
virtud. Pero, segun San Pabio, estc descontento agravaria nuestro esta- 
do en vez de mejorarlo si fuera excesivo y degenerara en abatimiento 
(cf. 2 Cor. 2,7). 

E 1 hombre invadido por el disgusto de las cosas divinas no conscrva ya 
ninguna energfa, retrocede ante el csfuerzo y tiene horror al sacrificio. 
Contesta a todas las exhortacioncs: «La vida cristiana es demasiado dura, 
demasiado diffcil; Dios esta demasiado lejos, demasiado inaccesible; las 
criaturas d^biles como yo no pueden elevarse a esos grandes pensamientos, 
a esta sobrenatural perfeccidn, a este alto destino*. Se hunde en el marasmo 
y, apoderandose la anemia de todas sus facultades, se abandona a sl mismo 
por una laxitud inexcusable. 

227. 3. Consccucncias fatales. E 1 hombre viene a ser entonces la 

presa de su mal y el juguete de sus codicias. E 1 disgusto y la tristeza no 
pueden soportarse largo tiempo. Nadie—dice Aristoteles—puede prescin- 
dir completamente de la felicidad o bienestar. Instintivamente huimos de 
los objetos que nos repugnan; instintivamente buscamos distraernos, pi- 
diendo a otras realidades el gozo del que estamos siempre sedientos. Se 
encadenan las faltas que tienen su origen en esta disposicion y que son su 
consecuencia. He aqul las principales: 

a) La desesperaci6n. Llevado al maximo de intensidad, el disgusto 
de las cosas divinas desemboca en la desesperacidn, o sea, en ese estado la- 
mentable del alma que renuncia a su fin Oltimo—su felicidad eterna—, y 
por una incomprensible locura y olvido increlble de sus intereses mas 
sagrados, acepta de antemano su condenacion eterna. ^No habeis notado 
en esas horas de fatiga extrema, en esos momentos q(ye a veces pesan sobrc 
la vida, el corazon y la sensibilidad, que un demonio acecha vuestra con- 
ciencia para orientarla hacia una desconfianza sin limites? iNo habeis 
oldo al esplritu del mal murmurar ante vuestros oldos: «iPara que echar 
contra tu suerte? ^No comprendes que eres y seras siempre un vencido, 
que una fatalidad te persigue y perseguira siempre hasta el sepulcro, e in- 
cluso mas alla, hasta la eternidad?» 

jCudntos desventurados han escuchado esta p6rfida voz, han seguido 
sus funestos consejos y se han internado por los negros senderos que con- 
ducen del pesimismo al suicidio! Es que apenas hay distancia del disgusto 
de Dios al disgusto de sl mismo. Es terribJemente elocuente la historia de 
Judas, que, casi sin transicidn, pasa de su sombrlo humor a la desesperacion 
y dc la desesperacion al suicicUo. Es la actitud de tantos jovenes que, ha- 
biendo apartado voluntariamente sus miradas del cielo, han tomado horror 
a las cosas de la tierra y buscado en la muerte un remcdio a su incurable 
melancolla. jPobres insensatos, que evitan un mal pasajero arrojandose en 
un mal irremediable! 

b) La PUSiLANiMiDAD. Cuando el amor a la vida se sobrepone a las 
sugestiones de la desesperacion, el disgusto de las cosas divinas da origen 
a la pusi/antmidad, que es un anunoramiento de la voluntad. EI pusilanime 
se estrcmece ante cualquier esfuerzo, no da nada de lo que podria dar de si. 
Mientras que el presuntuoso exagera çus fuerzas y cuenta dcmasiado con 
8u genio y su virtud, el pusilanime peca por una dcsconfianza exccsiva dc 
sl mismo, desconoce el valor de los dones que ha recibido. Si sc trata de 
moverse, dice temblando; «En el camino hay una fiera, un leon en ia pla- 
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ap'^I^rov. a6|i3). Y continda el sagrado texto: «Las puertas giran en aus 
quicio6, el pereaxMO en su lecho. E 1 perezoso mete la mano en el plato y 
•e oansa aim para llevirsela a la boca« (ibid., v. 14-15). 

: lOo^ miserial Teme toda resistencia, se sientc desarmado ante cual- 
^uia' obst&oulo insignificante; preñere entcrrar su talento antes que conde- 
fluae al txabajo que le report^a el c^ntuplo. Es f 4 cil comprcnderlo: eata 
pexesa, esta negligencia, son directamcnte cl fruto del disgusto y de la 
KnBtosB, donde el akna pierde su brio, su aliento para la accidn, su deseo de 
desafkrlo todo para alcanzar las cosas divinas. 

c) La torpeza e iNDOLENCiA. E 1 pusiUnime pierde su aliento, se 
adoimece en su indolencia. «Va mi alma encorvada por la tristeza; levinta- 
me t6 segiin tu palabra», deda el profeta (Ps. 118,28). Un sopor espiritual 
se apodera del pusilinime, ligando todas sus facultades. Ya no escuçha las 
drd^es de la ley, que le llama a la realidad mostrindolc el daño a que le 
expone su peligroso sueño. Sc pronuncia su nombre, se le sacude; el deber 
le estimula, la conciencia le amenaza. «He aqul que viene el esposo, salid 
a su encucntro» (Mt, 25,6). jAy del quc no camine antc ^l!—«Un instante, 
por favor, un minuto mas«—. Y estc instante, cste minuto sc prolonga, no 
tiene fin: el desventurado permanece hundido en su mortal letargo. 

d) £l rencor, la indignaci6n. Si insistis, si le aguijoneiis, si le 
abrumais con vuestros consejos, suplicas, exhortaciones y correcciones 
para salvarle, se levanta ante vosotros, su hsonomfa refleja el rencor, la 
indignaddn; sus ojos estin llenos de cdlera y sobre sus labios crispados 
resuenan palabras amargas. ^Por qui queriis sacarle de su quietud ? Aban> 
donadle a su suertecomo se abandona 61 . «^Creiis en la divinidad de Jesu- 
cristo?, prcguntd a Voltaire moribundo cl cura dc San Sulpicio. —Por Dios 
le pido, señor cura, rcspondi6 Voltairc, que no me hablc mis de cse hom- 
bre; d6jeme morir tranquilo*^. Incluso en esa hora trdgica el ñl6sofo no 
pedia mds que una gracia: que se guardaran de perturbar la paz engañosa 
en la que queria scr sepultado. Ante estos seres es pcrjudicial insistir, poi- 
que su rencor se cambia en maldad, en una maldad que cstalla en injurias 
contra los hombres y en blasfemias contra Dios. Afectando ironla y csccp- 
ticismo, se muestran agresivos; sus dardos envenenados se dirigen contra 
Dios y contra sus scmcjantes... 

Es un hecho cierto: el que se deja dominar por esta clase dc tristeza, 
por este disgusto, acaba por maldccir las cosas divinas, cuyo valor no ha sa- 
bido apreciar, y por guardar rencor a cualquiera quc sc esfuercc cn dcspcr- 
tar en 6l su recuerdo y amor. 

e) La divagaci6n de la mente hacia las cosas ilIcitas. Pero, como 
continua dvido de felicidad, tanto para escapar a la obsesidn de Dios y de 
los amigos de Dios como para aturdirse y diBtracrse pide al mundo las 
embriagueces de la imaginacidn, de la came y de los sentidos: «divagacidn 
de b mente hacia lo ilfcito», dice Santo TomAs. La pasi6n dcsenfrcnada de 
gustar todos los frutos prohibidos: tal es el ultimo efecto de csla indolencia 
y melancolia en la vida humana. El alma que ha renunciado a su noble 
vocacidn, no tiene ningun motivo para contencrsc. Rcsuclta ya a no buscar 
los bienes eternos, quierc, al menos, asegurarsc las compcnHacioncs quc lc 
ofrcce la ticrra. Compensaciones despreciablcs, vanas c infames las mis 
de las veccs, pero compensaciones, al cabo, quc la engañan y aturden. Aal 
se la ve andar errante por cl mundo, como csos perros hambrientos de que 
habia la Escritura, interrogando con malsana curiosidad a laa criaturas tocut, 
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buscando compañlas perdidas y ambientcs corrompidos, pidiendo al juego, 
a los especticulos, a los salones licenciosos, un poco de felicidad. 

iPobres degenerados! ^C6mo caliñcar vuestra decadencia? En otro 
tiempo os alimentabais con el pan de los ingeles, os sentabais a la mesa del 
Padre celestial; hoy, como dice la Imitacidn, hab^is descendido hasta cn- 
contrar vuestras delicias en el paato de los puercos. 

228. 4. Es vicio capital. Lo habr^is adivinado ya. Este vicio, al 
que pod^is dar cl nombre que queriis, es un vicio capital. Tiene diversoa 
grados y segiin ellos se puede contar el nñmero y la gravedad dc sus estragos 
en la vida cristiana. Pero, bajo cualquier color que trate dc ocultarse, es 
altamente pernicioso. Consideradle sicmpre como enemigo mortal de la 
Unica virtud que salva: la caridad. 

229. 5. Causas principalcs. No es suficiente describir estc pecado 
para combatirlo cficazmente; es preciso señalar sus causas. iDe dñnde viene 
el disgusto de las cosas divinas? 

1. ® En general, del apego desordenado a los bienes temporales. 
E 1 hombre de dinero, el ambicioso, el que no vive mas que de deseos y 
esperanzas terrenas, se encierra en el estrecho circulo de las reahdades 
materiales tangibles e inmediatas. Lo que no exalta su orgullo o su codicia 
le deja indiferente. En las cosas celestiales no experimenta ninguna dulzura, 
las encuentra insfpidas. Sufre, se disgusta, experimenta nauseas cuando sc 
ve constreñido a escuchar la palabra evang^lica, cuando las convenienciaa 
sociales le obligan a tratar con almas quc han lanzado mis alld del tiempo cl 
ancora de su espcranza y que, habiendo orientado sus amores hacia cl otro 
mundo, le repitcn las palabras quc Jesus dirigid a la pobre samaritana: /St 
conocieras el don de Dios! (lo. 4,10). jSi supicses apreciar el frescor de las 
aguas que saltan hasta la vida etema! Le desconciertan los accntos del 
profeta diciendo a todas las generaciones: Gustad y ved cudn suave es el 
Señor (Ps. 33,9). 

2. ® Principalmente de la sensualidad. E 1 disgusto del reino de 
los cielos vienc, sobre todo, de la sensualidad. Es un cfrculo vicioso: el amor 
a los placeres sensuales vuelve fastidiosas las cosas divinas, y, ya lo he ex- 
plicado, el disgusto de las cosas divinas conduce a los placeres sensuaies 
en los que iino aspira a hundirse. 

jQu^ facil es demostrar que la lujuria, en todas sus formas, tiende a 
inspirar el disgusto de Dios y de todo lo que se relaciona con El! E 1 testimo- 
nio del pasado, nuestra experiencia pjersonal y la raz6n se unen para propor- 
cionar a csta tcsis argumentos irrefutables. 

a) El testimonio del pasado. ^Evocar^ el recuerdo de David? Desdc 
que este rey, escogido y bendecido por Dios, cay6 en los desordenes de la 
carne, se sinti6 incapaz de pensar en otra cosa que en su pasi6n: «Se me 
echan encima mis iniquidades y no puedo levantar la vista* (Ps. 39,13). 

^Hablar^ de Sahmdn? Apenas SaIom6n, antes piadoso y magnifico, se 
aficion6 a las mujeres cxtranjcras, el culto de Yave cedi6 en su corazdn al 
culto de Astart^, la diosa dc la voluptuosidad. 

Las enseñanzas contenidas en la pardbola del hijo prodigo no son menos 
nltidas ni menos positi\^s. Este jovenzuelo se encontraba a disgusto en la 
mansidn de su padre, figura del reino de los ciclos. E 1 pan de su hogar le 
pareda demasiado duro; las ficstas de familia, demasiado aburridas. Domi' 
nado por el malhumor, no luvo cl coraje de vivir en esta atmdsfera screna 
y tranqui!a. Ticne prisa dc salir, de rompcr con las dulzuras y rccuerdos de 
su infancia, tlc hujr muy lcjos. ^.\ qu^ se debc estc malestar, este senti- 
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miento morboso? qu< ese desdto por su hogar? ^Qu^ fatalidad le 
dominB? E 1 Evangelio ha respondido a esta cuestidn. ]^e jovenzuelo ae 
eentfai atonoeatado por el demonio de la iujuria, estaba impaciente por disi* 
S|ir m herencta en excesos y iibertinajes. No busqu^is en otra parte el te- 
fÇIKto de 8U8 extravfos. 

. b) Nuestra propia experiencia. Nuestra experiencia propia, ^no con» 
%nfia^ acaao, estas leccioncs dcl pasado? ^Acaso no sabcmos que una afec> 
dfen extraviada perturba nuestras relacioncs con Dios, arrebatindoles au 
«Bvidad? ^No sabemos que las extravagancias del corazdn, los desarreglos 
de la sensibilidad,- nos in^iden saborear ese placer sublime, siempre igual, 
aempre uniforme. que nace, no de la turbacidn del alma, sino de su paz; 
no de su enfermedad, sino de su salud; no de sus pasiones, sino dcl cumpli- 
miento del deber; no dcl hcrvor inquieto dc sus deseos, sino dc la rcctitud 
inmutable de su conciencia; ese placer verdadero que no agita jamis la 
voluntad, sino quc la calma; que no sorprcnde la raz6n, sino quc la ilumina; 
que no halaga los scntidos, sino que nos empuja a Dios? * 

Los hcroes de Goethe, de Byron, dc Mussct, sienten una repugnancia 
invencible hada las cosas divinas, porquc sc han cntregado con vcrdadcro 
frenesf a los instintos dc su carne. Unicamentc cuando sc sicntcn dcccpcio- 
nados por sus pasioncs sc les ve rctornar a los bicnes etcrnos; dnicamcntc 
cuando el mundo Ics ha cngañado y desilusionado pronuncian con emoadn 
el nombre adorablc de Dios. 

c) El testimonio de la razon. La teologfa, csa sabidurfa superior, nos 
da la explicacidn de esos hechos que acabamos dc señalar. Consagra a cstc 
estudio un capftulo del libro dondc cuenta las luchas cntrc la camc y cl 
cspfritu. Por boca dc su mis insigne disdpulo, nos cnseña que, para el hom- 
bre avido dc placeres, las delicias del alma no ticncn valor alguno. Cuanto 
mis nobles son esas delicias, mcnos atractivo ejercen sobrc c! ser csclavizado 
por sus instintos y hambriento dc emocioncs cn las que sc embriaga momcn- 
tineamente la imaginacidn y los sentidos. E 1 coraz6n, exhausto y agotado por 
las emociones que le reporta su contacto violento con una materia palpi- 
tante, no tiene la encrgfa ni el desco dc elevarsc a las regiones dc la intcli- 
gencia y dc la Divini^d. Nada repugna tanto al paladar dcvorado por U 
ñebre como las bebidas Ifmpidas; nada es mis odioso a los ojos enfermos que 
cl resplandor de la luz. A los israelitas, acostumbrados a los condimcntoa 
de Egipto, nada les producfa mayores niuseas quc el mani blanco y puro 
descendido directamenle del cielo. 

Es un hecho fatal; el amor a los placercs deprava y envilecc cl gusto. 
San Pablo escribfa a los corintios: ‘El hombre animal no percibe las cosas 
del Espfritu de Dios; son para dl locura y no pucde entcnderlas, porque hay 
que juzgarlas espiritualmente* (i Cor. 2,14). El hombre carnai crcc quc son 
incapaces de actuar cn ^I y las trata como si nada fucran. Emociones que 
azoten sus ner\'ios, que exciten su sangre; un vino cspcso y generoso que 
ponga fuego en su cerebro: he ahf lo que reclama. No intent^is hacerle vibrar 
recordandole los encantos de la contempIaci6n, dc la uni6n con Dios. Os 
responder^ con un gcsto desdeftoso, con una sonrisa ir6nica, con la quc 
afirmari su repulsi6n prtr las cosas ctcrnas. Cuanto mis sc hunda cn su 
corrupci6n, mis indiferente pcrmanccerA a las esperanzas, al amor grande 
que trat^is de reanimar en ^l. Lleva pesadas cadenas, las cadcnas de las 
costumbres perversas, que no le permiten cievarsc a las alturas donde se 
vuelvc a encontrar a Dios. 

En todos los fen6meno8 que siguen al disgusto dc ias cosas divinas 
aparece la influencia de la sensualidad. 


L 


* Cf. BoMVrr, Strmdn vhu #f hijo prddigo. 
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I La sensualidad y la desesperacidn son cdmplices. Cuando uno se ha 
debilitado y afeminado por los placcres, no se siente con suficicnte vigor 
para emprcnder la ascensidn al cielo, para afrontar los obsticulos que sc 
encuentran en el camino de la etcrnrdad. ;Para qu6 luchar, sufrir, huir de 
las potencias enemigas quc obstaculizan la travesfa? iPara qu6 cxponerse a 
los golpes y heridas cuando se csti seguro de ser vencido? iNo es prefcrible 
resignarse a su suerte, rcnunciar a felicidades inaccesibles, contentarse con 
las ventajas que pueda proporcionamos esta vida temporal? 

2. ° La sensualidad es un principio de pusilanimidad, porquc cs insepa- 
rable de la molicie, que, enervando las almas, las vuelve laxas, vadlantes, 
temerosas, perezosas. 

3. ® La sensualidad dispone contra la ley de Dios, porque esta ley es 
importuna, irritante, para el que no sicnte el valor de cumplirla. La scn- 
sualidad desemboca en un rencor amargo contra los hombres que rehusan 
aprobarla, porque estos esclavos de sus pasiones no soportan que sc les 
advierta, que se les señale, que se les critique. Lo soportan tanto men<w 
cuanto que su vicio, a pesar del esfiierzo que hace el mundo para rehabili- 
tarlo, sigue siendo el vicio que se oculta, el vicio repugnante que sc aver- 
giienza de sl mismo, que no perdona jamas al que le descubre, que se irrita 
e indigna hasta el punto de detestar, por una abominable malicia, el idcal 
moral y cristiano. 

4. ° La sensualidad, en fin, pacta facilmente con lo que Santo Tomas 
llama la divagacidn de la mente hacia las cosas ilicitas. EI hombre sensual no 
se da un instante de reposo. Sus desengaños le exasperan: inquieto, malhu- 
morado, recorre febrilmente la tierra para pedirle una distraccion, para 
obtener de criaturas sinnñmero una gota de la bienaventuranza ideal a la 
que ha rcnunciado. 

Basta ya. Reconozcamos que el disgusto de las cosas divinas nos empuja 
hacia los vicios de la carne y que, en retomo, los vicios de la came nos dis- 
gustan de las cosas divinas. 

230. 6. Conclusiñn. Esta tentaciñn de tristeza, con el relajamiento, 

la inercia y la desesperaciñn que entraña, es comun a todas las epocas de la 
vida; pero los m^s expuestos a ella son los principiantes y los recien conver- 
tidos. Se extrañan mucho de que al entusiasmo de los primeros dias ha>'an 
sucedido perlodos sin consolacion alguna; de que la sequedad y la aridez 
sean con frecuencia nuestro patrimonio en nuestras relaciones con Dios; 
de que sea preciso luchar tanto y tan iargo tiempo para alcanzar la felicidad 
prometida a los que aman. Apenas pueden comprender que la vida cristiana 
no embriague su corazdn y su sensibilidad,- que permanezca envuelta ente- 
ramente por las sombras de una fe que, ocultando su objeto, no nos permite 
conocer las delicias reservadas en el otro mundo. Caidos, quedan desolados, 
se descorazonan; su celo sc enfrla, su ardor se apaga, y facilmente caen en el 
disgusto deprimente de esta indolencia espiritual que destruye la caridad. 
«EI enemigo—dice San Francisco de Sales—se sirve de la tristeza para tentar 
a los buenos; pues de la misma manera que procura alegrar a los malos en 
sus pecados, intenta entristccer a los buenos en sus buenas obras; y asi 
como unicamente puede cmpujar al mal presentandolo agradable, solamente 
puedc apartar del bien presentandole desagradable. EI maligno se complace 
en la tristeza y melancolla, pues <^1 es triste y melancolico y quisiera quc 
todos fuesen como <SI# Cualquiera quc ceda a las sugestiones de este espi- 
ritu desventurado y maldito, se disgusta de las cosas divinas y se vuelve al 
mundo para pedirle una felicidad que no le ha proporcionado su trato con 
las cosas del cielo. 

« 5 an Fhancisco 08 Sai.es, ViJa Jffvota p.4.* c.ia. 
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Defendimcmos, pues. oontra este cfemomo de la tristeza. Y para triunfer 
de A escudtemos el discurso de Nuestro Señor en la montaña. E 1 Maeatio 
d^ «Bienaventurados los pobres. porque suyo es el rcino de tos cieloe; 
bienaventurados los mansos. porque poseerin la tierra; bicnaventurados loa 
fiinpioB de corazdn. porquc ver 4 n a Dios» (Mt. 5.3*8). Con estas palabras, 
Jaeds no6 enseña que hay una concxidn fntima cntre la aiegrla espiritual y 
*ao que el lenguaje cristiano llanu desprendimiento de todo io terreno. 
Nos enseña que la tristeza maligna. que el disgusto de las realidades etemas. 
tienen si/principio en el amor desord^do a los bienes temporales y. aobre 
todo» en los placeres sensuales. Nos enseña que es preciso escoger entxe los 
l^ceres de este mundo y los del siglo venidero. Prestemos obediencia a 
estas enseñanzas y busquemos en un fervor capaz de todos ios sacrificios 
el remedio a esta melancolia que nos perderia para siempre. 


ARTICULO 3 

El amor desordenado a las criaturas 

231. 1. En qu6 consiste. En otro lugar Kemos escri,to lo 
siguiente: 

«Todo amor desordenado a las criaturas que nos lleve a anteponerlas 
al mismo Dios o al cumplimiento de su di\dna voluntad. cs pccado mortal 
oontra la caridad o amor de Dios. por el grave desprecio que supone del 
sumo e infinito Bicn. E^tc dcsorden late de una manera generai en todo 
pecado grave—en todos ellos se antepone la criatura al Ocador —; pcro 
dnicamente constituye un pecado especial contra la divina caridad cuando 
al^ien voluntariamente y a sabiendas ama tan desordenadamentc a una 
criatura quc csti cUspuesto a quebrantar cualquier precepto divino antes 
que renundar a ella, aunque no lo quebrante de hecho. Esa perversa dispo* 
siddn hiU^itual o actual no sc opone a ningun otro precepto—ya que, por 
hipdtesis, no quebranta, de hecho, ninguno—, sino sdlo el precepto de amar 
a Dios sobre todas las cosas; por cso constituye un pccado especial contra la 
divina caridad. 

Mas aun: esta perversa disposiddn, que coincide con el egofsmo m^ 
repugnante, es la causa de todos los demis pecados, incluso del odio a Dios. 
Porque si el hombre no se amara desordenadamente a si mismo y a las 
criaturas, jamis se determinaria a ofender a Dios quebrantando su santa 
ley. Y. una vez quebrantada. el recuerdo del castigo divino que le amenaza 
puede llevar al desventurado pecador hasta el odio de abominacidn contra 
Dios» *. 

232. 2. Daños que acarrea. Aparte del daño grandisimo 
que supone para el alma cualquier pecado u ofensa dc Dios—^aun- 
quc sea simplcmente vcnial—, es increlble el daño quc Ic reporta 
la añcirin desordenada hacia las criaturas, sobre todo en orden a 
la propia santificacibn, que consistc, como ya vimos, en cl pleno 
desarrollo de la virtud de la caridad. 

San Juan de la Cruz ha tratado cslc asunto con singular maes- 
tria y profundidad. EI Mistico Doctor es inñexibie en cxigir al alma 
que quiera vobr a Dios el totai desprendimiento de las criaturas. 


* Of Ttiilrilia nviral para IIA^: 195 ?) I.l p.J^V n 329 . 
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A base del bello simil del ave asida a un hilo delgado, que, por muy 
delgado que sea, le impide volar no le permitc cl mk» pequeño 
apego voluntaTio a cualquier cosa de la tierra. Hc aqul una brcve 
slntesis de su pensamiento, que no excusa de la lectura directa y 
completa de aquellas' preciosas piginas 3 . 

1. Dos contrarios no caben en un mismo sujeto: se excluycn mutua- 
mente. Y asi, la luz cs incompatible con las tinieblas, y el todo con la nada. 

2. Dios es el todo, el ser necesario y absoluto, que existe por si mismo 
con soberana independencia de todo lo creado. Las criaturas, en cambio, 
comparadas con Dios, son como nada, seres contingentes y caducos que 
dependen esencialmente de Dios en su ser y en su obrar. 

3. Si, pues, las criaturas son la nada y las tinieblas, y Dios es el todo y 
la luz, siguese que el alma que piensa unirse intimamentc con Dios ha dc 
desprenderse en absoluto—en cuanto cst^ de su partc—de todas las criatuias. 
Sin esto, la uni6n con Dios es imposible. 

4. E 1 amor desordenado a las criaturas causa cn cl alma todos cstos 
daños principales: la privan del cspfritu de Dios y la cansan, atormentan, 
obscurecen, ensucian y enjiaquecen. 

5. «Y as( es menester que el camino y subida para Dios sea un ordinario 
cuidado de hacer cesar y mortificar los apetitos; y tanto mas presto Ucgari 
el alma, cuanto mas prisa en esto se diere. Mas hasta que cesen no hay Uegar, 
aunque mds virtudes ejercite, porque le falta el conseguirlas en pcrfeccidn, 
la cual consiste en tener el alma vacfa y desnuda y purificada de todo ape- 
tito*. 

Ya se comprende—lo dice el propio San Juan de la Cruz al expUcar su 
pensamiento—que no se trata de un desprendimiento real y efectivo de 
todas las cosas creadas, que en muchos casos serla imposible y contrapi^ 
ducente; sino del desprendimiento interior y afectivo, quc esta perfectamente 
al alcance de toda alma generosa que se deje Ilevar sin resistencia por la 
accion, suave y en6rgica a la vcz, de la divina gracia, que la conducira poco 
a poco, por esta vla de desprendimiento de todo lo creado, hasta la cumbre 
de la perfecciñn cristiana. 

2 Cf. Stibida del Monte Carmelo i.i c.ii n.4. 

Ibid., ibid. l.i c.4-12. 

* Ibid., I.i c.ii-13: cf. 1.3 C.24 n.4-6. 
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E1 amor a nosotros mismos 


E 1 segundo aspecto de la caridad sobrcnatural cs el amor que 
nos debemos a nosotros mismos. En otro lugar hemos justificado 
cste orden (cf. n.99). Entre nosotros y cl pr6jimo cs cierto que 
«ia caridad bicn entendida empieza por uno mismo*. Pcro hay que 
entender rectamente este principio, porque se prcsta fdcilmente a 
grandes abusos y extravi'os. 

Vamos a dividir nuestro estudio en dos secciones: lo positivo 
y lo negativo. En la primera expondremos !o que debemos hacer 
para amamos legitimamente a nosotros mismos. En la segunda, lo 
que dcbemos evitar para no caer en los extravlos contrarios a la 
verdadera caridad para con nosotros mismos. ' 


SECCION 1.‘ 

Lo positivo 

En esta seccidn examinaremos los siguientes puntos fundamen- 
tales, que constituirdn otros tantos capitulos: 

I ” E 1 precepto dei amor a nosotros mismos. 

2° Motivos del amor a nosotros mismos. 

3PrActica del amor a nosotros mismos. 


C A P I T U L O I 


E1 precepto del amor a nosotros mismos 

A primera vista parccc quc el amor para consigo mismo no ha 
sido objcto de un precepto c8r>ccia! como cl amor a Dios o al pr6- 
jimo; pcro, cn realidad, esi6 incluldo cn cl prccepto dcl amor al 
pr6jimo y proclamado, incluso, con mAs fuerza que ^I. Vamos a 
cRtablecerlo cn tres concluBiones, que probaremoe por loa lugares 
tcol6gicof» tradicionales. 
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Conclusi6n i.* E1 hombre est4 obligado a amarse a si mismo con 
verdadero amor de caridad. 

233. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. A 1 promulgar el precepto dcl 
amor al prbjimo, la Sagrada Escritura lo asocia siempre al amor quc 
nos debemos a nosotros mismos: 

«Amards a tu prbjimo como a ti mismo. Yo, Yav6» CLcv. 19,18), 

«E 1 segundo, semejante a ^ste, cs: Amaras al pr6jimo como a ti mismo» 
(Mt. 22.39). 

No cabe duda, pues, que cl amor a nosotros mismos est 4 cxpre- 
samente preceptuado por Dios cn la Sagrada Escritura. 

bj La raz6n teol6gica. Santo Tomds justifica el preccpto 
del amor para consigo mismo en la siguiente forma h 

Siendo la caridad, como ya vimos, una verdadera amistad, podemos ha- 
blar de ella en dos sentidos: o como amistad en general o como amistad para 
con Dios, que es la razdn propia y especijica de la caridad. 

a) Bajo la razdn comtin de amistad, parece que el hombre no puedc 
amarse a sf mismo con amor de caridad, porque la amistad supone multipli- 
cidad de personas: han de ser dos por lo menos. Y, sin embargo, si bien sc 
mira, el acto supremo de la amistad es la uni6n perfecta de los que se aman, 
ya que el amor tiendc esencialmente a la unidad. Ahora bien: ^qu6 mayor 
unidad puede darse que la del hombre consigo mismo? De donde se deduce 
que, asl como la unidad es el principio de la uni6n, asl el amor con que uno 
se ama a sl mismo es la forma y ralz de la amistad, pues tenemos amistad 
con los demds en cuanto que con ellos nos portamos como si se tratase de 
nosotros mismos, 

b) Bajo la razdn propia y especifica de la caridad, que es la amistad para 
con Dios, el hombre debe amar no solamente a Dios, sino tambi^n todas 
ias cosas relacionadas con El, entre las cuales se encuentra el hombre mismo 
que ama a Dios; luego, por lo mismo que ama a Dios, debe amarse tambi^n 
a sl mismo por Dios. 

Conclusidn 2 .* En igualdad dc 6rdene$ y de circunstancias, el hom- 
bre tiene obligacidn de amarse a $i mismo mds que a su propio 
pr6jimo. 

234. Decimos en igualdad de 6rdenes (v.gr., dentro del orden 
natural o del sobrenatural) y en igualdad de circunstancias (v.gr., pa- 
deciendo la misma necesidad del prdjimo y en el mismo grado), 
porque en distintos 6rdenes y circunstancias cambia completamente 
el orden de la caridad. Las razones de ambos casos vamos a verlas 
en la conclusi6n siguiente: 


' Cf. IMI 35 . 4 « 
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p.ll. LA CARIDAD EN BSPBClAL 


Oonduiidn 3 .* E1 hombre debe mmene espirimalmente a •! intB«io 

mis que a su prdjimo; pero debe amar y preferir el bien etpitl* 

tual dri prdjimo mis que su propio bien corporal. 

ass. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Como hemos visto cn los textos 
otados en la conclusi6n antcrior, cl amor a nosotros mismos se pone 
como ejemplar y modelo del amor que debcmos al prdjimo: «Amaris 
a tu prdjimo como a ti mismo*. Ahora bien: cs evidcntc quc cl cjcm- 
plar esti antes que el cjcmplado, y el modelo antcs quc la copia 2. 

Sin cmbargo, csta prefercncia sobre el pr6jimo se reficre cxclu- 
sivamente al bicn espmtuai dcl hombrc con relaci6n al de su pr6- 
jimo; no al conflicto cntrc cl bien corporal propio y cl bicn espiritual 
del pr6jimo, como vamos a ver en seguida. 

h) La razon teologica. Nuestra conclusi6n ticne dos par- 
tes, que vamos a probar por separado: 

1. " El hombre debe amarse espiritualmente a si mismo mds que a 
su projimo. Santo Tomas da la raz6n profunda cuando dice quc el 
fundamento de la caridad es Dios como suprema biermventuranza del 
hombre, lo que nos obliga a amarle a E1 en primer lugat y dcspu6s, 
por su orden correspondientc, a todos los que han de participar de 
la bienaventuranza eterna. Ahora bien: cl hombrc, segun su natura- 
leza espiritual, ha de participar directamente de csa bienavcnturan- 
za, mientras que el pr6jimo ser4 su compañero cn la participaci6n 
de esa inmensa felicidad. Es manifiesto quc, asi como la unidad cs 
superior a la uni6n, asi tambien cs mayor raz6n e incentivo de amor 
que el hombrc participe del bien divino directamente quc cl quc 
otro sc lc asode en esta participaci6n; y, en consecuencia, el hombrc 
debe amarse mAs a sl mismo que al pr6jimo con relaci6n a su propio 
bien espiritual. Y en confirrnaci6n de esto hay que dccir quc cl 
hombre no debe cometer jam4s un pccado, que se oponc a la par- 
ticipaci6n de la bienaventuranza, para librar al pr6jimo de come- 
terlo 3 . 

2. ° Pero debe amar y preferir el bien espiritual del prdjimo mds 
que su propio bien corporal. El argumento es claro y esti colocado cn 
la misma linea que el anterior, del que no es mds que una scncilla 
aplicacion. E 1 alma del pr6jimo participari directamente dc la ctcma 
bienaventuranza—ralz y fundamento de la caridad—, mientras quc 
nueslro cuerpo participari tan b 61 o indircctanu'nte, o sea, por rcdun- 
dancia en el de ia gloria dei alma'*. Sabido es que la gloria dc los 
cuerpos no cs mis que una rcdundancia de la gloria del alma, quc 
es la que queda propiamente l)eatificada en el ciclo 5 . 

A 1 resolver las objeciones que pueden haccrse a csta doctrina, 


i ' J II-II z/j, 4, i«d C'jfilra 
> IMI 26,4. 

‘ f:f IMI 26,5. 

‘ Cf !>up;/l 84,1; f/j.io, C'/nlra Ceni. 4,86, ru. 
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Santo Tom 4 s ta completa y redondea admirablcmcntc. Vamos a re- 
coger las principales objeciones con sus correspondientes respuesta». 

Objeci6n I.* E 1 objeto prindpal de la caridad cs Dios. Pcro 
algunos pr6jimos—v.gr., los santos—estin mds unidos a E 1 que 
nosotros mismos. Luego deberiamos amarlos mis que a nosotros 
mismos. 

Respuesta. Aunque el pr6jimo mis bueno est6 nris cerca de Dios, no 
esti tan cercano a nosotros como nosotros mismos, YJa intensidad delamor 
no se mide s 61 o por el objeto amado, sino tambi6n por el mismo hombre 
que ama (26,4 ad i). 

Objeci6n 2.» Se lee cn la Sagrada Escritura: «E 1 quc despreda 
su propio daño por el amigo, es justo» (Prov. 12,26). Luego debemos 
amar al pr6jimo mas que a nosotros mismos. 

Respuesta. E 1 hombre debe sufrir por el amigo perjuicios corporales; 
y, haciendo esto, se ama mas a sl mismo segun la parte espiritual por el 
gran m6rito que contrae ante Dios. Pero en lo espiritual no debe jamis 
incurrir el hombre en pecado para librar a su pr6jimo del pecado (ibid., ad 2), 

Objeci6n 3.* Dice San Pablo; «La caridad no busca lo suyo» 
(i Cor. 13,5). Luego no debemos btiscar lo nuestro antes que lo del 
pr6jimo. 

Respuesta. E 1 sentido de csa frase, como dicc San Agustln, cs quc 
debc prcfcrirsc cl bien comiin al bien particular propio, dcntro dcl mismo 
g^nero de bienes (ibid., ad 3), 

Objeci6n 4.* El cuerpo propio es mis allegado a nuestra alma 
que la persona del prbjimo. Luego debemos amar mas al propio 
cuerpo que al prbjimo. 

Respuesta. Naturalmente hablando, nuestro cuerpo estd mis unido 
a nuestra alma quc la pcrsona del pr6jimo; pero en cuanto a la partidpacion 
de la bienaventuranza—fundamento de la caridad—es mayor la alianza del 
alma del pr6jimo con la nuestra quc la de nuestro propio cuerpo (26,5 ad 2). 

Objeci6n 5.* No todos los hombres tienen obligacidn de ex- 
poner sii cuerpo por la salvad6n del pr6jimo, sino que es cosa de 
perfectos: «Nadie tiene mds caridad que el que da la vida por sus 
amigos» (lo. 15,13). Luego no es obligatorio amar al pr6jimo m6s 
que al propio cuerpo. 

Respubsta. A todo hombre incumbe el cuidado del propio cuerpo, 
pero no a todos el cuidado de la salvaci6n del projimo, a no ser en caso de 
nccesidad. Por eso no cs cxigcncia necesaria de la caridad que el hombre 
exponga su cucrpo por salvar al pr6jimo. a no ser cn el caso de que tenga 
obligaci6n dc mirar por su salvaci6n. Pcro, si uno se ofrccc a cllo esponta- 
neamente, realiza un acto de cxcelente caridad (ibid., ad 3). 

236. Aplicaciones. De csta magniñca doctrina se despren- 
dcn consecuencias prdcticas muy importantes, He aqui algunas dç 
las principales: 
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t.* No es Ucito jamis cometer el mis ligero pecado bajo el pretextodc 
•ocorrer espirituaJmente al prdjimo, aunque se diera el caao absurdo; de 
^ue coa cse pecado pudi^ramos proporcionarie la gloria eterna. 

a.* No es licito exponerse a peligro prdxtmo de pecado por socorrer 
eq>mtua]niente al pr6jimo. La doctrina contraria va contra la caridad para 
ooosigo mismo en igualdad de drdenes y esti expresamente condenada por 
h Iglesia (O 1213), a no ser que se tomaran tales precauciones y calitelas 
que pidcdcamente convirtieran en remoto el peligro de pecar y se tratare 
de una gravisima necesidad espiritual del prdjimo (v.gr., l^utizar o absolver 
a un moribundo). 

3. * Cuando el bien sobrenatural nuestro no es obligatorio, sino Onica- 
mente conveniente (v.gr., olr misa en dla laborable), p^emos—y a veces 
debemos—dejarlo por el bien sobrenatural del pr6jmo (v.gr., para evitarle 
con nuestra presencia la ocasi6n dc cometer un pecado). En este caso, en 
realidad, no se antepone el bien del pr6jimo al nuestro, sino que cambiamos 
el objeto de nuestro bien sobrenatural, ejercitando un acto de caridad en vez 
de aquel acto de devocion, con lo que salimos ganando nosotros mismos. 
La caridad esta por encima de todo. 

4. ^ £s Kcito y laudable el liamado tacto heroico de caridad* en favor 

de las almas del purgatorio; pues, aunque a primera vista parece quc va 
contra la caridad para consigo mismo—al regalarles todo el fruto satisfac- 
torio de nuestras obras en vida y todos los sufragios que se nos apliquen 
despues de la muerte—, en reali^d bcneficia enormemente al quc lo hacc, 
por su alto valor mentorio, que se traducir^ en un gran aumento de gloria 
etema en el cielo aunque tenga que padecer prcviamentc un purgatorio mAs 
largo. Santo Tomas dice que este uitimo, en comparaci6n de aqueUo, apenas 
cuenta para nada: nihil est 


C A P I T U L O 2 

Motivos de la caridad para con nosotros mismos 

E 1 instinto natural nos inclina con fuerza al amor dc nosotros 
mismos. Este amor puramente instintivo y natural, sin ser malo 
—a no ser cuando traspasa los Umites de la razdn para cacr cn cl 
egoismo desordenado—, nada tiene que ver con la virtud dc la ca- 
ridad, que es sobrenatural por su propia esencia y sc apoya exclusi- 
vamente en motivos sobrenaturales. 

He aqui, brevemente expuestos, los principales motivos sohrena^ 
turales que funciamentan el amor de caridad para con nosotros 
mismos: 

i.° Es una consecuencia de nuestro amor a Dioi. 

237. Si amamos a Dios, es preciso que amemos todas las cosas 
que E 1 ama, entre las cuales nos encontramos nosotros mismos. Ya 
dijimos que Dios ama todo cuanto existe, ya que ninguna criatura 


* £/u;/p/. '//,1 2 4d j. 
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podria existir si Dios no ^uisiera para ella el bien de la existenda. 
Cierto que Dios no apia a los demonios ni a los pecadores en cuanto 
tales, pero sl en cuanto seres, ya que, si no quisiera para elloB cl bieri 
de la existencia, volverian ininediatamente a la nada 

Sin embargo, para que el amor a nosotros mismos en cuanto 
criatuTOS de Dios sea sobrenatural, cs preciso que cstc elevado a csc 
plano por la gracia y la caridad, ya que en absoluto puede dazse 
esa clase de amor en el plano puramente natural estando el alma 
apartada de Dios por el pecado. 

2.** Lo exige nuestra filiacirin divina adoptiva y nuestra amistad 
con Dios. 

238. Esta razdn pertenece ya de llcno al ordcn sobrenaturai. 
La gracia santificante nos ha dado una participacidn misteriosa, 
pero realisima, de la naturaleza misma de Dios (2 Petr. 1,4) que nos 
ha hecho hijos suyos y herederos de la gloria (Rom. 8,16-17). Es 
imposible amar a Dios como autor de la gracia sin que nos amemos 
tambien a nosotros mismos por Ei y en El. 

«Nacido de Dios, participando de su naturaleza, viviendo de su vida 
trinitaria, lieno de su presencia y de sus dones, retrato suyo..., no es posible 
amarle sin amarme a mf mismo. iNo soy algo dc El, como una expansibn 
de su ser, una irradiacidn de su divinidad? Unido a Dios, transformado en 
Dios y como perdido cn El, ^cdmo har^ para amarle por entcro, sin amarme 
a m( mismo, cuando, lo repetimos, soy de El, en E 1 y por El? ^ ^Sc puedc 
amar dc verdad a una madre sin amar al hijo que Ileva en su seno? no 
estoy yo mismo en el seno dei Padre, con su Hijo primogtoito, en perpetua 
generacidn ? 

Ademis, la caridad, por su naturaleza, es una verdadera amistad entre 
Dios y el hombre, la cual implica comunidad de pensamiento, de quereres, 
de afectos. IJem velle et nolle, vera amicitia. —Cor unum et anima una. EI 
amigo se alegra y se entristece con su amigo; ama lo que el ama y odia lo 
que odia: concordat cum ipso quasi in iisdem delectatus et contristatus 

Amigo de Dios, amigo de Cristo, vos amici mei estis (lo. 15,14), debo, 
pues, compartir los sentimientos de su Corazdn. Y icu^es son, respecto 
a m(, los scntimientos del Corazdn de Dios y del Corazdn de Jesiis? ^ re- 
sumen cn uno solo: el amor. Dios me ama, Jesus me ama, jy con qu6 amor! 
En uno: amor de Padre, amor cterno, infinito, prodigiosamente liberal. En 
el otro: amor de hermano, de esposo; amor heroico que Ilega hasta el Cal- 
vario y hasta el Altar. 

^C6mo, pues, pcrmanecer indifcrentes respecto a alguien a quien Dios 
ha amado tanto y ama sicmpre? Querido hasta ese punto, y por Dios, ime 
estarA pcrmitido excluirme a ml mismo de mis afectos mas lcgltimos? Lo 
que Dios ama es necesario que yo lo ame a mi vez y con el mismo amor. 
SI, am6monos. Amemos esta nonada que somos, tan pobre, tan miserable, 


1 Cf. I 10 . 4 : 104.1. 

2 *La cariiiad—dicc Sant»i ToiiiAs—cs una amistad del hombre hacia Dios principolmen- 
tr, V. coino consecuencia, hacia las cosas que pcrtenecen a Dios, enttv las cuales esti el nxismo 
l^oiid're que tiene caridad; y asi. entre las cosas que aitu por la caridad coiuo perteneckntet 
a L)i>vt. se unu a sl naismo en cariiJad* (Il-ll 25,4). 

“ 3U-na5.7. 
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pen> que la Trinidad, a pesar de todo, no cesa de Uevar en au pensamiei^ 
y en su corar6n« de mecerla, como una madre, con una temura inñnlta y de 
oolmarla noche y dia de sus doncs en esp>era del cielo* 

} 

3. ^ ho exige la inhabitacidn de la Santisima Truiidad en npea* 
tMtsadmas. 

239. La gracia y la caridad son dones sublimes de pios, peco, 
en fin de cuentas, son realidades creadas. Por encima de eUas esU el 
misterio inefable de la inhabitacidn trinitaria en nuestras almas, que 
consta clara y expresamente en ia divina revelacidn: 

«Si alguno me ama, guardaii mi palabra y mi Padre Ic amari, y vendre- 
mos a 6I y en ^I haremos nuestra morada» (lo. 14,23). 

«Dios es caridad, y el quc vivc cn caridad permanccc cn Dios y Dios 
cn 61* (1 lo. 4,16). 

«^No sab6is quc sois templos de Dios y quc el Esplritu dc Dios habita 
en vosotros?* (1 Cor. 3,16). 

4 no sab6is que vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo. que esti 
cn vosotros y hab6is recibido de Dios, y que, por tanto, no os pcrtcnec6is?* 
(i Cor. 6,19). 

«Pues vosotros sois templo de Dios vivo* (2 Cor. 6,16). 

Estc misterio inefable da al alma y aun al cucrpo dcl cristiano 
una dignidad casi infinita y le hacc acrccdor a la mis alta venera- 
cion. La presencia de la Trinidad Beatisima, inscparablc de la gra- 
cia santificantc, obliga al justo a amarse a sl mismo con la mdxima 
intensidad que lc permitan sus fuerzas, con respcto sagrado y con 
veneracion religiosa y sacerdotal. Tocamos aqui cl fundamcnto mis 
hondo y sublime de la caridad para con nosotros mismos. Dcsdc 
este punto dc vista, cl amor a Dios se confunde con cl amor a nos- 
otros mismos, y vicevcrsa. Todo un libro scrfa mcncstcr para expla- 
nar convenientementc este argumento sublime. 

4. ° Lo exige nuestra condici6n de miembros del Cuerpo mis- 
tico de Cristo. 

240. Es otra verdad que consta clara y expresamentc cn las 
fuentes mismas de la revelacidn. Todos los cristianos estamos uni- 
dos a Cristo como los sarmientos a la vid y como miembros dc un 
misterioso Cuerpo mistico del cual es El la divina Cabeza: 

«Como el sarmiento no puede dar fruto de si mismo si no pennaneciere 
en la vid, tampoco vosotros si no pcrmanec^is en mf. Yo soy la vid, vosotroa 
los sarmientos. E! quc permanece en mi y yo cn 6l, ^se da mucho fruto, por- 
que sin mf no podeis hacer nada* (lo, 15,4-5). 

«/No saLx'is que vucstros cuerjxis son miembros de Cristo?* (l Cor. 6,15). 

«Porque asi como, siendo el cuerpo uno, tienc muchos micmbros, y todot 

miembros del cucrpo, con ser muchos, son un cucrpo dnico, atl ea tam- 
bi6n Cristo. Porque tamhi6n todos nosrjtros hcmos sido bautizados en un 
bfAo fj»piritu, para constituir un solo cuerpo...* (i Cor. 12,12*13). 


* Antrvtiii a hrrrTutnui IMidritl 1957) M c i p. IJ7-I38- 
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Esta doctrina maravillosa axjtoriza y obliga al criBtiano a amarse 
a sf miamo con el mismo amor con quc ama al propio Cristo. Ha de 
ver en sf una prolongaci6n del mismo Cristo y ha. dt tratarse» en 
consecuencia, con el mismo respcto y vencracidn con quc trataria 
al mismo Cristo. Apenas puedc ponderarsc la sublimc clevacidn y 
grandeza dc este nuevo punto de vista, quc constituye otro dc los 
grandes argumentos o motivos dc la caridad para consigo mismo. 

5.° £s una consecuencia de nuestra predestinacidn a la g^oria. 

241. En su lugar corrcspondiente dejamos demostrado, con 
Santo TomAs, que el fundamento dc la caridad sobrcnatural es la 
participacidn de la bienaventuranza etema, cuyos distintos grados 
de participaci6n determinan tambien cl orden de la misma caridad 5. 

Ahora bien: aunque en este mundo nadie puede saber con cer- 
teza—a menos de una especial revelaci6n de Dios—que pertcnece 
al numero de los predestinados (D 825) y que, por lo mismo, rcci- 
bira infaliblemente el gran don de la perscverancia final (D 826), 
la esperanza cristiana nos autoriza y obliga a esperarlo confiadamcnte 
de la misericordia de Dios. Y, en consecuencia, la caridad nos auto- 
riza y obliga a amarnos a nosotros mismos comofuturos bienaventu- 
rados, y al projimo como socio y compañero en aquella suprema 
felicidad. 

Aunque no los unicos, estos cinco son los principales argumen- 
tos o motivos que fundamentan el amor de caridad con que debe- 
mos amamos a nosotros mismos. 


C API T U LO 3 

Pr^ctica del amor a ndsotros mismos 

242. I. Noci6n. Es preciso tener ideas claras sobre el ver- 
dadero amor de caridad para consigo mismo, porque hay muchas 
maneras de amarse que nada tienen que ver con la caridad sobirena- 
tural. He aquf las principales clases de amor para consigo mismo: 

a) Amor sensual. Es el que profesim a su cuerpo los peca- 
dores, concedidndole toda clase de placeres ilicitos. Es desordcnado 
e inmoral. 

b) Amor puramente natural. Es el instinto que nos empij^a 
a conservarnos en el ser y a buscar el propio bicn natural. No es 
virtud sobrenatural, ya que es algb puramente instintivo y natural: 
pcro tampoco es un desorden. Es comvin a buenos y malos. 


»cr. u-u iM-u. 
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c) Amor sobrenatural de coNcuRiscENciA. Es cl que nai 
impulBa a desear la gloria del cielo, para ser felices etemamente. 
Es bueno y honesto, pero imperfecto. Pertenece a ta virtud de la 
eapcranEa, no a la caridad. 

d) Amor sobrenatural de caridad. Por nos amamos en 
t>ioB, por Dios y para Dios. Es un amor perfccUsimo y dc sublime 
elevaci6n y digni^d, ya que. teniendo a Dios por motttK) fofmal 
—aimquc recaiga materialmcntc sobre nosotros—, pcrtencce pro- 
iñamente a la virtud teologal de la caridad y recibe de ella su sobe- 
rana exceienda. 

De acuerdo con estas nociones, ia caridad sobrenatural para 
consigo mismo puede deñnirse: el acto sobrenatural por el que rm 
amamos a nosotros mismos en Dios, por Dios y para Dios. 

243. 2. Extensi6n. E 1 amor de caridad para consigo mismo 
dcbe extcnderse a nuestra propia persona y a todo aianto nos per- 
tenece, tanto en cl orden natural como en el sobrcnatural, ya quc 
todo debe relacionarse con Dios y ordenarsc a El. Para proccdcr 
con orden vamos a examinar por separado todo cuanto sc rcficrc 
a ambas vidas en otros tantos articulos. 


ARTICULO I 

CoN relaci6n a la vida natural 

La vida natural del hombre consiste en la conscrvacibn dc su 
existencia sobre la tierra y en las actividades naturales de su cucrpo 
y de su alma. Vamos a examinar los deberes de caridad quc todo 
esto impone, procediendo, para mayor claridad, en forma de con- 
clusiones. 

Conclusidn i.* E1 hombre ticne obIigaci6n de amar y conservar 
su propia vida natural en virtud del precepto de ia caridad para 
consigo mismo. 

244. Consta por el quinto mandamiento dc la lcy dc Dios; «No 
mataris» (Ex. 20,13) que, como es natural, no se refiere solamente 
al pr6jimo, sino tambien a nosotros mismos. 

La raz6n es porque la vida natural es un don de Dios, quc no 
nos pcrtenece a nosotros como propietarios exclusivos c indcpen- 
dientes de El. Nos la ha concedido para que la cmplccmos en 8U 
servicio y merezcamos con ello la bienaventuranza eterna. Luego 
estamos obligados a amar nuestra propia vida y conservarla por 
todo el tiempo que a E 1 le plazca. 

Exponiendo la doctrina de San Agustin, escribe a este propdsito 
im autor de nuestroe dlas >: 


I OvvrAvo Cousia, chanU tt'aprit HaiiU AuguHin (Psrl* igi4) p.3 * c» p.lj|-l 37 , 
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iMetaffsicamente, el ser nos distingue de la nada y nos da en este aen' 
tido un valor inestimable, porquc cs mil veccs mcjor ser alguna co«a quc no 
ser nada. Las co.sas materiales no io advierten, pero en realidad existen, y 
esto basta para hacerlas buenas 2. Los animales son mejores adn, puesto que 
tienen a la vcz la existencia y la vida; pero no lo saben ni denen concienda 
de su bien. Nosotros, cn cambio, existimos y lo sentimos, vivimos y k) sa' 
bemos, y csto nos da una incalculabie superioridad sobre todas las criatu- 
ras 3 . Nosotros podcmos cstableccr nuestra hliacidn con cl Ser soberano y 
ver reflejarse sobrc nosotros mismos un poco dc su podcr y de su iniinita 
bondad. 

iQu6 importan las tristezas y los sufrimientos dc nucstra vida! En d 
seno mismo dc nuestra miseria, un instinto secrcto nos rcvela que, aunque 
nuestra cxistcncia no sea cl mds grande dc los beneficios quc hcmos rccibido, 
es el que aprcciamos mas. Por cso quedamos desolados antc el pensamiento 
de perderla. A exccpcidn dc algunos cstoicos extraviados, expcrimcntamos 
todos ante la muertc una invencible aversidn y quisi^ramos prolongamos 
sin fin hacia la ctcrnidad. lEs como una necesidad de la naturaleza—dicc 
San Agustfn—que sca tan atractiva la existencia, quc los mismos miscrablcs 
rehuyen morir. E 1 scntimiento de su desgracia no les hace desear su desapa- 
ricidn de entre los vivos, sino la desaparicidn de su miscria. Si a los mismos 
que piensan habcr llegado al colmo dc la dcsgracia, y que en realidad hayan 
llegado..., se les prcscntara la altemativa dc existir etemamente con sus mi- 
serias o acabar con ellas volviendo a la nada por el aniquilamiento de su scr, 
saltarfan de gozo y elegirfan ser etcrnamente lo quc son antes que dejar dc 
existir en absoluto. Su conducta nos lo garantiza. ^Por qu^, en efecto, temen 
morir y prefieren una vida llena de angustia a la muertc, quc ia tcrmina, sino 
porque es manifiesto que ia naturaleza rehuye con fuerza cl no ser? Por cso, 
al conocer quc van a morir, desean como un gran bcncficio los socorros mi- 
sericordiosos que tienden a prolongar su vida miserable y a retafdarles la 
mucrtc, He aquf la prueba manificsta de quc acogerfan con entusiasmo la 
inmortalidad aunquc estuvicra Ilena de miscrias c indigcncias» 

Este amor a nucstra cxi.*5tencia, tan profundo y vivo que viene a scr mas 
fucrtc quc la mucrte, tienc su foco fucra de nuestro cuerpo perecedcro. 
Esta en la realidad soberana, cn cl Scr absoluto, que no mucre jamis; cn 
Aqucl al quc nosotros, en nucstro horror a la nada, nos agarramos desespe- 
radamente para no morir». 

E 1 deber de conservar la vida natural prohibe hacer cualqmer 
cosa contra la salud del cuerpo y manda emplear los medios ardina- 
rios a nuestro alcance para recuperarla cuando se la ha perdido. 
Pero no estamos obligados al empleo de los medios extraordimiTios 
(v.gr., una operacidn quirurgica muy penosa y de exito muy dudo- 
so, un gasto muy considerable quc representarfa la ruina o deca- 
dcncia de la familia, etc.), a no ser quc la propia vida sea necesaria 
para la familia o el bien conuin y haya fundada esperanza de exito 
en el emplco de los medios extraordinarios a nuestro alcance. 

245. Corolarios. i.® Pccan gravementc contra el debcr de conservar 
la vida los que la abrevian notablemcnte a base de cripulas, embriagueces, 
lujuria descnfrenada, uso de cstUfHrfacientes (morfina, opio, ctc.) y otros 
procedimicntos semejantes. 


^ C.f, San Agu»t(n. Cor\/«noiw VTI 
} Ibui., III 7.ia. 

♦ In., rV IVt XI »7. 
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2.® Es Hdto con grave causa (v.gr., para procurarse el jornal neceflario 
para la propia vida o la de los familiares prdximos) trabajar en ofidos peli> 
grosos para la propia salud (fibricas de ccmcnto, minas, fundicidn de me- 
tales t&dcos, ctc.); pero las emprcsas ticncn obligacidn dc disminuir todo lo 
posible csos pcligros (v.gr., abrcviando las horas de trabajo, dindoles sala- 
rios abundantes para que pucdan alimentarse bien, ctc.). 

Conclusidn 2.® E 1 hombre tiene obligacidn de amar su propia alma 

con amor de caridad. 

246. Se comprende perfectamcnte. De las dos partes de que 
consta el compuesto humano, la mds noble es el alma. En el orden 
natural es eila la forma substancial del cuerpo, o sea, el principio 
de donde recibe inmediatamente su misma vida (separado de ella, 
el cuerpo se convierte en un caddvcr); y en el sobrenatural es el su- 
ieto donde reside la gracia santificante y, a trav^s de sus potencias 
o facultades, de las virtudes infusas y dones del Esplritu Santo. 

*Por su esencia espiritual, sus admirables facultades—intcligencia y vo- 
luntad—, ino es en el orden natural la obra maestra de la creacidn, maravi- 
lla de claridad, de poder, de armonia, reflejo sobre la tierra de la Hermosura 
divina? Amarla, sobre todo, porque, elevada por su bautismo a un plmo 
sobrenatural, a alturas prodigiosas, esta mezclada intimamente a la vida 
misma de la Trinidad. Por si sola, un alma cristiana vale mil veces mds quc 
el universo entero. En este santuario vivo edificado por Dios, jcudntas ri- 
quezas divinas: gracia santificante, virtudes infusas, dones del Esplritu 
Santo! 

Esta alma creada por el Padre, redimida por el Hijo, santificada f^r el 
Amor, esja alma que soy yo, 0, por lo menos, la mejor parte de ml mismo, 
jcomo debo respetarla, defenderla, rodearla noche y dfa de ternura, de fide- 
lidad, de abnegacidn! Frente a esta alma nada tiene valor, ni la riqueza, ni 
el placer, ni la gloria. Para salvarla hemos de estar prontos a sacrificarlo todo: 
padre, madre, esposa, hijos y, a ejemplo de los martires, hasta la propia vida. 
«qu^ aprovecha al hombre ganar todo el mundo si pierde el alma? qu6 
p^ri dar el hombre a cambio de su alma?» (Mt. 16,26)* 5 . 

Por eso el hombre ha de estar dispuesto a perderlo todo antes 
que su alma. Y como el mayor tesoro que tenemos en el alma es 
la gracia santificante y la virtud misma de la caridad, nunca pon- 
dremos bastante inter6s en conservarlo al precio que sea: 

*Ni para liberar a su patria vencida, pisoteada, agonizante bajo la bota 
del invasor; ni aunque, por un imposible, se tratase de cerrar el infierno, dc 
salvar a la humanidad entera, nadie, aunque no fuese mds que por el espa- 
cio de un minuto, podr^ en conciencia hacer el sacrificio de su amor. Nada 
se puede anteponer al amor de Cristo» 

Conclusidn 3.* EI hombrc ticne obligacidn de amar su propio cucr- 

po con amor de caridad. 

247. Escuchemos el razonamiento de Santo Tom 4 s: 

•Nuestro cuerpo puede considerarse bajo dos aspectos: segdn su propia 
naturaleza y segun la corrupcidn que le provienc de la culpa y la pena por 

Arneni'j-^ a /«rrrnarvrj /Madrtd lyj?/ II c.l p.l39-MO< 

^ Ibid , ibuj. p. 141 
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Segiin su naturaleza, nuestro cuerpo no ha sido creado por cl principio 
del mal, como dicen las fabulas maniqueas, sino por Dios. Por lo cual, po- 
demos usarlo en servicio de Dios, como dice el apdstol San Pablo: «Dad 
vuestros miembros a Dios, como instrumcnto dc justicia* (Rom. 6,13). Y asl, 
en virtud de la misma caridad con quc amamos a Dios, debemos amar tam- 
bi6n nuestro propio cuerpo. 

En cuanto a la infeccibn de ia culpa y de la pena, no debcmos amar 
nuestro cuerpo; antes bien, anhetar su extirpacibn con el deseo de la ca- 
ridad* 

(Homo de costumbre, en la solucibn a las objeciones completa y 
redondea la doctrina. He aqul las objeciones con su respuesta co- 
rrespondiente: 

Objecion I.*. San Pablo dice: «,iQ.uien me librari de este 
cuerpo de muerte?» (Rom. 7,24). Y en otro lugar: «Deseo morir 
para estar con Cristo* (Phil. 1,23). Luego nuestro cuerpo no ha de 
ser amado por caridad. 

Respuesta. El Apdstol no rehula la union con su cuerpo en cuanto a la 
propia naturaleza del mismo, sino que, por el contrario, no queria despo- 
jarse de 41 , como dice a los Corintios: «No queremos ser despojados, sino 
sobrevestidos, para que nuestra mortalidad sea absorbida por la vida* 
(2 Cor. 5,4). Deseaba, empero, verse libre de la infeccidn de la concupis- 
cencia, que queda en el cuerpo, y de su corrupcion, que «agrava al alma» 
(Sap. 9,15), impidi 4 ndola ver a Dios. Por eso expresamente dijo: «De este 
cuerpo de muerte» (ad i). 

Objecion 2 .^ La amistad de la caridad se funda en la comuni- 
cacidn del bien divino. E 1 cuerpo no puede ser partfcipe de una tal 
fruicidn. Luego no se le debe amar en caridad. 

Respuesta. Aunque nuestro cuerpo no pueda gozar de Dios cono- 
ci 4 ndole y amdndole, con todo, por las obras corporales que hacemos, po- 
demos llegar a la perfecta fruicidn de Dios. En el cielo, ademas, del gozo 
del alma redunda cierta bienaventuranza sobre el cueipo. De esta manera, 
por participar el cuerpo de algdn modo de la etema bienaventuranza, se le 
puede amar con amor de caridad (ad 2). 

Objecion 3.*^ La caridad, por ser amistad, exige reciprocidad. 
Pero el cuerpo no puede hacerse amigo de nosotros mismos. Luego 
no se le debe amar en caridad. 

Respuesta. La reciprocidad en el amor tiene lug^r cuando la amistad 
se establcce entre dos personas; no en la amistad consigo mismo, ya sea del 
alma, ya del cuerpo (ad 3). 

San Agustln tiene pdginas hermoslsimas sobre el amor de cari- 
dad que debemos profesar a nuestro propio cuerpo. He aqui algu- 
nas de sus ideas mds bellas, recogidas amorosamente por un exce- 
lente interprete 

«E 1 cucrpo del hombrc es una maravilla tan grande de disposicion y dc 
equilibrio, quc San Pablo le propone como ejemplo a la socicdad de las almas, 

MiTii 

* r.f. CilJSTAVO CoSUtAS, O.C.. p. 139-140. 
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Lo6 miembros se subordinan los unos a los otros segdn la importancia de 
8US funciones, pero los menos nobles son los mis respetados. Una estrecha 
solidaridad les une: si uno sufre, sufren todos; si uno es gloriñcado, todos 
son gloriñcados. Todos ellos conspiran undnimemente al bien del conjunto. 
jQu^ lcccidn da, por una vez, la materia al espiritul Y jqu6 liamamiento 
nos hace Dios por ello a la fraternidad de los sentimientos y a la uni6n de 
las voluntades! ^ Se puede concluir verdaderamente con el Ap6stol que 
nuestros 6rganos de came, por la perfecci6n de su estructura y la concordia 
de su actividad, son el simbolo viviente de la caridad >0, 

. De hecho, la belleza de nucstro cuerpo no es mds que un reflejo de la 
belleza divina. «Entre todos los animales, solamente el cuerpo del Hombre 
no se inclina a ia tierra, sLno que se presenta de frente y se dirige hacia el 
cielo. Aunque sea evidente que 61 no tienc vida propia y no vive sino por la 
presencia dei alma, del hecho de estar dispuesto para contemplar el cielo sc 
puede conciuir con raz6n que ha sido creado a imagen y scmejanza de Dios 
mas que los otros animales» > 1 . Nuestra forma vertical, nuestra talla eievada, 
que apunta a las alturas celestes, nos invitan a elevar a Dios nuestros pensa- 
mientos y a buscar en Ei la explicacion de la destreza casi milagrosa de nucs- 
tras manos, del poder de expresion de nuestra voz, de la dignidad majestuosa 
de nuestra marcha. En cada uno de nuestros sentidos, en cada una de nues- 
tras funciones vitales, en la circulaci6n de la sangre lo mismo que en los 
latidos de nuestro coraz6n, «vemos brillar su bondad y su providencia* ^2. 
Asl, podemos admirarnos sin reserva como la obra maestra de la Crcaci6n, 
saborear sin remordimiento la alegrla de sentirnos tan vivos y hermosos; 
pero a condici6n de no fijar nuestro coraz6n en esta belleza perecedera, sino 
de buscar, a trav6s de los velos de la carne que cubren sus maravillas, a 
Aquel que se ha dignado darnosla y de ofrec6rsela con un gesto de adora- 
cion. «San Pablo tiene mucha raz6n cuando escribe a los romanos: «Os rue- 
go, pues, hermanos, por la misericordia de Dios, que ofrezcdis vuestros 
cuerpos como hostia viva, santa, grata a Dios* 

Este es el verdadero sentido que hemos de dar al amor de cari- 
dad para con nuestro propio cuerpo. No debemos amarlo por si 
mismo—seria un verdadero desorden—, sino por Dios, en cuanto 
instrumento del alma para ofrecer honor a Dios y practicar la virtud 
(Rom. 6,13-19) y, sobre todo, como templo vivo del Espiritu Santo 
(i Cor. 6,19-20), santificado en cierto modo por la gracia (i Cor. 
3,16-17) y capaz de la gloria eterna por redundancia de la gloria del 
alma (i Cor. 15,42-44). 

San Agustin repite insistentemente estas ideas fundamentales, 
que constituyen la verdadera teologia del cuerpo humano. Escuch^- 
mosle nuevamente a traves del interprete ya citado i'*: 

«Decir que hemos de cuidar nuestro cuerpo para ponerlo al servicio del 
alma, es decir demasiado poco. Le debemos un respelo y una veneraci6n 
de un orden especiaHsimo, puesto que ha recibido el gran honor de hospe- 
dar al Esplritu Santo. Nuestra alma es el santuario donde este divino Es- 
plritu se ha dignado habitar. Nuestros 6rganos corporales son las columnas 
del templo, la cupula viviente que recubre al Santo de los Santos y quc se 


’ Cf. I ryjr. ir,24-25: Dr conlinentia X 24. 

Cf, Dr fiiversi., (/luust. I li,20. 

' ' 8-} OjMint . 52,3. 

De civilale Dei XXII 24,4, 

R/jrn. 12,1; De continent. X 24. 

H Cf. p./43-'A7 
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imprecrna hasta la medtila de su santidad Por cso cl ap 6 eto 1 San Pablo 
escribe con emocidn: «Glorificad a Dios cn vucstro cucrpot (i Cor. 6,20), 
suplicindonos haccr de nuestra camc, dc nuestros scntidos, dc todaa 
nuestras energias vitales, un ornamcnto de amor y un aderezo de gloria 
Esto nos serd tanto mds fiScil cuanto que, por la redencidn, nuestroa 
miembros han venido a ser los micmbros de Cristo. E 1 Verbo divino sc ha 
dictnado revestirse de carne para rcscatar los desfallecimicntos de la nucstra. 
Ha querido sufrir en sus manos y cn sus pies para lavar con su sangre las 
manchas de nuestras manos y pies. Quiso que su cabeza fuera lacerada por 
las espinas y su corazdn traspasado por la lanza para expiar las locuras dc 
nuestra cabeza y de nuestro corazdn. Y su sacrificio de amor ha mcrccido 
a nuestro pobre cuerpo la gloria de integrarse mfsticamente en el suyo. «Si 
nuestro Señor Jesucristo hubiera asumido s6lo un alma humana, solamente 
nuestras almas serlan sus miembros: pero, habiendo asumido tambi^n un 
cuerpo para ser nuestra cabeza y cstando nosotros compucstos de alma y 
cuerpo, nuestros cuerpos son tambi6n sus miembros. Si, pues, un cristiano, 
para satisfacer su pasidn, no duda en envilccerse v despreciarsc a sf mismo, 
al menos que no dcsprecie a Jcsucristo. Que no diga: *Cedcr6 a la tentaci6n 
pnrque sov un nada: Toda came e$ heno». No: tu cuerpo cs micmbro dc 
Cristo. ^D6nde vas? Rctrocedc. ^En qu6 prpcipicio ibas a arrojarte? Pcr- 
dona en ti a Cristo, reconoce a Cristo en ti* 17 , 

Tocamos aqu( la razñn suprcma del amor a nuestro cuerpo. Rescatada 
por los sufrimientos de Cristo, santificada por la prescncia del Esplritu San- 
to, nuestra envoltura camal ha adquirido un valor inestimable, ante el cual 
su vigor y su bclleza se convierten en cosas baladfes. Su belleza se marchi- 
tard un dfa como la hierba de los campos; su vigor se desvaneccri como una 
sombra. Pero el hecho de estar ligada por todas sus fibras al divino Cruci- 
ficado da a nuestra carne, si no el consuelo de scr incorruptible, al menos 
la certeza de salir de la tierra al fin del mundo para entrar en 1a gloria del 
Señor. Esta es la enseñanza formal y tan consoladora de San Pablo: «Si el 
Espfritu de aque 1 que resucit6 a Jesus de entre los muertos habita en vos- 
otros, el que resucit6 a Cristo Jesñs de entre los muertos dard tambidn vida 
a vuestros cuerpos mortales por virtud dc su Espfritu, que habita en vos- 
otros» (Rom. 8,11). «Porque, como por un hombre vino la muerte, tambidn 
por un hombre vino la resurrecci6n de los muertos. Y como en Addn hemos 
muerto todos, asf tambidn en Cristo todos somos vivificados» (1 Cor. 15, 
21-22). Se Ilora a los desgraciados que han permanecido sin sepultura. Los 
poctas, Ilorando sohre los ejdrcitos cuvas osamentas bIanqueanr"sobre tierras 
lejanas, han podido lanzar este grito: *EI cielo cubre a los que no tienen tum- 
ba» •s. Los cristianos no se impresionan por ello. «EIIos tienen la promesa 
de qvie, en un instante, su carne y sus miembros saldrdn de la tierra, del seno 
mas profundo de los elementos dc que fueron disueltos, para renacer a una 
nueva vida y recuperar su integridad primera* l’. 

Nuestro cuerpo serd entonces muy superior al mismo de Addn antes 
dcl pccado 20. Liberado en las entrañas de la tierra de los gdrmenes de muer- 
te que le habfa inoculado el pecado, recuperard todas las bellezas, fuerzas 
y pcrfecciones'Hc su naturaleza, pero en una forma espiritual que no tendrd 
nada dc animal y Ic volverd incorruptible e inmortal 21. Esta restauraci6n 


3 De honn matrimon. I 
1« GiMi. MdviHMM. /iJertfCic. II 21,1. 

SVrMi. 161.1. 

I» Lucvno, Fdis-.i/iiJ VII: D* p«vv4Jt(.>iurn rn^rit. et tmmss. I 7,8. 
i'» /\-fiuitdte Dci I ia,2. 
tu De (TfMfsi ad /itf. Vll iç,68 
’i \Wu\. 
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del cuerpo no scrt—digan lo quc quieran Porfirio 22 y los maniqueo8 
milagro mis grande que su crcacidn. A exccpcidn de algunos fildsofos siem- 
pre prontos a limitar el poder del Creador, el mundo entero aspira a cllo, y 
nosotros, los cristianos, estamos seguros de que Cristo sali6 de su sepulcro 
para lcvantar las piedras del nucstro 24 y envolver nuestro cuerpo en su pro- 
pia glorificacidn. «Despu^s de esta muerte quc nos ha traldo cl pecado, nues- 
tro cucrpo, a la hora de la resurreccidn, serk gloriosamente transformado, ya 
quc la came y la sangre no pueden poseer el reino de Dios. Entonccs, estc 
cucrpo que fue corruptible y mortal se revcstird dc incorrupcidn y de inmor- 
talidad. AI abrigo de toda necesidad, liberado de todo sufrimiento, viviri 
de la vida del alma bienaventurada en cl scno del eterno reposo» 25 . 

iEs preciso sacar la Icccibn de csta esperanza magntfica? Desdc el mo- 
mento en que nuestro cuerpo esta Ilamado a un destino tan alto, no tendrc- 
mos jamas para con ^I, a despecho de sus miserias presentes, demasiado 
respeto ni demasiado amor. Unicamente hay que procurar que este amor no 
se fije sino pasajeramente en sus encantos perecederos. Debc ir derecho al 
principio divino que, por encima dc la disolucidn provisional de sus elemen- 
tos, sera el agente secreto de su resurreccidn y de su felicidad eterna. Estc 
principio, le conocemos ya, es la caridad. Dios nos ama demasiado para quc 
nada de nosotros mismos vuelva a caer en la nada y para que csta carne que 
ha querido tomar para rescatarnos no reciba su parte en los beneficios de la 
redencidn. La mejor manera de volver a Dios un poco de su amor infinito 
es santificar nuestro cuerpo y hacerle todos los dfas un poco menosrindigno 
de su gloria». 

Conclusion 4.* E 1 deber dc amar cn caridad nuestro propio cuerpo 
no es obstaculo para practicar la mortiñcacidn voluntaria, incluso 
muy severa, con el fin dc expiar los pecados propios o ajcnos y, 
sobrc todo, de configurarnos plcnamcntc con Jcsucristo, aunque 
cUo Ueve consigo la disminucidn no intentada dc nuestra vida so- 
brc la tierra. 

248. Esta conclusidn se cae de su peso despues de todo cuanto 
acabamos de decir acerca de los destinos inmortales de nuestro 
cuerpo resucitado. EI mundo egoista y sensual no entenderd jdmAs 
esta doctrina, que calificard, en su ceguera, de inhumana y cruel. 
Pero quien conozca el valor del sufrimiento para expiar los pecados 
propios o ajenos—en virtud del dogma maravilloso de la comunidn 
de los santos —y la sublime grandeza de la perfecta inmolacidn dc 
si mismo para configurarse plenamente con Cristo crucificado y 
completar en nueslra carne «lo que falta a su pasi6n», segun la mis- 
teriosa expresion de San Pablo (Col. 1,24), la entenderd sin difi- 
cultad alguna. E 1 bien espiritual del alma vale infinitamente mis 
que la salud y la vida corporal. San Pablo considera como una gra- 
cia muy especial la dicha de poder sufrir con Cristo (Phil. 1,29) 
a fin de configurarse con E 1 en sus sufrimientos y en su muerte 
(Phil. 3,10). E 1 mismo declara que vive crucificado con Cristo (Gal. 
2,19) y no quiere gloriarse sino en la cruz de Jesucristo, con la que 
vive crucificado al mundo fCial. 6,14). 

/> civilni,- /)r, X.XII , 
r„ra A<hrn XII 
‘ h, nvitnu- Dn XXII i'., 

Im ,.inO ,hrvA. I I','. 
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Esta ha sido siempre la conducta de todos los santos. Todos 
ellos trataron de configurarse con Cristo crucificado en una forma 
0 en otra, ya que 4 ste es el unico camino para alcanzar la santidad 
e incluso para ser discipulo de Cristo; «El que quiera venir en pos 
de mi, nieguese a si mismo, tomc su cruz y sigame. Pucs el que 
quiera salvar su vida, la perder 5 ; y el que pierdc su vida por mi, la 
hallardo (Mt. 16,24-25). 

Algunos santos llevaron a tal extremo esta sed de configurarse 
plenamente con Cristo crucificado, que su mayor deleite era la in- 
molacidn de sus cuerpos cn aras de una penitencia casi feroz. Santo 
Domingo de Guzm 4 n tomaba todas las noches tres sangrientas dis- 
ciplinas. Su gran amigo San Francisco de Asis hubo de pedir per- 
d6n a su cuerpo—«su pobre asnillo»—por lo mal que le trataba 
en este mundo. Y San Pedro de Alcdntara—aquel hombre que, en 
frase de Santa Teresa, «parecia estar hecho de raices de irboles* 
por las terribles penitencias a que se entregaba sin piedad—se apa- 
recio despues de muerto a la misma Santa Teresa, diciendole entre 
otras cosas: «jBendita penitencia, que tan grande gloria mc ha 
traido!» 27 . 

Hay que notar, sin embargo, que para que esta inmolacion de 
si mismo sea licita y meritoria ha de ser regulada por la prudencia 
cristiana. Nada puede hacerse contra la obediencia aJ legftimo su- 
perior o buscando directamente abreviar la propia vida. 

Conclusidn 5.*^ Es licito tambi^n—y a vcccs obligatorio—inmolar (a 
propia vida cn aras de la caridad para con cl pr6jimo o dcl bien 
comun temporal. 

249. A primera vista parece que la primera parte de esta con- 
clusion esta en franca contradiccidn con la doctrina que hemos ex- 
puesto mas arriba acerca de la prioridad del amor que nos debemos 
a nosotros mismos por encima del amor al projimo. Pero la contra- 
diccion es solo aparente, no real. Porque esa prioridad del amor a 
nosotros mismos hay que entenderla, como ya dijimos, en igualdad 
de condiciones y en bienes del mismo orden (v.gr., entre bienes ma- 
teriales o espirituales por ambas partes), pero no cuando se produce 
un choque o conflicto en bienes de distinto orden (v.gr., entre un 
bien espiritual, por un lado, y otro material, por el otro). En estos 
casos, la caridad debe inclinarse a favor del bien espiritual, cual- 
quiera que sea el sujeto a quien afecte: el prbjimo o nosotros mis- 
mos. Y asi, por ejemplo, es Hcito y altamente meritorio consagrarse 
por caridad al cuidado de los cnfermos contagiosos, aun con peli- 
gro pr6ximo de contraer su misma enfermedad y acarrearse la 
mucrte; porque el m6rito sobrenatural de ese acto heroico de cari- 
dad—que se traducird en un aumento de gloria eterna—vale muclio 
mas quc la vida corporal y, por lo mismo, compcnsa con creces su 
posiblc p6rdida. Por donde aparece claro quc cl hombre, al realizar 


Santa Tkresa, a7.i8. 
Uiid.. 27.19; 36,20, 
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csc acto hcroico de caridad para con su prdjimo, practica a la vcz, 
y cn grado suphior, la caridad para consigo mismo; porque al pr6« 
jimo le proporciona un bien material (el cuidado de su salud tem- 
poral). micntras que a si mismo se proporciona un bien espiritual 
(el m^rito sobrenatural dc esa accion). 

A veces estos actos de caridad-para con el prdjimo no s6lo son 
iicitos, sino obligatorios, Y asi. por ejemplo, el pdrroco tiene obliga- 
ci 6 n —de justicia y de caridad—de administrar los ultimos sacra- 
mentos a los enfermos apestados, aunque sea con peligro prdximo 
de su vida, y cl simple sacerdote est 4 obligado a ello por caridad 
(que cs obligacidn mayor que la de justicia), porque el bien cspiri- 
tual del prdjimo debc prevalecer siempre sobre nuestro propio bicn 
corporal. 

Por razdn del bien comun, que debc prevalecer siempre sobrc 
el bien particular tratdndose de bienes del mismo orden, el soldado 
tiene obligacion de inmolar su propia vida, si es preciso, en defensa 
de la patria en una guerra justa. 

Volveremos sobre esto en otro lugar. 

Conclusion 6.‘ E 1 hombrc debc procurarsc, por caridad para con- 

sigo mismo, un porvcnir humano digno y dccoroso, dc acuerdo 

con sus aptitudcs personales y ambiente social en que vive. 

250. Es un corolario de la obligacidn de conscrvar la propia 
vida y procurar su maximo perfeccionamiento humano. Los bicnes 
exteriores y el cultivo natural de las propias cualidades pueden y 
deben orientarse a Dios bajo el influjo de la caridad sobrenatural, 
y en este sentido constituyen verdaderos dcberes de caridad para 
consigo mismo, aunque en grados muy diversos, segun las propias 
aptitudes y el ambiente o categoria social en que ha querido colo- 
carnos la divina Providencia. Esforzarse honestamente por mejorar 
de estado y condicidn social no solamente es Hcito, sino que es obli- 
gatorio, bajo el control y regimen de la caridad para consigo mismo. 

251, Corolarios. i,° Pecan mis o menos gravemente contra estc 
deber de caridad para consigo mismo los que, por descuido o negligencia 
culpable, dejan de labrarse un porvenir digno y decoroso (malos estudiantes, 
jdvenes holgazanes, etc.); y muchas veces pecan tambiifn contra la justfcia, 
por la carga que representan para los padres, con gastos inutiles, que perju- 
dican quiza a los demis hermanos, etc. 

2.° Carecer de las cosas necesarias o convenientes al propio estado por 
espfritu de tacañeria, o, por el contrario, derrochar sin ton ni son los propios 
bienes con excesiva prodigalidad, son pecados contra la caridad para consi- 
go mismo, ademas de contra la virtud de la liberalidad. 
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ARTICULO 2 

CoN relaci6n a la vida sobrenatural 

La vida sobrenatural es incomparablemente mis importantc 
que la natural. Con relacibn a ella, la caridad para con nosotros 
mismos nos prescribe dos deberes fundamentales: une negativo, 
evitar el pecado a toda costa; y otro positivo, practicar la virtud con 
la mdxima perfeccidn posible. Vamos a examinar estos dos aspectos 
por separado. 


A) Evitar cl pecado 

252. Ademds de una ofensa terriblemente injuriosa contra 
Dios, el pecado es una falta grandisima de caridad para consigo 
mismo, la mayor de todas las posibles. Con el nos acarreamos im 
daño espiritual —mas o menos grande segun la magnitud del p>eca- 
do—que no sufre comparacion alguna con ia perdida de todos los 
bienes materiales y aun del universo entero del que fueramos due- 
ños, No olvidemos que, como dice Santo Tomas y con el el sentido 
cristiano mds elemental, «el bien sobrenatural de un solo individuo 
estd por encima y vale mds que el bien naturai de todo el universo* b 

Veamos, en efecto, los principales daños que nos acarrea el pe- 
cado en su doble forma mortal y venial. 

I. El pecado mortal produce instantaneamente estos desas- 
trosos efectos en el pecador que lo comete: 

a) Pdrdida de la gracia santificante, de las virtudes infusas y dones 
del Espiritu Santo, 

b) Perdida de la presencia amorosa de la Santfsima Trinidad en el alma. 

c) Pdrdida de todos los meritos adquiridos durante toda la vida pasada. 

d) Supresidn del inñujo vital de Cristo, como el sarmiento separado 
de ia vid. 

e) Feisima mancha en el alma (macula animae), que la deja tenebrosa 
y horrible. 

f) Esclavitud de Satands, aumento de las malas inclinaciones, remor- 
dimientos de conciencia. 

g) Reato de pena eterna. EI pecado mortal es el infierno en potencia. 
Entre ambos no existe de por medio mas que el hilo delgado de la vida, que 
puede rompersc con suma facilidad en el momento mas inesperado (Mt. 24, 
42-44), 

EI pecado mortal es, pues, la mayor desgracia que puede venir 
sobre nosotros. La persecucion, la calumnia, la perdida de todos 
los bienes materialcs, la cnfermedad y la misma muerte son cosa 
dc risa comparadas con la catastrofe que representa para el alma 


l-ll 113 ,g ad i. 



318 


l .ll. LA CAklU.Al) EN SSPECIAL 


un solo pecado mortal. Es como un dcrrumHamiento instantdneo 
de nuestra vida sobrenatural, U!\ verdadero suicidio del alma a la 
vida divina de la gracia. 

2. El pecado venial. Tambi^n cl venial constituye un dafto 
gravisimo para nuestras almas. Porque; 

a) Disminuye el fervor de la caridad y la generosidad en el servicio 
de Dios. 

h) Aumenta las dificultades para el ejercicio de la virtud. 

c) Predispone para el pecado mortal, al quc prepara terrcno. 

d) Nos priva de muchas gracias actualcs quc el Espfritu Santo tcnla 
vinculadas a nuestra exactitud y fidelidad. 

e) Recibira un terrible castigo cn el purgatorio, si no lo cxpiamos su- 
ficientemente en este mundo. 

f) Nos priva de muchos grados de gloria eterna quc hubi^ramos alcan- 
zado facilmente evitando los pecados veniales. 

Como se ve, el pecado venial representa tambi^n una verdadera 
catastrofe para el alma. Con raz6n escribe Santa Teresa: 

«Pecado muy de advertencia, por chico que sea, Dios nos librc dc 6l. 
jCuanto mas que no hay poco, siendo contra una tan gran Majestad y vicn- 
do que nos esta mirando! Que esto me parece a ml es pecado sobrepensado 
y como quien dice: «Señor, aunque os pese, hare esto; ya veo que lo veis y 
se que no lo quereis y lo entiendo; mas quiero mis seguir mi antojo y apeti- 
to que no vuestra voluntad». Y que en cosa de esta suertc hay poco, a ml 
no me lo parece, por leve que sea la culpa, sino mucho y muy mucho» 2. 

Tan grave es, en efecto, la malicia de un pecado venial en cuanto 
ofensa de Dios, y es tan grave el daño que nos acarrea a nosotros, 
que no deberiamos cometerlo jam 4 s aunque con el pudieramos sa- 
car todas las almas del purgatorio y aun extinguir para siempre las 
llamas del infierno. Para que se vea la increlble locura que comete 
el pecador cuando se lanza al abismo insondable del pecado mortal, 
que le desposee totalmente de la vida sobrenatural y le hace reo de 
un castigo terrible y eterno. El pecado mortal, y aun el venial plc- 
namente voluntario, serian imposibles si el pecador advirtiera con 
claridad lo que va a hacer antes de lanzarse a el. S6lo el Impetu de 
la pasi6n, cegando la inteligencia y enturbiando la claridad dc la 
visi6n, puede explicar la increible locura del pecador, que llena dc 
estupor a los angeles de Dios. 

«A cualquier lado que se vuelva el pecador—e.scribe a este propñsito 
el P. SerUllanges ^ —necesariamente habrd de ver frente a si, con sñlo abrir 
los ojos, las dos muertes: la que llamamos con ese nombre, y la otra, la dcl 
alma. ;C6mo dormir con la condenacidn en el corazñn? ^C6mo es posible 
ir, venir, recrearse y divertirse, cuando la sorpresa de la muerte—tan frc- 
cuente a nuestro alrededor—puede precipitarnos en el infierno? ^Qu6 pro- 
porciona el pecado? Simiente de disgustos, «materia combustible», dice To- 
mas de Kempis. ;Y su amenaza? La pena cspantosamcntc atormentadora: 
el fuego. Pero nosotros no pensamos en ello yen esto precisamente consigte 

^ SAf.'TA Tj'-T'Ksa, Camin i flr prrfeccion 41,3. 

i' Sk.i' t II I A'Jf.KS, () I' , Deherei (iiilbdo IV5 l) I-IV p.ii^-aiA. 
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la locura. En todo pecado hay un error y una falta de fe que la afirmaci^n 
constantc dc la fe torna insensata. E 1 dla cn quc la raz6n y Dio$ nos hayan 
convencido, no pecaremos mds... 

|Por qu6 naderias ponemos en peligro nuestros bicncs ctemosl Tiemljla 
uno considerando que es posible pagar cste miserable oropel con el oro ver- 
dadero, con nuestra vida inmortal. E 1 infinito resplandece sobre nosotros, 
pero nosotros, insensatos, nos empcñamos en proyectar sus destellos sobre 
)a nada. Podrla creerse que el hastfo del placer gozado proviene de la sacic- 
dad. No proviene sino de una equivocaci6n: no era esto lo que en 61 se 
buscaba. Entonces, pecador, ^terminards reconociendo en el fondo de tu 
conciencia eso que td buscas a trav6s de todo y que en todo sc encuentra 
escondido ? ,;Es que la conciencia cxiste para otra cosa que para advertimos 
la jerarqula de nuestros instintos? jCuin poco expurga^ esta la conciencia 
cuando no nos hace sentir el llamamiento infinito como el primero entrc 
todos los instintos que en nosotros se agitan!* 

La primera obligacidn, por consiguiente, que nos impone la 
caridad para con nosotros mismos es la de evitar a toda costa, aun 
de la misma vida, el pecado mortal y el venial deliberado 

B) Practicar la virtud 

253. El primero y mds importante de los deberes positivos que 
nos impone la caridad para con nosotros mismos en relacion con 
nuestra vida sobrenatural, es el de procurar incrementarla en nues- 
tras almas por todos los medios a nuestro alcance. 

La razbn es muy sencilla. Si la caridad es amor, y el amor con- 
siste en desear el bien a la persona amada, siguese que cuanto mis 
nos amemos a nosotros mismos con verdadero amor de caridad, tan- 
to mds nos esforzaremos en procurarnos el mayor bien entre todos 
los posibles, que no es otro que el aumento y desarrollo de la vida 
sobrenatural en nuestras almas. A mayor grado de gracia en esta 
vida corresponde mayor grado de gloria etema en el cielo. No hay 
ni puede haber mayor acto de caridad realizado en favor de si mis- 
mo que el de trabajar con todas nuestras fuerzas en la gran empresa 
de nuestra propia santificacidn, aunque sea a costa de la perdida 
de todos los bienes terrenos, de la salud corporal y de la misma vida. 

Si el hombre mundano y superficial no tuviera el triste privile- 
gio de ver todas las cosas al rev6s de lo que son, no tendria otra 
preocupacibn que la de hacerse santo a toda costa. jCuanta des- 
orientacidn en cuestiones fundamentales se advierte incluso en mu- 
chos que se Ilaman y se tienen por verdaderos cristianos! Dedican 
jornadas de trabajo agotador a sus negocios y empresas temporales, 
y apenas se preocupan de los intereses eternos de su. alma. Todo 
sU afdn se les va detrAs del dinero, sacrificdndolc incluso las propias 
fuerzas, la propia comodidad y bienestar. Trabajan afanosamente 
para hacerse la ilusidn de que son ricos, quizd millonarios, durante 
los setenta u ochenta afios que han de vivir en esta vida miscrable, 
y no se preocupan poco ni mucho de hacerse aut6nticamente mi- 

* Cf. nufstra TtvJoKia de lu |vr/»\rutM crtstianu 3.* ed. (B.\C, Madn'd 1958) n. 159-164, 
tlond*- Kvnuxs cxplicado largaincntc todo csto. 
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ilonarios para toda la etemidad. Apenas puede imaginarse una ma- 
yor locura c insensatez. 

Tanto mds cuanto quc cl cocficicntc dc felicidad mis elevado 
quc podemos alcanzar aun en esta vida se encucntra, sin duda algu- 
na» cn nucstra uni6n Intima con Dios. Con raz6n Santa Tercsa, 
despu6s de describir las altlsimas mcrcedes quc Dios hace a los que 
sc Ic entregan sin rescrvas, bañdndoles cn dclcites inefables, excla- 
ma con vchemencia: 

* iOh almas que hab^is comenzado a tener oraci6n y las que ten^is vcr- 
dadera fe! bienes pod^is buscar aun en esta vida (dejemos lo quc se 

gana fKira sin fin), que sea como el menor de ^stos? Mirad que es asf cicrto, 
que se da Dios a sf a los que todo lo dejan por El. No es aceptador dc pcr- 
sonas, a todas ama. No tiene nadie excusa, por ruin que sea, pucs asf lo 
hace conmigo tray^ndome a tal estado. Mirad que no cs cifra lo quc digo 
de lo que se puede dccir: s6Io va dicho lo que es menester para darsc a 
entender esta manera de visi6n y merced que hace Dios al alma; mas no 
puedo decir io que se siente cuando el Señor la da a entendcr secretos y 
grandezas suyas, el deleite tan sohre cuantos acd se pueden entender. que bicn 
con raz6n hace aborrecer los deleites de la vida, que 5:on hasura todos juntos, 
Es asco traerlos a ningi/na comparacidn aqui, aungue sea para gozarlos stn Jin, 
y de 6stos que da el Señor sola una gota de agua del gran rfo caudaloso que 
nos esti aparcjado» 5. 

No cabe duda. EI negocio de los negocios, el que debeda absor- 
ber por completo la atenci6n del hombre en plan de idea obsesio- 
nante, es la magna empresa de su propia santificaci6n. Esta fu6, cn 
efecto, la gran obsesi6n de los santos y la de todos aquellos que, 
imitando sus huellas, supieron seguir da escondida senda por donde 
han ido los pocos sabios que en el mundo han sido» 6. 

254. Corolarios. i.® Pecan contra la caridad para consigo mismo 
en relaci6n con la vida sobrenatural; 

a) Los que viven en pecado mortal, con grandfsimo peligro de que la 
muerte les sorprenda en e.se estado, acarreindose el mayor de los daños 
posibles, que es la condenaci6n eterna. 

b) Los que no mortifican sus pasiones desordenadas o se exponen a 
grave peligro de pecado. 

c) Los que descuidan por completo su vida sobrenatural o no sc es- 
fuerzan en adelantar en los caminos de la perfecci6n cri.stiana. 

Todo pecado, por muy ligero que sea, constituye un verdadero atentado 
contra la caridad para consigo mismo. Y todo esfuerzo para aumentar cn 
nosotros la gracia santificante constituye el mayor acto positivo de caridad 
que podemos realizar en favor de nosotros mismos. 

2.° Como la suma perfecci6n cristiana consiste en la perfecta con- 
figuraci6n con Jesucristo 7, sfguese, como corolario hermoslsimo, que el 
verdadcro amor para consigo mismo consiste cn la perfecta imita- 
ci6n dc Jcsucristo. 

J Santa Tcrksa, Vida 27.H-12. 

< Fft Lujs Lir. LryjN, Vicia Tclirada cstrofa l.•Cf. Obras castellanas completas: BAC, a.*ed 
(Madrid 1951) p.1428. 

’ Cf. nue«tra Teoiugia de la perfecci^n cristiana n.i 3 > 23 . 
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Lo negativo 


Examinados los deberes positivos que nos impone la caridad 
para con nosotros mismos, veamos ahora los negativos, o sea, los 
pecados que es menester evitar como opuestos diametralmente a 
aquellos deberes. 

Los principales son los que muestra el siguiente cuadro esque- 
matico: 


JPor defecto. Odio. 

* Por cxcesd. Egofsmo. 

TDe obra. Suicidio, 

LDc deseo. Deseo de la mucrte. 

Gontra la propia integridad corporal. Mutilacidn. 

Vamos a examinar con detalle cada uno de estos pecados. 


Contra el amor a sl mismo. 


Contra la propia vida. 


A) E 1 odio de si mismo 

255. A primera vista parece imposible que alguien pueda odiar- 
se a sl mismo, y en cierto sentido lo es. Pero hay un amor desorde- 
nado de sl mismo que equivale a un verdadero odio. Escuchemos a 
Santo Tom^is explicando admirablemente esta distincidn: 

«Hablando en absoluto, es imposible que nadie se odie a s( mismo, pues 
todo ser apetece naturalmente el bien y nada puede desearse sino bajo la 
raz6n de bien, ya que el mal es extraño y contrario a la voluntad. Y como 
amar a uno es querer el bien para €\—como ya hemos visto—, es necesario 
que uno se ame a sl mismo y es imposible que uno se odie a sl mismo, ha- 
blando absolutamente, 

Sin cmbargo, puede ocurrir incidentalmente que uno se odie a sl mismo, 
y esto de dos maneras: 

a) Primeramente, por parte del bien que uno quiere para sf. Ocurre a 
veces que lo que se apetece como bueno mirado en particular, es malo en 
absoluto (v.gr., el placer pecaminoso); y, segun esto, quiere uno incidental- 
mente para sl un verdadero mal (aunque se prescnte con apariencia de bien), 
lo cual es odiarse. 

b) En segundo lugar, por partc de sl mismo, para quien se desea el 
bien. Porque cada cosa consistc ante todo en lo mds principal de ella, y es 
evidente que lo principal del hombre cs su espirltu. Pero ocurre quc algunos 
se crcen constituldos principalmente por lo que son scgun la naturaleza 
corporal y sensitiva; y por cso se aman segrin lo que crccn que son y odian 
lo quc verdadcramcnte son, qucriendo cosas contrarias a la razdn. 
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Dc estos dos modos, el que ama la iniquidad no odia solamente a su 
alma, sino tambi^n a sl mismo* 

San Agustfn expres6 admirablemente esta misma verdad en el 
siguiente texto: 

«As( como cl que trata dc perjudicar a otro Ic tiene odio, sc puede dccir 
con toda verdad que el alma que sc produce un daño se odia a sl misma. 
Gicrtamcnte quc hace esto sin saberlo, porque no piensa que lo que desca 
le es dañoso; pero esto no impide que sc dañc efectivamentc, puesto quc 
quiere lo que la destroza. He aqul por qu6 dice la Sagrada Escritura que 
«el que ama la iniquidad odia su alma* (Ps. io,'6) 

Esta magnffica doctrina tienc infinidad de aplicaciones prdcti- 
cas. E 1 pecador, al entregarse al pccado en busca de un placer, cree 
realizar un acto conveniente para sf (y lo es, sin duda, segiin su na- 
turaleza scnsitiva y animal); pero, en realidad, es un acto terrible- 
mente dañino y perjudicial segun su naturaleza especffica racional. 
Y como ese placer desordenado reclama una sancidn dolorosa, que 
habra dc pagar inexorablemente en este mundo o en el otro, sfguese 
que ese acto que parecfa de amor a si mismo en realidad equivale 
a un autcntico y verdadero odio. 

B) E 1 egoismo 

256. Por exccso contra el legitimo amor de caridad que nos 
debemos a nosotros mismos, existe el pecado de egoismo, que es el 
principio y fundamento de todos los demds pccados 3 . 

Atendiendo unicamente a su significaci6n etimol6gica, la pala- 
bra egoismo (= culto del yo) podria emplearse en sentido honesto 
y razonable; pero el uso general ha restringido su significado en 
sentido peyorativo, haciendolo sin6nimo de amor desordenado de si 
mismo, o sea, del amor a si mismo con exclusi6n de todos los demds, 

Escuchemos al P. Janvier describiendo magistralmente este vi- 
cio repugnante: 

«Entendido como os lo he explicado, el amor a si mismo no solamente 
es Hcito, sino obligatorio; no s6lo es compatible con el amor a Dios, sino 
que es su consecuencia inseparable. 

Pero muchos hombres lo comprenden de otro modo. Para ellos, amarse 
es rendirse un culto que comporta una suerte de adoracidn. Rendirse este 
culto es atribuir a todas sus inclinaciones, cualesquiera que sean, un caracter 
inviolable y sagrado, es arrogarse el dcrecho de satisfacerlas, Scgñn una 
fdrmula que vuestros ofdos estdn cansados de escuchar y que ha tomado en 
ciertos labios un sentido revolucionario y abyecto, es vivir su vida, esto cs, 
escuchar con complacencia la voz de los instintos que fermentan en nosotros 
y ofrecerles, al precio que sea, la presa que reclaman. 

;Ad6nde conduce e.sta doctrina, que ha conocido los favores de la Aca- 
demia antes de ser invocada antc los tribunales por los anarquistas y mal- 
bechores como una justificacidn de sus fechorfas? Hace dos mil años nos lo 

‘ I'H 2U,^. L/rt prircntf;,is explicativos »on niR’siros. fNota del autoi.J 

^ San AgustIn, De Trinitate XIV 14,18. 

' a Mi 77,4. 
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dijo San Pablo: conduce a los vicios mis repugnantes y vergonzosos. E 1 
hombre a quien tiraniza y al que inspira su conducta, se muestra cnemigo 
de toda privacidn, de toda sujecidn, de todo sacrificio, que considcra como 
una disminucidn de su ser y de su personalidad. En consecuencia, marcha 
a la deriva de sus apetitos, se abandona al flujo y reflujo caprichoso de sus 
deseos. ^Le atormenta ia codicia? Se asegura, por todos los medios a su 
alcance, la abundancia de los bienes materiales. ^Experimenta la necesidad 
de aparecer y de dominar? Sin preocuparse de sus semejantcs, a quienes 
zancadillea o engaña, se lanza al asalto del poder, de honores o dignidades. 
iSiente gusto por la independencia? Se desliga de la autoridad, se subleva 
contra las leyes, rompe los lazos de parentesco o de gratitud que le estorban 
o le encadenan. ,;Le place perturbar la paz, difamar a unos, burlarse de 
otros, rebajar a estos, ofender a aqudlos? Siembra la discordia, la calumnia, 
la mentira, la ironfa; llena el universo de sus intrigas, de sus maniobras, de 
sus crueldades. ^Se siente presionado por el aguijdn de la voluptuosidad? 
Pide a todos los objetos que se le presentan los espcctdculos, las emociones, 
los transportes que reclaman sus ojos, sus oidos, su imaginacidn, su corazdn; 
se insinda en los hogares para tentar y seducir a seres sin defcnsa, que 
quiere convertir en cdniplices y vfctimas de su pasidn. iTiene interds en 
pasar por hombre honesto, virtuoso, liberal, religioso? Se pone una carcta, 
oculta el egoismo de sus costumbrcs, sus habitos desenfrenados dc libcrti- 
naje, de ambicidn y de cinismo bajo las apariencias de la amistad, de la abne- 
gacidn, de la generosidad, del patriotismo, de la piedad. 

Si, me apresuro a proclamarlo: cste amor desordenado de sl mismo es 
esencial y violentamente contrario a lacaridad. Cuando apunta sobre un alma, 
la caridad se debilita; cuando reina, la caridad muere. Cualquiera que sea la 
elegancia mundana y el arte literario en los que se envuelva y disimule; lo 
mismo si se presenta bajo las apariencias refinadas del diletantismo que bajo 
la brutalidad del crimen, la caridad lo rechaza, como el bien rechaza al mal y 
como el cielo al infierno. Ha sido —dicc San Agustfn—quien ha edificado la 
ciudad de Babilonia, eterna rival de Jerusal^n, edificada por la caridad. La 
caridad, en efecto, es paciente, dulce, bienhechora; estd exenta de envidia, 
de temeridad, de precipitacidn, de hinchazdn; no conoce la ambicidn, no 
busca sus propios intereses a expensas de los otros; no se irrita, no se enfada, 
no piensa mal; no se alegra de la injusticia, sino del triunfo de la verdad; 
antes que desagradar a Dios, todo lo cree, todo lo espera, todo lo soporta 
(cf. I Cdr. 13,4-7). Otras tantas cualidades que se oponen diametralmente 
al amor desen|fenado de sl mismo» 

Y un poco mds abajo añade todavia el gran orador: 

«Hay hombres para quienes amarse y vivir su vida consiste en entregarse 
a los instintos de la carne. Su ideal es pasar por todas las efervesccncias, 
todos los ^xtasis del placer sensible, como si la vida humana consistiera 
por entero en las satisfacciones groseras que los animales comparten con 
nosotros. A veces se les oye decir con la altivez que caracteriza su incons- 
ciencia: «He vivido mucho». En cualquier hipdtesis se engañan. No les re- 
cordare que vivir como un animal es poco vivir para un hombre; que no 
aspirar mas que a los placeres de los brutos es amarse de una manera baja, 
vergonzosa, repugnante; no les recordar»^ que tienen un alma y que no han 
vivido humanamente si no han vivido para ella. Su cinismo se reirfa de 
mis argumentos. Pero yo les dird, desde luego, que el amor desordenado 
de sf mismo, llevado hasta este extremo de degradacion, es con frecuencia 
fatal al organismo; que un gran numero de los que se han entregado a estos 

* P. Janvier, La charit^ l.i (Parb iqi 4 'p.87-QO. 
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excesos han marchitado prematuramcntc la juventud y la belleza ftsica'da 
la que estaban tan envanecidos, han arruinado la salud y la fuerza a la 
que estaban tan asidos y se han convertido en los verdugos de ese cuerpo 
sobre cl que hablan concentrado todas sus solicitudes; que sus enfermedades, 
su dcbilidad, su vcjez prematuia, hablan muy alto y demuestran que han sido 
los mayores enemigos de su propia carne; que las locas satisfacciones que 
Ic han proporcionado han sido otros tantos golpes inferidos a su lozanla y 
vitalidad. Y suponiendo que por temperamento, o por un resto de sabidurfa, 
hayan sabido moderarse y su organismo haya resistido sus costumbres des- 
arrcgladas, les dir6, no obstante, que, realizando su sueño, han impedido a 
su cuerpo y a sus sentidos cumplir la mds alta de sus funciones, que es 
servir al alma, preparar los materiales a la inteligencia, participando asl 
de la vida superior del esplritu; que el cuerpo y los sentidos, usando del alma 
como de un instrumento y somctii^ndola a sus caprichos, la han perjudicado a 
ella y se han privado a sl mismos del elemento mds precioso de su propia 
vida. (iQu6 queda aqul de un hombre? Un ser a quien el amor desordenado 
de si mismo ha corrofdo, un fantasma que se contempla compasivamente y 
del que se aleja uno con disgusto» 5 , 

No son estos los unicos efectos desastrosos del egoismo. Guando 
se apodera totalmente del hombre', rigiendo y gobernando todas 
sus actividades, se convierte en el desorden numero uno, en el dcs- 
orden esencial. He aqul la explicacidn teoldgica de este hecho^: 

*En el sentido absoluto de la palabra, el cgolsmo es el amor desordenado 
de sl mismo, subordindndolo absolutamente todo a la satisfaccidn de sus 
deseos y apetitos. Entonces, por su misma esencia, el egofsmo absoluto es 
la negacidn del orden moral, puesto que establece como bien supremo al 
propio yo y empuja al hombre, a pesar de su limitacidn y su dependencia, 
a ocupar el puesto del bien final e infinito, que es Dios. 

En su extensidn mas amplia, el egofsmo abarca el deseo y la voluntad 
de dominarlo todo, de poseerlo todo, de gozar de todo hasta donde sea 
posible, excluyendo a los demas de la posesidn y disfrute de los bienes ad- 
quiridos o deseados. Todo hombre siente una inclinacidn innata hacia su 
propia felicidad; pero esta tendencia debe ajustarse al orden esencial de las 
cosas, que orienta a la criatura racional, sus facultades, operaciones y deseos 
hacia el bien final e infinito. 

El egoismo absoluto, desplazando el centro de orientacidn de la natu- 
raleza humana, quebranta, pues, el orden natural de las cosas y pervierte 
la inclinacidn innata del hombre hacia la felicidad. Asl, el egolsmo absoluto 
aparece como una corrupcidn de la integridad de la naturaleza humana, es 
la concupiscencia nacida del pecado originaU. E 1 amor desordenado y abso- 
luto de sl mismo proviene del pecado y excita al pecado. 

Sin embargo, no constituye en sl mismo un pecado imputable, como 
sostienen los protestantes. Segdn la doctrina del concilio de Trento, se le 
puede llamar dnicamente hdbilo del pecado, pecado habitual (cf. D 792). 
Para que se produzca el pecado personal actual, es necesario que la voluntad 
se introduzca en esta inclinacidn desordenada que es el egolsmo absoluto. 
Cuanto mas la voluntad se ponga al servicio de la pasidn por actos culpables 
repetidos, tanto mds crece el egolsmo en sus deseos, sus tendencias y ca- 
prichos. Entonces el hdbito del pecado se convierte en ihcio y el amor des- 
ordenado de sf mismo alcanza su mela suprema. 

' Ibld., p.fj8-ioo. 

'' Cf. UTC 1.4 C.» p.irtf) crjl.2225. 

’ Cf. Koin. 7,22; SAJjio TomAs, I-II 82,2. 
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Todo pecado tiene su rafz profunda en el egofsmo absoluto; porque el 
pecado es la desviacion de la voluntad que prefiere la criatura a Dios, quc 
estima el bien finito y pasajero mas que al bicn infinito e inmutable, que bus- 
ca el placer a pesar de la voluntad de Dios; en una palabra, hace del amor 
a sf mismo la regla de sus acciones. 

San Gregorio Magno llama al cgofsmo, tomado en ei sentido que aca- 
bamos de exponer, vitiorum regina, la rcina de los vicios 8. Segijn San Bue- 
naventura, es «el principio dc todos los pecados actuales» y segdn Santo 
Tomas, es «la causa de todos los pecados» lo. San Agustfn escribe: <Dos 
amores fundaron dos ciudades, a saber: el amor propio hasta el desprecio 
de Dios, la terrena, y el amor de Dios hasta el desprecio de sf propio, la ce- 
lestial. La primera se glorfa en sf misma, y la segunda en Dios, porque 
aquella busca la gloria de los hombres, y 6sta tiene por maxima gloria a 
Dios, testigo de su conciencia* ii. En fin, el mismo Platdn se expresa en cs- 
tos t^rminos: «En verdad, el amor excesivo de sf mismo es para todos y sicm- 
pre la causa de todas las faltas» 

Nunca insistiremos bastante, por consiguiente, en la lucha tenaz 
contra los desdrdenes del amor propio. Lo llevamos metido en lo 
mds hondo de nuestra naturaleza humana, seriamente averiada por 
el pecado de origen, y sus exigencias desordenadas se infiltran en el 
alma de manera tan sutil que a veces pasan desapercibidas al mismo 
que las padece, Hay que estar muy alerta, en guardia y atencidn 
continua contra nuestras malas inclinaciones, para no dejarse sor- 
prender por los asaltos de este enemigo encarnizado de la verdadera 
caridad para con nosotros mismos, o para no dejarse arrastrar in- 
conscientemente por la suave pendiente de sus perversas tendencias. 

G) E 1 suicidio 1 

257. I. Nocion, gravcdad y division. E 1 suicidio, que con- 
siste en producirse la muerte a si mismo por propia iniciativa 0 
autoridad, es un pecado monstruoso, el mayor que se puede come- 
ter contra la caridad para consigo mismo, ya que con el se pri- 
va violentamente de la vida natural al cuerpo y de la sobrenatu- 
ral al alma. Si la muerte se produce instantaneamente, sin tiempo 
de arrepentirse de tamaño crimen, el pecador se condena para toda 
la etemidad, a menos de que su suicidio haya sido efecto de un 
rapto de locura o enajenacidn mental que le haya privado por com- 
pleto del uso de su razdn y libertad. 

Ademas de la caridad para consigo mismo, el suicida quebranta 
gravemente la justicia con relacidn a Dios y a la sociedad. Peca 
contra Dios, usurpando violentamente el dominio exclusivo sobre 
la vida del hombre, que pertenece unicamente a El; y peca contra 
la sociedad, privdndola injustamente de uno de sus miembros, que 
estaba obligado a colaborar al bien comun 2. 

« Morales 31,87: ML 76,620. 

s Breviloguium III 9. 

10 MI 77,4. 

De civilate Dei XIV 28: ML 41,436. 

•2 Tratado de las leyes V 731. 

* Cf. nucstra Teologia monil para seglares t.i (BAC, Madrid IQS7) n.447-450. 

2 Cf. IMI 64,5. 
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E 1 suicidio puede ser directo o indirecto, segun que se intente o 
busque directamente la propia muerte o solamente se permita bus- 
cando otra finalidad. 

258. 2. Errores. Parece increible que la humanidad haya 
podido errar tan burdamente en tomo a este crimen, tan contrario 
a la inclinacion natural de todos los seres. He aqul los principales 
errores con su correspondiente refutacion: 

i.o Los antiguos estoicos, entre los que sobresale Seneca, con- 
sideraban que era sabiduria y fortaleza quitarse la vida para huir 
de ias miserias de este mundo, prestar un servicio a la patria, etc. 

No se daban cuenta de que buscar el remedio a las miserias de la vida 
o el bien de la patria por medios buenos o indiferentes es Ifcito y bucno; 
pero no por el suicidio directo, que es intrinsecamente inmoral. 

2. ° Entre los filosofos lo tuvieron por licito Hume, Montes- 
quieu, Bentham, Schopenliauer, Paulsen, Nietzsche, Durkheim, etc., 
segun los cuales la vida es un beneficio que nos concede la natura- 
leza, al que se puede libremente renunciar. 

E 1 error inicial de estos fildsofos es su atelsmo burdo y grosero. No ha 
sido la simple naturaleza, sino Dios quien nos ha dado la vida para que la 
adrainistremos de acuerdo con sus leyes divinas, no para que dispongamos 
de ella a nuestro arbitrio. La vida es un beneficio divino irrenunciable. 

3. ° La gente ignorante y superficial suele considerar el suici- 
dio como un acto de supremo vedor y fortaleza. 

En realidad, el suicida es un cobarde que renuncia a la lucha. E 1 verda- 
dero valiente es el que sabe afrontar con decisidn las penalidades y contra- 
tiempos de la vida, por muy duros que sean, sin cometer la vileza de depo- 
ner ias armas. 

4. ® Los militares no catolicos suelen considerar el suicidio 
como un acto de pundonor antes de rendirse o entregarse al ene- 
migo. 

No advierten quc dejarse aprisionar por el enemigo despues de haber 
resistido hasta el ultimo cartucho no es un deshonor, sino una clara señal 
de valentia y entereza. E 1 militar que se suicida ante el enemigo es un co- 
barde, que no se atreve a afrontar la responsabilidad de su propia resisten- 
cia hasta el final. 

3. Doctrina catolica. Vamos a precisarla en dos conclu- 
siones: 

Ck)nclusi6n i.^ E 1 suicidio dirccto, realizado por propia iniciativa 

o autoridad, es sicmpre un pccado gravisimo. 

259. Hemos indicado mds arriba las principales razones: el 
suicida quebranta gravemente la caridad para consigo mismo y la 
justicia con relacibn a Dios y a la sociedad humana en general. Para 
mayor abundamiento, escuchemos al inmortal fil6sofo de Vich ha- 
blando contra el suicidio 

^ Jaimk JiAi.Mfcs, Fih)!,i)fia cLinuntal, luica, 11,132-134. l'uccle vcrse cn Olmts coiiiple- 

■ IjAO, t.T t'Madrid 145-14!). 
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iLa raz6n fundamental de la inmoralidad del suicidio cstA cn que cl 
hombre perturba el orden natural,'destruyendo una cosa sobre la cual no 
tiene dominio. Somos usufructuarios de la vida, no propietarios; se nos ha 
concedido el comer de los frutos del irbol, y con el suicidio nos tomamos 
la libertad de cortarle. 

^En qu6 puede apoyarse el hombre para llamarse propietario de la vida? 
^Se la ha dado a sf propio? ^Se leconsultd, acaso, para traerleaella? ^D6n- 
de estaba antes de vivir? No era, y se haII6 existiendo, no por su voluntad, 
sino por la del Greador, con arreglo a las leyes de la naturaleza. Si 6I no se 
la ha dado, ^c6mo pretenderd ser su dueño exclusivo, de suerte que la pueda 
destruir cuando bien le parezxa? Todo le esti indicando que el vivir no 
depende de su libre albedrlo; a mds de haber pasado de la nada al ser, expe- 
rimenta que la mayor parte de las funciones de la vida se hacen indepen- 
dientemente de su voluntad: la respiracidn, la circulaci6n de la sangre, la 
digesti6n, la nutrici6n y, en general, todas las funciones vitales se qercen 
sin que piense en ellas... 

EI deseo de la conservaci6n de la vida y el horror a la muerte es un indi- 
cio de que no estdn en nuestra mano. Los brutos animales, como obedecen 
ciegamentc al instinto de la naturaleza, no se suicidan nunca; s6lo el hom- 
bre, en fuerza de su libertad, puede perturbar de una manera tan monstruosa 
el orden natural. 

E1 suicida, o ha de negar la inmortalidad del alma, o comete la mayor 
de las locuras. Si se atiene a lo primero, afirmando que despu^s de esta vida 
no hay nada, el suicidio no se excusa, pcro se comprende; y, por desgracia, 
se nota que donde cunde la incredulidad, alU cunde tambi6n esta mania cri- 
minal. Pero, si el suicida conserva, no dir6 la seguridad, pero siquiera la 
mds leve duda sobre la existencia de la otra vida, ic6mo se explica tamaña 
temeridad? iQui6n le ha hecho drbitro de su destino futuro de tal modo 
que pueda adquirirlo cuando bien le parezca? A1 presentarse delante de su 
Creador en el mundo de la etemidad, ^qu6 podri responder si se le dice: 
«,iQui6n te ha Ilamado aqu(? ,iQui6n te ha dicho que estaba terminada tu 
carrera sobre la tierra? ,iPor qu6 la has abreviado por tu sola voluntad? E1 
que debfa sacarte de la tierra, ^no es, acaso, el mismo que te puso en ella? 
La raz6n, el instinto de la naturaleza, ,ino te estaban diciendo que el atentar 
contra tu vida era un acto contrario a la ley que se te habfa impuesto?» 
^Qui(5n le autoriza para ir al otro mundo a buscar otro destino? dNo serla 
justo, justfsimo, que, en vez dc la felicidad, encontrase la desdicha? He aquf, 
pues, c6mo el suicidio, siempre inexcusable, no puede ni siquiera compren- 
derse sino como una temeridad insensata en quien abrigue alguna duda sobre 
si hay algo despu^s de la muerte; y asf es muy natural lo que enseña la expe- 
riencia, de que se encuentran tan pocos suicidas cuando se conservan las 
ideas religiosas. Este es un buen bar6metro para juzgar de la religiosidad de 
los pueblos: si son muchos los individuos que atentan contra su vida, señal 
es que se han enflaquecido las creencias sobre la inmortalidad del alma». 

No hay, en efecto, ninguna raz6n que pueda autorizar jamas 
el suicidio directo S6lo la perdida completa de la fe, un rapto de 
locura o una insensatez increible pueden explicar ese monstruoso 
atentado contra la propia naturaleza. Parece imposible, en efecto, 
que, teniendo fe, o tan s6lo una ligerisima sospecha sobre la e.xis- 
tencia de la otra vida, se cometa la increible locura de querer con- 
mutar los dolores y amarguras de esta vida—que, por grandes que 

* Santo Tomds refuta admirablcmente las razoncs mas cspeciosas que suelen ale«arse 
en favor del suicidio (cf. Il-II 64,5 ad 2.3 et 5). 
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scan, no durarAn cicn años—con la espantosa desgracia de la con- 
denadñn etema. Ticne razdn Balmcs cuando dice quc el n<hneiQ 
de suiddios es un bardmetro para mcdir el grado de religiosidad 
dc los pucblosS. El cine, el teatro, las novelas, ctc., quc exaltan o 
Icgitiman el suiddio hacen un daño gravlsimo y deberian ser seve- 
tunente prohibidos por la autoridad publica. 

Escolios: i.° ^Es lidto el suiddio directo realizado en cumpU- 
miento de la pena de muerte impuesta por la autoridad ptiblica? 

a6o. Aunque algunos moralistas se muestran vadlantes—^proclamando, 
sin embargo, la odiosidad de ser vcrdugo de sf mismo—, la inxneiisa mayo- 
i 4 a lo niegan en absoluto, añrmando que 1a autoridad ptlblica no tiene potes- 
tad para ordenar esa acd6n, que es, de suyo, intrinsccamentc mala. Lo 
linico quc el reo pucdc hacer por sf mismo son dcrtas cosas preparatorias 
para la ejecucidn (v.gr., subir sin rcsistencia las escaleras dcl patfbulo, sen- 
tarse en la silla el6ctrica, etc.); pero no debe ni pucdc realizar la acci6n 
inmediatamente productora dc su mucrte (v.gr., disparindosc un tiro o be- 
biendo por sf mismo el veneno). 

2.° Penas eclesiasticas contra los suiddas. 

261. La Iglesia castiga cl suicidio con la privaci6n dc 1 a scpultura ecle- 
siastica (cn.1240 § 1,3.®). No se incurrc, sin embargo, en csta pcna: 

a) Si el suidda tenfa pcrturbadas sus facultades mentalcs. 

b) Si di6 alguna scñal de arrepcntimicnto antes dc la muerte. 

c) Si el suicidio fue enteramente oculto (por no difamar al difunto). 

d) Si hay alguna duda sobre si la muerte sobrevino por suicidio o si 
gozaba de pleno conocimiento al cometcrlo. 

EI que intentd suicidarse cs irregular por delito (00.985,5.®), debc apar- 
tdrscle de los actos legftimos eclesiasticos (v.gr., ser padrino dc un bautizo), 
y, si es cldigo, debe suspend^rsele temporalmente y rcmoverle de los be- 
neficios u oficios con cura de almas (cn.2350 § 2). 

Conclusi6n 2.* E 1 suicidio indirecto cs tambi6n gravemente ilicito, a 

no scr con causa gravcmcntc proporcionada. 

262. La razon es porque, aunque la acci6n que indirectamentc 
causa la muerte puede no ser mala (v.gr., el ejercicio de una profesidn 
arriesgada), e incluso buena (v.gr., la caridad cuidando enfermos 
contagiosos), se requiere justa y proporcionada causa para permitir 
la propia muerte, segun las reglas del voluntario indirecto y las que 
se requieren para poner una causa con doble efecto, bueno y malo. 
O)mo exponen los moralistas, para su licitud han de reunirse las 
siguicntes condiciones: 

a) Que !a acci6n u omisi6n sea bucna o indifcrentc. 

b) Que de clla se siga el cfeclo bueno antc.s que el malo, o, al menos, 
con la misma inmediaci6n; jamis el efecto bueno dcspu^s quc el malo o me- 
diante c! malo. 

' Dc hecho, n)i‘-nir;is en la i^poca medicval cra rari iiiio d si:icidio, dcipuc* dcla Revolu . 
'-■.Cti F ntrjxit». y de la iani/aciin de fiurop.i, ha aumcntado cn pmivircionc# alarmant^ 

un.i *";tadlsliLa d.'l ai,o lOio, (>,r cada ioo.ckx; Imhii jnic. m* KuiLidaron 30 cn Aiutria, 
Yj *tt, Ciic'O/slovarj'jia, Y) eri Ali'inania, y/t en Sui/a, ly irn I'raiu la, |6 cn Inalatcrra, I5 
l'j» fistados UnidfA, lo en Italia y tlaiuidi, H en Ilolanda y A cn liipafta e Irlanda. 
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cj Que el efecto bueno sea proporcionaclo al malo, o sea, que tenga la 
mi.sina importancia quc el malo o mayor aun. 

d) Que se intente unicajnente el efecto bueno y no el maio. 

Causas proporcionalmente graves para permitirlo. Suclen 
señalarse las siguientes: 

a) El bien piiblico o comiin, que, en bienes del mismo g^nero, estA por 
encima del bien privado o particular. 

b) El bien espiritual ajeno, que debe prevalecer—como ya vimos—sobre 
el bien corporal propio. 

c) El ejercicio de la virtud, que valc mas que la vida corporal. 

d) Para evitar una muerte mds cierta o mds cruel. 

Ejcmplos concrctos: 

i.o PoR EL BiEN comun pucden, e incluso deben, los sacerdotes, 
medicos, policias, etc., exponerse a grave peligro de muerte en el 
ejercicio de sus obligaciones; pueden los soldados lanzarsc al ata- 
que, en una guerra justa, en medio de una granizada de balas; 
incendiar el barco en el que van a perecer ellos tambien; lanz^e 
en paracafdas sobre el campo enemigo con grave riesgo de su vida; 
hacer estallar un polvorin que los matarA a ellos tambien; dingir 
el torpedo humano en el que habran de perecer juntamente con cl 
barco torpedeado (a no ser que se le pueda hundir sin recurrir a 
este extremo), etc. La caridad para con el prdjimo, la defensa del 
orden pdblico o la salvacidn de la patria son causas suficientemente 
graves para permitir la propia muerte intentando unicamente el bien 
que se sigue para los demas. Con esta misma finalidad pueden los 
quimicos hacer experiencias o investigaciones atdmicas con peligro 
de explosiones inesperadas que les produzcan la muerte. 

Es Ucito tambien ganarse la vida con el ejercicio de ixna profe- 
si6n arricsgada (v.gr., trabajo en obras o fabricas peligrosas, en el 
fondo de una mina, etc.) e incluso como torero, saltimbanqui, do- 
mador de fieras, etc., con tal que, por su especial habilidad o larga 
experiencia, el peligro de muerte sea remoto o improbable. 

2. ° PoR EL BiEN ESPiRiTUAL AjENO pueden y dcbcn los misio- 
neros predicar el Evangelio a los salvajes con peligro de la propia 
vida; se puede y se debe atender espiritualmente a los enfermos 
contagiosos (el pArroco por justicia y caridad; los demas, p>or cari- 
dad, que es mAs importante que la justicia); ceder por caridad la 
tabla de salvacion en el naufragio si se cree que el projimo esta 
en pecado mortal (para que no se condene) o si se trata de una per- 
sona necesaria para el bien comun, etc. 

3. ° PoR EL EjERCicio DE LA viRTUD se pucde practicar severa- 
mente—como ya dijimos—la mortificacion cristiana (ayunos, peni- 
tencias, etc.) aunque se abrevie con ello la propia vida; dejarse 
matar por un injusto agresor para evitarle a el la muerte en pecado 
mortal; renunciar a una operacidn quirurgica conueniente si lo im- 
pidiera un pudor extraordinario (v.gr., en uiTa rcligiosa) o fuera 
peligrosa para la propia virtud. 
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Se discute lo que debe hacer una mujer que va a ser violcnta* 
mcnte atropcliada. Algunos autores dicen que podria echarse pot 
una ventana alta, aun con cn teza de producii sc la mucrte; pcro esto 
parece del todo insostenible (es un suicidio directo, que jam^is es 
Ucito). Otros lo autorizan lan s6lo con peligro de matarse, pero no 
cuando hay certeza de ello. 

Santo Tomas nos parece que da la verdadera solucidn en la si- 
guiente forma: 

«No es Ucito a la mujer darse muerte para no ser violada, ya que no debe 
cometer el mayor crimen, que es el suici^o, por evitar un menor delito ajc- 
no; pues la mujer violada a la fuerza, no peca si no da su consentimiento, 
porque el ctterpo no se mancha sino por el consentimiento del^alma, como dijo 
Santa Lucia. Y es notoriamente menor pecado la fornicacidn o el adulterio 
que el homicidio y, sobre todo, que el suicidio, el cual es gravfsimo, pues el 
hombre se causa a si mismo un daño, debi^ndose un maximo amor; y, ade- 
mas es pecado peligrosisimo, porquc no queda tiempo para expiarlo por la 
penitencia» 6. 

Desde luego, la mujer que va a ser atropellada puede golpear 
y herir a su injusto agresor; pero la caridad pide que no le mate, 
pues se encuentra en pecado mortal y, por lo mismo, le ocasionaria 
la condenacion eterna, aunque sea por culpa suya. Puede tambidn j 
dejarse matar antes que permitir la violacidn, pero no est6 estricta- 
mente obligada si estd moralmente segura de no consentir interior- 
mente; y, en este supuesto, quizd fuera mejor limitarse a resistir 
todo lo que pueda exteriormente sin llegar a la propia muerte; 
porque el agresor ya es reo del pecado de violacidn por el mero 
hecho de intentarlo, y se le haria, ademas, reo de homicidio (en el 
que quizi no pens6) si se le incitase a ello con la propia resistencia 
hasta la muerte. En la pr^ctica, en esos momentos de enorme tur- 
baci6n intelectual y fisica es imposible tener en cuenta estos prin- 
cipios, y el hecho de dejarse matar antes que permitir la violaci6n 
es sencUlamente heroico y sublime (Santa Maria Goretti). 

4.® PaRA EVITAR UNA MUERTE mAs CIERTA O mAs CRUEL, CS HcitO 
en un gran incendio arrojarse por una ventana (si no hubiera otra 
salida posible) con gran peligro de matarse, con tal que no sea del 
todo seguro. Lo cual puede aplicarse al militar que va a caer prisio- 
nero del enemigo que le inferirA una muerte cruel: no puede de 
ninguna manera dispararse un tiro, porque esto serla un suicidio 
directo, pero puede huir (v.gr., echAndose por una ventana) si hay 
alguna esperanza de salvacion y sin intencion de matarse. 

D) E 1 deseo dc la propia mucrtc 

263. E 1 de.seo de la propia muerte puede ser un pecado, una 
imperfeccidn o una obra virtuosa, segun los motivos y la ñnalidad 
del mismo. Y asl: 


* Il-ll < 14.5 smJ 3 
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a) Es PECADO GRAVE descarsc la muerte por un motivo peca- 
minoso (v.gr., por despecho ante un fracaso humillante; por vcrse 
libre de las molestias ordinarias de la vida, con cierta rebeldia contra 
Dios, que las permite, etc.). En la pr 4 ctica, sin embargo, no suelen 
pasar estas cosas de pecado venial, por la falta dc screnidad con 
que se dicen en un momento dc impaciencia y malhumor, sin plena 
advertencia de su malicia y sin vcrdadero deseo de que ocurran. 

h) Es iMPERFECCioN cuando obedece al deseo de verse libre 
de extraordinarias y duraderas molestias (v.gr., una larga y penosa 
enfermedad, grandes y continuas vcjaciones, vida muy arrastrada 
y miserable, etc.), ya que scda mejor soportar pacientemente la 
cruz, a imitacidn de Jesucristo, por todo el tiempo que Dios quiera. 

c) Es BUENO Y MERiTORio cuando se la desea por un motivo 
totalmente sobrenatural y con plena sumisidn a la voluntad de 
Dios (v.gr., para no pecar mas, unirse con Dios en el cielo, etc.). 
En este sentido, San Pablo deseaba morir para estar con Cristo 
(Phil. 1,23), San Agustin lanzaba su «muero porque no muero», y 
Santa Teresa llamaba a la muerte («ven, muerte, tan escondida...») 
con identica finalidad. 

Bossuet lleg6 a decir que «quien no desea la muerte no cs buen 
cristiano»; y aunque en esta frase haya mucho enfasis oratorio, es 
cierto que la actitud de nuestra alma frente a la muerte puede ser 
un indice muy expresivo del grado de intensidad que haya alcan- 
zado nucstra fe. Si cstuvi6ramos bien convencidos—como lo estaban 
los santos—de que la tierra es el destierro de las almas y el cielo 
nuestra verdadera patria, no solamente no temerlamos la muerte, 
sino que ningun otro deseo nos scria mds querido y familiar. 

E) La propia mutilacion 

264. La raz6n fundamental por la que se prohibe el suicidio 
—a sabcr, la falta de dominio que cl hombre tiene sobre su propia 
vida—cs muy semejante a la que prohibe la propia mutilaci6n, ya 
que el hombre no puede disponer de sus miembros corporales sino 
para los usos determinados por Dios a traves de la propia natura- 
leza. Sin embargo, como las partes son para el todo, es licito mutilar 
algiin miembro del cuerpo humano cuando asi lo exige la vida de 
todo el cuerpo. Oigamos a Santo Tomds exponiendo esta doctrina: 

«Siendo un miembro cualquiera parte de todo el cuerpo humano, existe 
para el todo, como lo imperfecto para lo perfecto; de ahf que se debe dispo- 
ner de un miembro del cuerpo humano en forma que sea util al bicn del 
todo. Ahora bien, aunque cualquier miembro del cuerpo es en sf mismo 
util al bien de todo el organismo, puede ocurrir, accidcntalmente, que le 
sea nocivo; por ejemplo, cuando un miembro en estado de putrefacci6n 
amenaza corrompcr a todo el cuerpo. 

Por lo tanto, si un miembro estd sano y permanece en su natural dispo- 
.sici6n, no puede amputarse sin detrimento de todo cl hombre... Pero, si 
un miembro dañado amenaza corromper a todo el cucrpo, entonces es Hcito 
amputarlo voluntariamente para salvar a todo el organismo, fx>rque a cada 
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uno lc cstA cncomcndado cl cuidado de la propia salud. Igual razdn hay d at 
hacc la mutilacidn por \'oluntad dc aqiicl a quien corresponde cuidar dk la 
aalud dd quc tiene cl micmbro corrupto. 

Fuera dc cstos casos, cs complctamentc ilfcito mutilar a alguieiii UA 
miembro» i. 

La Iglesia ha confirmado esta doctrina, quc es comiin cntrc los 
moralistas catdlicos. Esoichcmos a Pio XI: 

«Establccc la doctrina cristiana, y consta con toda certcza por la luz natu- 
ral de la raz6n, que los mismos hombrcs privados no tienen otro dominio 
en los miembros dc su cuerpo quc cl quc p>ertcnecc a sus fincs naturaleSi y 
no pueden, consiguientcmente, dcstniirlos. mutilarlos o, por cualquier otro 
me^o, inutilizarlos para dichas naturales funciones, a no ser cmndo no se 
pueda proveer de otra manera a\ bien de todo el cuerpo^ 2. 

E1 bien de todo el propio organismo: he ahl el unico principio 
quc hace licita cualquier amputacibn parcial del mismo. Este prin- 
cipio tiene validcz universal, incluso cuando haya de aplicarsc a 
un miembro sano cuya extirpacibn sea necesaria, sin embargo, para 
que no perezca todo el cuerpo. Escuchemos a Pio XII proclaipando 
claramente esta doctrina ante los micmbros de un congreso mAdico: 

«La primera cuestidn nos la habAis propuesto bajo la forma de un caso 
particular, tfpico, sin embargo, en la categorfa a que pertenece, a saber: 
la amputaddn de un 6 rgano sano para suprimir el mal que afecta a otro 6rga- 
no o, al menos, para detener su desarrollo ulterior con los sufrimientos y 
daños que esto entraña. Nos preguntAis si esto es permitido. 

Lo que concicme a vuestro diagn6stico y vuestro pron6stico no nos toca 
a nosotros tratarlo. Resp^ondemos a vuestras prcguntas suponiendo quc am- 
bas son exactas. 

Tres cosas condicionan la licitud moral de una intervcnci6n quinirgica 
que comporta una mutilaci6n anat6mica o funcional: 

aj En primer lugar, cuando la conservacidn o el funcionamiento dc un 
6rgano particular en el conjunto del organismo provoca en 6 ste un daño serio 
0 constituye una amenaza. 

h) En segundo lugar, cuando este daño no puede ser evitado o, al menoSt 
notablemente disminuido, mds que por la mutilacidn en cuestidn, .sicmpre quc It 
eficacia de ^sta est6 bien asegurada. 

c) Finalmente, cuando se pueda razonablementc dar por descontado 
que el efecto negativo, es decir, la mutilaci6n y sus consecuencias, serd cotr- 
pensado por el efecto positivo: supresi6n de daños para cl organismo entero, 
mitigaci6n de los dolores, etc. 

El punto decisivo no estd en que el drgano amputado o paralizado estd enfer” 
mo en si mismo, sino en que su conservacidn o funcionamiento entrañe directa 
o indirectamente una seria amenma para todo el cuerpo. Es muy posiblc que, 
por 8u funcionamiento normal, un 6rgano sano cjcr/.a sobrc un 6rgano cn- 
fermo una acci6n nociva, capaz de agravar el mal y sus rcpercusiones sobre 
todo el cuerpo. Puede ocurrir tambi^n que la extirpaci6n dc un 6rgano sano 
y la detenci6n dc su funcionamicnto normal quitcn al mal—al cAncer, por 
ejemplo— .su terrcno de crecimiento o, cn todo caso, alteren esencialmente 


> Cf II-II f.r.i 
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sus condiciones de existencia. Si no se dispone de ningiln otro medio, ta inter- 
vencidn guirHrgica sobre el organismo sano estd permitida en ambos casos. 

La conclusidn que acabamos de sacar se deduce del derecho a disponer 
que el hombre ha recibido del Creador con respecto a su propio cuerpo, de 
acuerdo con el principio de totalidad, que vale aquf tambi^n, y cn virtud del 
cual cada 6rgano particular estd subordinado al conjunto del cuerpo y dcbc 
someterse a 6ste en caso de conflicto. En consecuencia: quien ha recibido el 
uso de todo el organismo, tiene el derecho de sacrificar un 6rgano particular 
si su conservaci6n o su funcionamicnto causan al todo un notable estorbo 
imposible de evitar de otra manera. 

Puesto que asegurdis que en el caso propuesto s6lo la extirpaci6n de las 
gldndulas seminales permite combatir el mal, esta extirpaci6n no ocasiona 
objeci6n alguna desde el punto de vista moral* 3 . 

265. Aplicaciones. En virtud de estos principios hay que 
concluir lo siguiente: 

rEs licito: 

a) Someterse a una operaci6n quir6rgica necesaria o muy conveniente 
para la conservaci6n de la propia vida, aunque con ella se extirpe un miem- 
bro importante del propio organismo. 

b) CJortarse o hacerse cortar la mano atada a una cadena para escapar 
de un incendio o de una muerte cierta. 

c) Ofrecer por caridad, o lucro temporal proporcionado, parte dc la 
propia sangre para su transfusi6n a un enfermo, o cederle parte del propio 
tejido epitelial, muscular, 6seo o cartilaginoso, que puede regenerarse en el 
sujeto que lo presta. 

d) Ceder para despu 4 s de la propia muerte la c6mea ocular o cualqmer 
otro 6rgano del cuerpo que pueda ser dtil a los demds (caso del P. 'Gnocchi). 

2.° No cs licito: 

a) La transplantaci6n de 6rganos sanos, enteros o parciales, aunque 
sean dobles (v.gr., un ojo, un tfmpano, etc.) en beneficio de otra persona. 
Porque, aparte de ser dificilfsima, hoy por hoy, su adaptaci6n al otro orga- 
nismo, supone una grave mutilacidn no exigida por la salud del propio orga- 
nismo, dnica razdn que podrla autorizarla, segun los textos pontificios que 
acabamos de citar. Ño puede invocarse la caridad hacia el pr6jimo, porque 
no se puede favorecer al pr6jimo con procedimientos illcitos (v.gr., no se 
puede robar para dar limosna), ya que el fin no justifica los medios, y no 
se puede hacer un mal para que sobrevenga un bien. 

h) La esterilizaci6n del hombre o de la mujer para evitar la generacion 
o por cualquier raz6n eug^nica, aunque sea impuesta por la autoridad pu- 
blica, que comete con ello un grave abuso. Solamente serlan Ucitas cuando 
fueran necesarias para la salud del propio interesado, por tratarse, v.gr., de 
6rganos cancerosos 4 . 

c) La mutilaci6n de sl mismo para guardar mejor la castidad o evitar 


^ Pio XII, Discurso a ios micmbros del XXVI Congreso de Urologia (8-10-1953): A.\S 45 
(1953) 673-679; Ecclesia 13 II (1953) 461-462. 

^ Cf. Pio XI, enclclio'i Gisti connubii n.41-42 (D 2245-2246). VeAnse tanibiin los decre- 
tos dcl Santo Oficio dcl 21 dc marzo de 1931. >> de agosto de 1936 v 24 de febrero dc 1940 

(02283). 
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el pecado. Hay otros procedimientos naturales y sobrenaturales para con* 
seguirlo y no es Itcito hacer un mal para quc sobrcvcnga un bicn. 

d) Mutilarse parcialmcnte para cvitar cl servicio militar o atraer U 
compasidn de la gente para lograr sus limosnas, etc. 

e) «EI paciente no tienc dcrecho a compromctcr su integridad ffaica y 
p$fquica en experiencias o investigaciones mddicas, cuando estas interven^ 
dones cntrañen en st, o como consecuencia de ellas, destnicciones, mutila* 
dones, heridas o peligros serios» 5. 

5 Pfo XII, AIocuct(In fl los miemhros del I Cotigreso InternadoTtat de Histojxilolagiu, del 13 
de »q)tiembrc de 1952: AAS 44 (i952) 779*789: Ecclesia u II (1952) 342 ’ 345 - 
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E1 amor al projimo 


266. E 1 tercer aspecto de la caridad sobrenatural es el que dice 
relacidn al prdjimo. Es el que plantea mayor numero de problemas, 
por la gran variedad de situaciones que pueden presentarse en nues- 
tras relaciones con el projimo y la infinidad de matices que ofrecen 
muchas de ellas. Nosotros vamos a abordar este tercer aspecto de- 
la caridad con la mdxima extension que nos permite el marco y la 
indole de nuestra obra. 

Siguiendo el plan adoptado en la exposicidn de los dos primeros 
aspectos de la caridad, vamos a dividir este tercero en dos grandes 
secciones: lo positivo, o sea, lo que debemos hacer, y lo negativo, 
o sea, lo que debemos evitar en nuestras relaciones con el projimo. 
Gada una de ellas llevard su correspondiente subdivisibn en capi- 
tulos y articulos. 


SECCION /." 

Lo positivo 

En esta seccibn examinaremos las siguientes cuestiones funda- 
mentales, que constituirAn otros tantos capitulos con sus corres- 
pondientes artlculos: 

1. El precepto del amor al pr6jimo. 

2. Motivos del amor al projimo. 

3. Caracteres generales del amor al pr6jimo. 

4. Las obras de caridad en general. 

5. E 1 amor al pr6jimo en especial. 

6. La caridad social. 
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CAPITULO I 

E1 precepto dcl amor al projimo 

Tres son los articulos en que vamos a siibdividir este capftulo: 
existencia del precepto del amor al prdjimo, extensidn del miBino y 
orden que det^ establecerse cntre los ^stintos prdjimos con 
ci6n ai mandamiento del amor. 


ARTICULO I 

Existencia del precepto 

Expondremos en primer lugar la existencia del precepto del 
amor al pr6jimo en la Sagrada Escrittira y haremos despu^s uoa 
breve exposicion teologica dcl mismo. 

A) E 1 precepto en la Sagrada Escritura 

267. A 1 hablar del amor a Dios y a nosotros mismos, hemoB 
recogido ya los textos bfblicos fundamentales, puesto quc los txes 
aspectos de la caridad son inseparables entre sf y se nos preceptdan 
bajo una sola y misma formalidad: la bondad inñnita de Dioa» 
reflejada en nosotros y en el pr6jimo (cf. Lev. 19,18; Mt 22,39)» 

Sin cmbargo, dada la abundancia extraordinaria dc pasajes hl- 
blicos referentes a la caridad para con el pr6jimo y la riquiBima 
variedad de aspectos y maticcs quc se recogcn cn cllos, vamoB a 
ofrecer al lector una larga serie de textos dcl Antiguo y NueVD 
Testamento en tomo a la caridad para con cl pr6jimo, ya que nada 
impresiona tanto como la lectura dirccta de la palabra dc pioa*- 
Mas que seguir el orden cronol6gico dc los libros biblicos, prefeit<* 
mos agrupar los textos por tcmas o materias añnes L 

I ANTIGUO TE.STAMENTO 

1. El amor al pr6jimo forma parte de la ley de Moia^. Lo ta ei l - 
cial se encuentra cn el I^evitico; 

♦Cuando la ci6n dc vueittra ticrra, no segaris hacta el Ital* 

le extremo de tu i>i rc< o{j:cr.‘'»K la« cKpigaK caldaH, ni hartb el rtbtliBP 

de tu« vinaK y olivarct., ni Trtov.erih la fruta talda de los fruUles; lo dijailB 
para el prjbre y <1 f(j, Yo, Yavr*. tu DioM (I^. 19,9). 

’ ^I' l'i ». < > ['. '!< !r 17 - tKiiir ,i/f (<i rlt.ifij/ fntiernrMe m I/amour du pmk0 
Ovii' r..<,r< l'.ifi 1 '/'.}., , I < (.••.|<iLi K'.ii p.ihlKAiU tM/r 4 '. 4 rit«» pjipoftaUi oondMMI» 
Ijf. '1. f r ,1, Ifcti.irm <(. I iri.f’. rii fl Hurvnt Trttiimmlo (MiMldd, BuramirkB). 
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«No oprimas a tu projimo ni le dcspojes violentamente. No quede en tu 
mano hasta el dia siguiente el salario del jornalero» (v.13). 

«No odies en tu coraz6n a tu hcrmano, pero rcpr6ndelc para no cargarte 
td por 61 con un pecado* (v.17). 

*No te vengues, y no guardes rencor contra los hijos de tu pueblo. Ama- 
rds a tu prdjimo como a ti mismo. Yo, Yav^» (v.i8). 

2. £n algunos versiculos de los libros sapienciales se vislumbran 
ya las enseñanzas del Nuevo Testamento: 

«No niegues un beneficio al quc lo necesita, siempre que en tu poder 
est6 el hac6rselo. No le digas al prdjimo: «Vete y vuelve, mañana te lo dar6», 
si es que lo tienes a mano» (Prov. 3,27-28). 

«No te goces en la ruina de tu enemigo, no se alegre tu corazdn al verle 
sucumbir. No lo vea Dios y le desagrade y aparte de sobre 6l su ira» (Prov. 24, 
17-18). 

«Si tu enemigo tiene hambre, dale de comer; si tiene sed, dale de bebcr» 
(Prov. 25,21). 

«Da al hambriento y satisfaz al hombre en su nccesidad» (Eccli. 4,2). 

«No desdeñes al suplicante atribulado y no vuelvas el rostro al pobrc» 
(Eccli. 4,4). 

«Perdona a tu prdjimo la injuria, y tus pecados, a tus niegos, te serin 
perdonados» (Eccli. 28,2). 

3. Algunos prcceptos exigen una actitud de caridad hada los 
enemigos, esclavos, extranjeros, hu6rfanos y viudas: 

«Si encuentras el buey o el asno de tu encmigo perdidos, lI6vaselos. Si 
cncuentras el asno de tu enemigo cafdo bajo la carga, no pases de largo, 
ayñdale a levantarlo» (Ex. 23,4-5). 

«Si uno de tus hermanos, un hebreo o una hebrea, se te vende (por es- 
clavo), te servird seis años; pero ai s6ptimo le despediras libre de tu casa; 
y al despedirle libre de tu casa no le mandaras vaclo, sino que le daras algo 
de tu ganado, de tu era y de tu lagar, haci6ndole participe de los bienes con 
que Yav6, tu Dios, te bendice a ti. Acu6rdate de que esclavo fuiste en la 
tierra de Egipto y de que Yav6, tu Dios, te libertd; por eso te doy yo estc 
mandato» (Deut. 15,12-15). 

«Si viene un extranjero para habitar en vuestra tlerra, no le oprimiis; 
tratad al extranjero que habita en medio de vosotros como al indigena de 
cntre vosotros; dmale como a ti mismo, porque extranjeros fuisteis vosotros 
en la tierra de Egipto. Yo, Yav6, vuestro Dios» (Lev. 19,33-34). 

«Guando en tu campo siegues tu mies, si olvidas alguna gavilla, no vucl- 
vas a buscarla; ddjala para el extranjero, el hu6rfano y la viuda, para que te 
bendiga Yav6, tu Dios, en todo trabajo de tus manos. 

Cuando sacudas tus olivos, no hagas tras de ti rebusco en sus ramas; 
d6jalo para el extranjero, el hu6rfano y la viuda. Cuando vendimies tu viña, 
no hagas en ella rebusco; dejalo para el extranjero, el hu6r{ano y la viuda. 
Acu6rdate de que esclavo fuiste en Egipto, y por eso te mando hacer asi» 
(Deut. 24,19-22). 

4. Los profctas exaltan la caridad dc mil maneras en nombre 
dc Yav6: 

«Hacfa justicia al pobre y al desvalido y ontonccs le iba bien. Esto cs 
conocerme, palabra de Yav6» (ler. 22,16). 
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cPrefiero la misericordia al sacrificio. y cl conocimiento de Dioe tl Ikn 
locausto* (Os. 6,6). 

cAsi h^la y dije Vave Scbaot: Juzgad cordonne a U verdad, pncUad 
la beneficencia y la niisericordia hacia v'ucstro projimo; no opriniiii t ]| 
viuda, al hu^ano. al extranjero y al pobre; no nvaquineib el mal en vueMni 
corazones el uno contra el otro» (Zac. 7,9-10). 

«^Sab^is qu^ ayuno quiero yo?, dice el Señor, Yavd: Romper las ^adu* 
ras de iniquiclad, deshacer los haces opresores, dejar ir libres a los oprtiQ^k)l 
y quebrantar todo yugo; partir su pan con el hambricnto, albergar al pdbft 
sin abrigo, vestir al desnudo y no voiver tu rostro ante tu hermano. PjltoO’» 
ces brillara tu luz como la aurora, y se dejari ver pronto tu salud, e iride»' 
lante de ti la justicia. y detris de ti la gloria de Yave. Entonces Uamaiii, f 
Yave te oira; le invocaiis, y E 1 diri: Heme aqul» (Is. 58,6-9). 

II. NUEVO TESTAMENTO 

EI amor al prdjimo preceptuado en el Antiguo Testamcnto te* 
nia un sentido mucho mas rcsiringido quc en la ley cristiana. En la 
Antigua Ley, el projimo era unicamente el israelita o cl cxtraiyen) 
que moraba cn Israel. No alcanzaba todavia la univcrsalidad abio* 
luta, o extcnsidn a todos los hombres, que es una de las notas mSe 
imprcsionantes dc la caridad evangelica. 

Es imposible recoger aqui todos los textos; scria mcnestcr tiaDS* 
cribir casi todo cl Nuevo Testamento. Vamos a citar algunos dc lo» 
mis importantes agrupados por matcrias afines L 

a) £1 mandamiento nuevo 

1. E 1 amor fratemal es el gran mandamiento de Jesucrutoi 

«Este es mi precepto: que os am^is unos a otros como yo oa he amadoi 
(lo. 15,12). 

«Esto os mando: que os am^is unos a otros* (lo. 15,17). 

«Y su precepto es que creamos en el nombrc de su Hijo Jesucristo y lioa 
amemos mutuamente, conforme ai mandamiento que nos dii6» (1 lo. 3,2^^ 

2. Se trata de un mandamiento «nuevo», a peaar de aer antiglldt 

«Un precepto nuevo os doy: que os amdis los unos a los otros como jjO. 
os he amado, que os am^is mutuamcnte» (lo. 13,34). 

«Carlsimos, no os escribo un mandato nuevo, sino un mandato antigUO 
que ten^is desde el principio. Y cse mandato antiguo es la palabra que ha- 
b^is oldo*, o sea, el preccplo del amor (i lo. 2,7). 

4Porque ^ste es el mens.ijc qiic desde cl principio hab^if oido: que flOl 
amemos los unos a los oiros* (i lo. 3,11). 

«Ahora te rueño, señora, no como ciuien cscriljc un precepto nuevo, thlfr; 
el que desdc el principio tenemos, quc os amdis unos a otros» (a lo. 5). ‘ r 

3. La prictica de este mandamienlo ri la piedra dc toqut dtf 
verdadero diicipulo de Criito, de la vida divina y del conocImltllMI 
de Dioi: 

*Kn esto cont^icer^n Uxios cpie hHAt, luih <lis« ipuloi: li ten^il caridad unol* 
con olroM (lo. V 

< a H Hi.*, I,. 
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«En esto se conocen los hijos de Dios y los hijos del diablo. E 1 que no 
practica la justicia, no es de Dios, y tampoco el que no ama a su hennanot 
(i lo. 3,io). 

«Sabemos que hemos sido trasladados de la muerte a la vida, porque 
amamos a los hermanos. E 1 que no ama permanece en la muerte. Quien abo- 
rrece a su hermano es homicida, y ya sab^is que ningtin homicida tiene en 
sl la vida eterna» (i lo. 3,14-15). 

«Carisimos, am^monos unos a otros, porque la caridad procede de Dios, 
y todo el que ama es nacido de Dios y a Dios conoce. E 1 que no ama no co- 
noce a Dios, porque Dios es caridad* (i lo. 4,7-8). 

«Si, hablando lenguas de hombres y de ^ngeles, no tengo caridad, soy 
como bronce que suena o clmbalo que retiñe. Y si teniendo el don de pro- 
fecfa y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que tras- 
lade los montes, si no tengo caridad, no soy nada. Y si repartiese toda mi 
hacienda y entregase mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me apro- 
vecha» (i Gor. 13,1-3). 

«Si alguno no ama al Señor, sea anatema* (i Cor. 16,22). 

4. Este mandamiento ocupa un lugar destacado en el sermdn 
de la Montaña, cn cl quc Jcsuciisto promulgd la Icy fundamcntal 
cvangdlica: 

aj He aqul los principales pasajes de San Mateo: 

«Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos alcanzarin miseri- 
cordia» (Mt. 5,7). 

«Bienaventurados los paclficos, porque ellos serdn llamados hijos de 
Dios* (Mt. 5,9). 

«Hab6is oido que se dijo a los antiguos: No matards; el que matare sera 
reo de juicio. Pero yo os digo que todo el que se irrita contra su hermano 
serA reo de juicio; el que le dijerc raca seri reo ante el sanedrln, y el que 
lc dijere loco serd reo de la gehenna de fuego 2. Si vas, pues, a presentar una 
ofrenda ante el altar, y alU te acuerdas de que tu hermano tiene algo contra 
ti, deja alH tu ofrenda ante el altar, ve primero a reconciliarte con tu hermano 
y luego vuelve a presentar tu ofrenda» (Mt. 5,21-24). 

«Hab6is ofdo que se dijo: Ojo por ojo y diente por diente. Pero yo os 
digo: No resistdis al mal, y si alguno te abofetea en la mejilla derecha, dale 
tambi6n la otra; y al que quiera litigar contigo para quitarte la tunica, 
d6jale tambi6n cl manto; y si alguno te requisara para ima milla, vetc con 
61 dos. Da a quien te pida y no vuelvas la espalda a quien te pide algo pres- 
tado» (Mt. 5,38-42). 

«Hab6is oldo que fu6 dicho: AmarAs a tu projimo y aborreceras a tu 
enemigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los quc os 
persiguen, para que seais hijos de vuestro Padrc, que esta en los cielos, que 
hace salir el sol sobre malos y buenos y llueve sobre justos e injustos. Pues 
si amdis a los que os aman, ^qu6 recompensa tendr6is? ^No hacen esto 
tambi6n los publicanos? Y si saludAis solamente a vuestros hermanos, ^que 
hac6is de mAs? ^No hacen esto tambien los gentiles? Sed, pues, perfectos, 
como perfecto es vuestro Padre cclestial» (Mt. 5,43-48). 

«Porque, si vosotros perdonais a otros sus faltas, tambi6n os perdonara 


, ^ Segi'm los mejores exegetas, la p.alabra roca es una e.\presi6n hobrca cuyo sigrufi^do 

mjurioso no sc sabe con exactitud. Es probable que signifique vaclo, estupido, cretino^MTCza 
nuera, casgulvano, etc. La expresidn fatuo puede significar loco, necio. insensaly, aboinina- 
ble, implo, renegado, ctc. No hay que atenersc demasiado a la lctra, sino a la intensidad o 
tnAgnitud de la injuria que con ella quiere significarse. 
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a vosotros vuestro Padrc celestial. Pero, si no perdon^is a los hombret las 
faltas suyas, tampoco vuestro Padrc os perdonar 4 vuestros pecados» (Kft, 6, 

, ... . . 

tNo juzgu 4 is y no ser^is juzgados, porque con cl juicio con que jm^i^reit 

«er4is juzgados y con la medida con que midiereis se os mediri» (Mt. 7,1-2). 

«Por eso, cuanto quisiereis que os hagan a vosotros los hombres, hac 4 d- 
selo vosotros a ellos, porque 6sta cs la Ley y los Profetas» (Mt. 7,12). 

b) San Lucas resume las enseñanzas del serm6n de la Monta- 
ña sobre la caridad en ia siguiente forma: 

♦Pero yo os digo a vosotros que me escuchais: Arhad a vuestros enemigos, 
haced bien a Jos que os aborrecen, bendecid a los que os maldicen y orad 
por los quc os calumnian. Al que te hiera en una mejilla ofr^cele la otra, y 
al quc tc tome el manto no le estorbes tomar la tiinica; da a todo el quc 
te pidc y no rcdames de quien toma !o tuyo. 

Tratad a los hombrcs de la manera en que vosotros ^ucr^is ser de ellos 
tratados. 

Si amdis a los que os aman, iqu6 gracia tendr^is? Porque los pecadorcs 
aman tambi^n a quienes los aman. Y si haceis bicn a los que os lo hacen, 
iqu6 gracia tendr^is? Tambien los pccadores hacen lo mismo. Si prestAis 
a aquellos de quiencs esperais recibir, ^qu6 gracia tendr6is? Tambi^n I08 
pjecadores prestan a los pecadores para recibir de ellos igual favor. Pcro 
amad a vuestros enemigos, haced bien y prestad sin esperanza de remunc- 
rad6n, y sera grande vuestra recompensa, y ser6is hijos del Altlsimo, porquc 
es bondadoso para con los ingratos y los malos. 

Scd miscricordiosos, como vuestro Padre es misericordioso. No juz^^is 
y no scr6is juzgados; no conden6is, y no scr6is condenados; absolved, y 
sereis absueltos. 

Dad y se os dara; una medida buena, apretada, colmada, rebosante, 
sera derramada en vuestro seno. La medida que con otros usareis, ^sa 8C 
usara con vosotros* (Lc. 6,27-38). 

5. E 1 amor al prdjimo constituye el m6s importante precepto de 
la Ley, despu6s del amor a Dios: 

*Los fariseos, oyendo que habfa hecho enmudecer a los saduceos, 86 
juntaron en torno de El, y le preguntb uno de ellos, doctor, tentdndolc: 
Maestro, /cual es el mandamiento mds grande de la Ley ? E 1 lc dijo; Amaris 
al Señor, tu Dios, con todo tu coraz6n, con toda tu alma y con toda tu mentC. 
Este es el mas grande y cl primer mandamiento. E 1 .segundo, semejantc a 
cste, es: Amaras al pr6jimo como a ti mismo. De estos dos preceptos penden 
toda la Ley y los Profetas» (Mt. 22,34-40). 

«Se le accrc6 uno de los escribas, quc habla escuchado la disputa, d' 
cual, viendo cuan bien habia respondido, le pregunt6: ^Cuai cs el primen^ 
de t^os los mandamientos? Jesñs contcst6: E 1 primero es: Escucha, Israelt 
cl Señor, nuestro Dios, es el unico Señor, y amaris al Señor tu Dios con todo 
tu coraz6n, con toda tu alma, con toda tu mente y con todas tus fucrzMi 
E 1 segundo es 6ste; Amaras a tu pr6jimo como a ti mismo. Mayor que ^stot 
no hay mandamiento alguno. Dfjole el cscriba: Muy bicn, Maestro; con 
raz6n lias dicho que E 1 es Onico y que no hay otro fuera de El, y que amarle 
con todo el coraz6n, con todo el cntendimicnto y con todas las fuerzas, y 
amar al pr6jimo como a si mismo, es mucho mejor que todos los holocaustoa 
y sacrificios. Vicndo Jesus cu?in atin,idamentc habla respondido, lc dyo; 
Mo cstAs lejos del reino de Dios. Y nadie se alrevi6 ya mds a preguntarlc» 
/'Mc. 12,28-34;. 
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6. E 1 pr6jimo no es 6nicai1nente el hermano, el amigo o el com- 
patriota (como en la Antigua Lcy), sino todos los hombres dcl mun- 
do, amigos o enemigos, conocidos o extraños: 

«Levant6se un doctor de la Lcy para tentarle, y le dijo; Maestro, iqu6 
har6 para alcanzar la vida cterna? E 1 le dijo: (rQu6 est 4 escrito en la Ley? 
iC6mo lees? Le contest6 diciendo: Amards al Señor, tu Dios, con todo tu 
corazñn, con toda tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu mente, y al 
pr6jimo como a ti mismo. Y le dijo: Bien has respondido. Haz esto y viviras. 

El, queriendo justificarse, prcgunt6 a Jesds: ,iY qui6n es mi pr6jimo? 

Tomando Jesñs la palabra, dijo: Bajaba un hombre de Jerusal6n a Jeric6 
y cay6 en poder de ladrones, que le desnudaron, le cargaron de azotes y se 
f^ueron, dejdndole medio muerto. Por casualidad, baj6 un sacerdote por el 
mismo camino, y, vi6ndole, pas6 de largo. Asimismo un levita, pasando 
por aquel sitio, le vi6 tambi6n y pas6 adelante. Pero un samaritano, que iba 
de camino, lleg6 a 61 , y, vi6ndole, se movi6 a compasi6n, acerc6se, le vendo 
las heridas, derramando en ellas aceite y vino; le hizo montar sobre su 
propia cabalgadura, le condujo al mes6n y cuid6 de 61 . A la mañana, sacando 
dos denarios, se los di6 al mesonero y dijo: Cuida de 61 , y lo que gastares, 
a la vuelta te lo pagar6. ^Qui6n de estos tres te parece haber sido pr6jimo 
de aquel que cay6 en poder de ladrones? E 1 contest6: E 1 que hizo con 61 
misericordia. Contest 61 e Jesds: Vete y haz tñ lo mismo* (Lc. 10,25-37). 

7. E 1 amor al pr6jimo es inseparable del amor a Dios. Es impo- 
sible amar a Dios si no se ama tambi6n al pr6jimo y viccvcrsa: 

«Nosotros tenemos de E 1 este precepto, que quien ama a Dios ame tam- 
bi6n a su hermano* (i lo. 4,21). 

«E 1 que tuviere bienes de este mundo, y, viendo a su hermano pasar 
necesidad, le cierra sus entrañas, ic6mo mora en 6l la caridad de Dios? 
Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino de obra y de verdad* 
(i lo. 3,17-18). 

«Si alguno dijere: «Amo a Dios», pero aborrece a su hermano, miente. 
Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es posible que ame a Dios, 
a quien no ve» (i lo. 4,20). 

«Conocemos que amamos a los hijos de Dios en que amamos a Dios y 
cumplimos sus mandamientos») (i lo. 5,2). 

«A Dios nunca le vi6 nadie; si nosotros nos amamos mutuamente, Dios 
permanece en nosotros y su amor es en nosotros perfecto» (i lo. 4,12). 

«Y 6sta es la caridad: que caminemos segñn sus preceptos* (2 lo. 6). 

8. Fiel a las enseñanzas de Jesus, San Pablo ve en la caridad la 
plenitud dc la lcy relativa al pr6jimo: 

«Porque toda la Ley se resume en este solo precepto: «Amaras a tu pr6- 
jimo como a ti mismo» (Gal. 5,14). 

«No est6is en deuda con nadie, sino amaos los unos a los otros, porquc 
quien ama al pr6jimo ha cumplido la Ley. Pues «no adulteraras, no matards, 
no robards, no codiciaras» y cualquier otro precepto, en esta sentencia se 
resume: «Amaras al pr6jimo como a ti mismo». E 1 amor no obra el mal del 
prbjimo, pues el amor es el cumplimiento de la Ley» (Rom. 13,8-10). 
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9. La caridad es la «ley real»>, el vinculo de perfeccidn, lo ^nico 
q[ue vale ante Dios: 

«Si en verdad cumplfs la ley regia de la Escritura: «Amards al prdjimo 
ccano a ti mismo», bien hac^is» (lac. 2,8). 

«Pero por encima de todo esto vestfos de la caridad, que es vlnculo de 
^^edecddn» (Col 3,14). 

»Pues en Cristo Jesds ni vale la circuncisidn ni \^le ei prepucio, sino U 
fe actuada p>or la caridad» (Gal. 5,6). 

«Aunque... trasiade las montañas, si no tengo caridad, no soy nada» 
(i Cor. 13,2). 

10. La caridad es el todo de la vida cristiana porque imita per- 
fectamente a Dios: 

«Sed, en fin, imitadores de Dios como hijos amados y vivid en caridad, 
como Cristo nos am6 y sc entregd por nosotros cn oblacidn y sacrificio a 
Dios en olor suave» (Eph. 5,1-2). 

«Tocante a la caridad no neccsitamos cscribiros, porque de Dios habds 
sido enseñados c6mo hab6is de amaros unos a otros» (i Thcs. 4,9). 

tCarfsimos, si de esta manera nos am6 Dios, tambi6n nosotros dcbcmos 
amamos unos a otros» (i lo. 4,11). 

11. La caridad ha sido derramada en nuestros corazones por el 
Espiritu Santo y es uno de sus m^ preciosos frutos: 

«E 1 amor de Dios se ha derramado en nuestros corazones por virtud del 
Espfritu Santo, que nos ha sido dado» (Rom. 5,5). 

«La gracia del Señor Jesucristo y la caridad de Dios y la comunicacidn 
del Espfritu Santo sean con todos vosotros» (2 Cor. 13,13). 

«Los frutos del Espfritu son: caridad, gozo, paz, longanimidad, afabili- 
dad, bondad, fe, mansedumbrc, templanza. Contra 6stos no hay Ley* 
(Gal. 5,22-23). 


12. Habiendo recibido del Espfritu Santo comunicaci6n de la 
caridad de Cristo, hcmos de tomar ejemplo del mismo Cristo: • 

«En esto hcmos conocido la caridad, en que E 1 di6 su vida por nosotros; 
y nosotros debemos dar nuestra vida por nuestros hermanos» (i lo. 3,16). 

«Haced cumplido mi gozo, tenicndo todos el mismo pcnsar, la misma 
caridad, el mismo dnimo, el mismo scntir, No hagiis nada por cspfritu dc 
oompetcncia, nada por varragloria; antes, llevados de la humildad, tcneos 
unos a otros por superiores, no atendiendo cada uno a su propio intcr6s, 
sino al de los otros. Tcned los mismos sentimientos que tuvo Cristo Jcsñs» 
rPhil. 2.2-5). 

«Los fuertes debemos sobrcllevar las flaquezas de los ddbiles, sin com- 
placernos a nosotros mismos. Cada uno cuide de complacer al pr6jimo para 
su bien, para su edificacidn, quc Cristo no busc6 su propia complacencia, 
segdn esti escrito: "Sobre mf cayeron los ultrajcs de quiene8 tc ultrajaron». 
Pues todo cuanto est 4 er.crito, para nucstra enseñanza fu6 cscrito, a fin dc 
que por la paciencia y por la consolaci6n dc las Escrituras cstemos firmcs 
en la esperanza. Quc e! Dios de la pacicncia y de la consolaci6n os dtf un 
uninime scntir en Cristo Jesus, para que unAnimes, a una sola voz, glorifi- 
querno'i a Dios, Padre de nuestro Seftor Jesucristo. Por lo cual acogeos 
rnut uamente, segñn que Cristo nos acogi6 a nosotros para gloria de Dios» 
''Korn. /5,1-7). 
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«Vosotros, pues, como elegidos de Dios, santos y amados, revestlos de 
entrañas de misericordia, bondad, humildad, mansedumbrc, ionganimidad, 
soportandoos y perdonandoos mutuamente, siempre quc alguno diere a 
otro motivo de queja. Gomo el Señor os perdono, asi tambi^n perdonaos 
vosotros» (Col. 3,12-13). 

«Sed mas bien unos para otros bondadosos, compasivos, y perdonaos 
los unos a los otros, como Dios os ha perdonado en Cristo» (Eph. 4,32). 

13. La caridad es quiea «edifica» a la Iglesia, cuya cabeza es 
Cristo: 

«Abrazados a la verdad, en todo crezcamos en caridad, llegandonos a 
aquel que es nuestra cabeza, Cristo, de quien todo cl cuerpo, trabado y 
unido por todos los ligamentos que lo unen y nutren para la operaddn 
propia de cada miembro, crece y se perfecciona en la caridad* (Eph. 4,15-16). 

14. Por cso, desde su fundacion, la Iglesia aparece como una co- 
munidad de hermanos: comunidad dc fe, dc scntimientos, dc vida, 
e incluso de biencs materiales: 

«Y todos los que crefan vivfan unidos, teniendo todos sus bienes en co- 
mun; pues vendfan sus posesiones y haciendas y las distribufan entre todos, 
segun la necesidad de cada uno* (Act. 2,44-45). 

«Todos acordes acudfan con asiduidad al templo, partfan el pan en las 
casas y tomaban su alimento con alegrfa y sencillez de corazdn, alabando a 
Dios en medio del general favor del pueblo» (Act. 2,46-47). 

«La muchedumbre de los que habfan crefdo tenfan un corazbn y un alma 
sola, y ninguno tenfa por propia cosa alguna, antes todo lo tenian en comñn. 
Los apdstoles atestiguaban con gran poder la resurreccidn del Señor Jesus, 
y todos los fieles gozaban de gran estima. No habfa entre ellos indigentes, 
pues cuantos eran dueños de haciendas o casas las vendian y Uevaban el 
precio de lo vendido y lo depositaban a los pies de los ap6stoles y a cada 
uno se le repartfa segun su necesidad* (Act. 4,32-35). 

«De la beneficencia y de la mutua asistencia no os olvideis, que en tales 
sacrificios se complace Dios* (Hebr. 13,16). 

15. Los apdstoles insisten rcpctidas vcccs cn sus exhortacioncs 
a la mutua concordia y entrañable caridad de imos con otros: 

«Si hay, pues, en vosotros algun poder de consolar en Cristo, algun re- 
frigerio de amor, alguna comunicacidn del Espfritu y entrañas de miseri- 
cordia, haced cumplido mi gozo, teniendo todos el mismo pensar, la misma 
caridad, el mismo inimo, el mismo sentir. No hagais nada por espfritu de 
competencia, nada por vanagloria; antes, llevados de la humildad, teneos 
unos a otros por supcriores, no atendiendo cada uno a su propio interes, 
sino al de los otros. Tened los mismos sentimientos que tuvo Cristo Jesus...* 
(Phil. 2,1-5). 

«Finalmcnte, todos tengan un mismo sentir, sean compasivos, frater- 
nales, misericordiosos, humildes, no devolviendo mal por mal ni ultraje 
por ultraje; al contrario, bendiciendo, que para esto hemos sido llamados, 
para ser herederos de la bendiciñn* (i Petr. 3,8-9). 

«Tened un mismo sentir, vivid en paz, y el Dios de la caridad y de la 
paz sera con vosotros» (2 Cor. 13,11). 

«Con toda humildad, mansedumbrc y longanimidad, soportandoos los 
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uno6 a ios otros con caridad, solfcitos de conserv^r la unidad del eapffitu 
uiediBBte el vinculo de la par» (Eph. 4,2-3). 

«P(xx)ue toda la Lcy se resume en cste soio prcccpto: «Amaris a tu prd- 
jiHK) como a ti mismo* (Gal. 5,14). 

b) Principio y pr&ctica de la caiidad 

1. La pr 6 ctica de la caridad es iluminada por esta viaidn de fe: 
todo acto de caridad fratema afecta realmente al mismo Cristo. E1 
<iia del juicio final serdn juzgados todos los hombres acerca' de la 
caridad entendida en este sentido: 

«Entonces dird el Rey a los quc estin a su derecha: Venid, bcnditos de mi 
Padrc..., porque tuve hambre y me disteis dc comcr; tuve sed y me disteiB 
dc bcber... 

Y le rcspondcrin los justos: Señor, ^cuando te vimos hambriento y te 
alimcntamos, sediento y te dimos de bcbcr?... 

Y el Rey les dira: En verdad os digo que cuantas veces hicisteis cso a uno 
de estos mis hermanos menores, a mi me lo hicisteis. 

Y dira a los de la izquierda: Apartaos de mf, malditos, al fucgo eterno..., 
porque tuve hambre y no me disteis de comer, tuve sed y no me disteis de 
bebcr... 

Entonces ellos responderan diciendo: Señor, ^cuando tc vimos hambrien- 
to, o sediento, o peregrino, o enfcrmo, o en prisidn, y no tc socorriinos? 

E1 lcs contestaii diciendo: En verdad os digo que, cuando dcjasteis dc 
hacer eso con uno dc estos pequeñuelos, conmigo no lo hicisteis. E irin al 
suplicio ctemo, y los justos, a la vida eterna* (Mt. 25,34-46). 

2. E1 amor al prdjimo cs la señal infalsificable del vcrdadcro amor 
a Dios. Estc cs imposiblc sin aqu61: 

«Si alguno dijcre: «Amo a Dios*, pero aborrecc a su hermano, micnte. 
Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es posible que ame a Dios, 
a quien no ve. Y nosotros tenemos de E1 este prcccpto: quc quicn ama a 
Ehos ame tambi6n a su hermano* (i lo. 4,20-21). 

«E1 que tuviere bienes de este mundo, y, viendo a su hcrmano pasar 
necesidad, le cierra sus entrañas, (icdmo mora en 61 la caridad dc Dios? 
Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino de obra y de vcrdad* 
(1 lo. 3,17-18). 

3 . La caridad es, a la vez, la fuente y el fin de todas las virtudcs 
cristianas: 

*La caridad es paciente, es bcnigna; no es cnvidiosa, no cs jactanciosa, 
no se hincha; no es descort6s, no es intercsada, no se irrita, no piensa maJ; 
no se alegra de la injusticia, se complace en la verdad; todo lo excusa, todo 
lo cree, todo lo espera, todo lo tolcra* (i Cor. 13,4-7). 

«E1 fin del Evangclio es la caridad de un corazñn puro, dc una concicncia 
buena y de una fe sincera» (i Tim. 1,5). 

4 . La caridad es luz; su falta nos sumerge en las tinieblas: 

«E1 quc dice que csti en la liiz y aborrece a su hermano, dse csti añn 
en las tinieblas, E1 que ama a su hermano, est4 cn la luz, y cn 61 no hay 
esf:ilndalo. E1 qiie aborrece a su hermano, eslA cn tinicblas, y cn tinieblas 
arida bin sabcr ad^vnde va, porque las tinieblas han cegado siis ojos* (i lo. a, 
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5. Amando a sus hermanos y permaneciendo «tinimme» con 
ellos, el cristiano avanza en la sabidurfa y conocimiento de Ciifto: 

«Carfsimos, am^monos unos a otros, porque la caridad procede dc Dios, 
y todo el que ama es nacido de Dios y a Dios conoce. E1 que no ama no 
conoce a Dios, porquc Dios cs caridad» (i lo. 4,7-8). 

«A Dios nunca Ic vi6 nadic; si nosotros nos amamos mutuamcntc, Dios 
permanece en nosotros y su amor es cn nosotros pcrfccto» (i lo. 4,12). 

«Que habitc Cristo por la fe cn vucstros corazones, y arraigados y fun- 
dados cn la caridad, poddis comprender, en uni6n con todos los santos, 
cudl es la anchura, la longura, la altura y la profundidad, y conocer la caridad 
de Cristo, quc supera toda ciencia, para que scdis Ilenos de toda la plcnitud 
de Dios* (Eph. 3,17-19). 

«A fin de que, unidos en la caridad, alcanc6is todas las riqueza8 dc la 
plena inteligencia y conozcdis el misterio de Dios, esto es, a Cristo, cn quien 
se hallan escondidos todos los tesoros dc la sabidurla y de la ciencia» (Col. 2, 
2-3)- 

«Testigo mc cs Dios dc cu^to os amo a todos en las cntrañas de Cristo 
Jesiis. Y por esto ruego quc vucstra caridad crezca m4s y mds en conoci- 
miento y en toda discreci6n, para que sepAis discemir lo mejor y se^ 
puros e irreprensibles para el dfa dc Cristo, Ilenos de frutos dc justicia por 
Jesucristo, para gloria y alabanza dc Dios» (Phil. 1,8-ii). 

6. La caridad es la virtud pcrmancntc y ctcma, la mayor de todas 
las virtudes: 

«La caridad no pa^ janris; las profcdas tienen su fin, las lenguas cesardn, 
la ciencia se desvanecci4. A1 prcsentc, nucstro conocimicnto es impcrfecto, 
y lo mismo la profeda; cuando Ileguc el fin, desapareccri eso que cs im- 
perfccto. Cuando yo era niño, hablaba como niño, pensaba como niño, 
razonaba como niño; cuando llegui a ser hombre, deji como imltiles las 
cosas de niño. Ahora vemos por un cspejo y obscuramente; entonces veremos 
cara a cara. A1 presente conozco s6Io en parte; entonces conoceri como 
soy conocido. Ahora permanecen estas tres cosas: la fe, la esperanza, la 
caridad; pero la mis excelente de ellas cs la caridad* (i Cor. 13,8-13). 

«Pero, por encima de todo esto, vcstfos de la caridad, que cs vfnculo 
de perfecci6n* (Col. 3,14)* 

7. La caridad es la virtud que mis nos debe tranquilizar en 
orden al juicio dc Dios. Quicn poscc la caridad seri juzgado benig- 
namente: 

«La perfecci6n del amor en nosotros se muestra en que tengamos con- 
fianza en el dla del juicio, porque, como cs El, asi somos nosotros en este 
mundo. En caridad no hay temor, pues la caridad perfecta echa fuera el 
lemor; porque el temor supone castigo, y el que teme no es perfccto en la 
caridad» (i lo. 4,17-18). 

«Que no es Dios injusto para que sc olvide de vuestra obra y del amor 
que hab6is mostrado hacia su nombre, habiendo scrvido a los santos y 
pcrseverando en servirles* (Hebr. 6,10). 

«Ante todo, tcned los unos para los otros fervientc caridad, porpue la 
caridad cubrc la muchedumbre dc los pecados» (i Petr. 4.S). 

«Hemos sabido de vuestra fe en Cristo Jcsus y de la caridad que teneis 
hacia todos los santos por vuestra esperanza, depositada en los cielos» 
(Col. 1,4-5). 
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8. La caridad sirve, honra y estimula al prdjimot 

AScrrios iinos a otros por la caridad* (Gal. 5,13). 

«Honrad a todos, amad la fratcmidad* (1 Pctr. 2,17). 

«Saludaos mutuamcntc en cl dsculo dc caridad» (1 Pctr. 5,14). 

«Mircmos los iinos por los otros para cxcitarnos a la caridad y a las 
buenas obras* (Hcbr. 10,24). 

«Vuestra caridad sca sinccra, aborrccicndo cl mal, adhiri^ndoos al 
bicn, amindoos unos a los otros con amor fratcmal, honrimdoos a porfla 
unos a otros... Subvcnid a las ncccsidadcs dc los santos, scd soUcitos en la 
hospitalidad* (Rom. 12,9-13). 

9. La caridad ha de extenderse a los mismos enemigos: 

«Bcndecid a los quc os pcrsigucn, bcndccid y no maldig^is... 

No volvAis mal por mal; procurad lo bucno a los ojos dc todos los hom- 
brcs. A scr posible y cuanto de vosotros depcnde, tcncd paz con todos, 
No os tom^is la justicia por vosotros mismos, amadfsimos, antcs dad lugar 
a la ira, pucs cscrito estd; cA ml la venganza, yo har^ justicia, dice cl Scñor*. 
Por el contrario, *si tu cnemigo ticnc hambrc, dale dc comer; si ticnc scd, 
dale de bebcr; que hacicndo asl amonton 4 is carbones cncendidos sobre su 
cabcza*. No te dejes vencer del mal, antes vcncc al mal con cl bicn* (Rom. 12, 
14-21). 


10. E1 perddn de las injurias, a impulsos de la caridad, ha de 
ser total y sih limites: 

•Si peca tu hermano contra ti, corrigclc, y si se arrcpiente, perddnale. 
Si sicte veces al d(a peca contra ti y sictc veccs sc vuclvc a ti ^ci^ndote: 
Mc arrepiento, le perdonatis» (Lc. 17,3-4). 

«Porque, si vosotros perdoniis a otros sus faltas, tambi^n os pcrdonaii 
a vosotros vuestro Padrc celestial. Pcro, si no perdoniis a los hombrcs las 
faltas suyas, tampoco vuestro Padre os perdonaii vuestros pccados* (Mt. 6, 
14-15). 

«Entonces sc lc acerc6 Pedro y lc preguntd: Señor, ^cuintas vecca he de 
perdonar a mi hermano si peca contra mf? ^Hasta siete vcces? Dlcelc JcsiSs: 
No digo hasta sicte vcces, sino hasta sctcnta veces sictc* (Mt. 18,21-22). 

«Por esto se asemeja el reino dc los cielos a un rcy quc quiso tomar 
cuentas a sus siervos. A 1 comcnzar a tomarlas se le prcsent6 imo quc Ic 
debia diez mil talentos. Como no tcnfa con qu6 pagar, mand6 cl scftor que 
fuese vendido ^l, su mujer y sus hijos y todo cuanto tenla, y saldar la deuda. 
Entonces el siervo, cayendo de hinojos, dijo; Señor, damc cspcra y tc lo 
pagar^ todo. Compadecido el scñor dcl sicrvo aquel, le despidi6, condon 4 n- 
dolc la dcuda. En saliendo de alH, aquel siervo sc encontr6 con uno de sus 
compañeros que le debla cien denarios, y, agarrandolc, lc ahogaba dicicndo: 
Paga lo que debes. De hinojos lc suplicaba su compañcro, diciendo: Dainc 
esp>era y te pagar^. Pcro 6l se neg6, y le hizo cncerrar cn !a prisi6n hasta 
que pagara la deuda. Viendo esto sus compañcros, les desagrad6 mucho, 
y fucron a contar a su señor todo lo quc pasaba, Entonccs hfzolc llamar o! 
señor y le dijo; Mal siervo, te condon6 yo toda tu dcuda porque me lo su- 
plicaste. ;No era, pues, dc ley que tuviescs tti picdad de tu compaftcro, 
como la tuve yo df' li? E irritado, le cntregñ a los tortviradorcs hasta que 
pagase toda la deuda. Asf hard con vosotros mi Padrc cclestial si no perdo- 
nare cada uno a su hermano de todo corazñn* (Mt. 18,23-35), 

«Porquc sin misericordia serd juzgado el quc no hacc misericordia* 
^ jac. 2,13). 
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r I. La caridad no solo obliga a perdonar al pr6jimo, sino incluso 
a abstencrsc de juzgarlc; 

«No juzgu6is y no ser^is juzgados; no condeneis y no ser6is condenados; 
absolved y ser6is absueltos>> (Lc. 6,37). 

« ^Por qu^ ves la paja en el ojo de tu hermano y no advicrtes la viga en 
el tuyo? iO c6mo puedes decir a tu hermano; Hermano, d6jame quitartc 
la paja que tienes en el ojo, cuando tu no ves la viga que hay en el tuyo? 
Hipdcrita, quita primero la viga de tu ojo, y entonces veris de quitar la 
paja que hay en el de tu hermano» (Lc. 6,41-42). 

«Y td, ^c6mo juzgas a tu hcrmano, o por qu6 desprecias a tu hermano? 
Pues todos hemos de comparecer ante el tribunal de Dios... 

No nos juzguemos, pues, ya mas los unos a los otros* (Rom. 14,10-13). 

12. Sin embargo, no debemos desinteresamos de nuestros her- 
manos, sino corrcgirlcs caritativamcntc cuando yerran: 

*Si pecare tu hermano contra ti, ve y repr6ndele a solas. Si te escucha, 
habrds ganado .a tu hermano. Si no te escucha, toma contigo a uno o dos, 
para que por la palabra de dos o tres testigos sea fallado todo el negocio. 
Si los desoyere, comunlcalo a la Iglesia, y si a la Iglesia desoye, sea para 
ti como gentil o publicano» (Mt. 18.15-17). 

«Hermanos, si alguno fuere hallado en falta, vosotros, los espirituales, 
corregidle con esplritu de mansedumbre, cuidando de ti mismo, no seas 
tambi6n tentado» (Gal. 6,1). 

«Hermanos mfos, si alguno de vosotros se extravfa de la verdad y otro 
logra reducirle, sepa que quien convierte a un pecador de su errado camino 
salvara su alma de la muerte y cubriri la muchedumbre de sus pecados* 
(lac. 5,19-20). 

13. La limosna es una prueba de caridad; hay que darla con ge- 
nerosidad y alegria: 

«Pues os digo: E 1 que escaso siembra, escaso cosecha; el que siembra 
con largura, con largueza cosechard. Cada uno haga segiin se ha propuesto 
en su coraz6n, no de mala gana ni obligado, que Dios ama al que da con 
alegrla* (2 Cor. 9,6-7). 

14. San Pablo se preocupa, ante todo, de inculcar la caridad a 
los cristianos: 

«Esforzaos por alcanzar la caridad...* (i Cor. 14,1). 

«Que todas vuestras obras sean hechas en caridad* (i C.or. 16,14). 

«Paz a los hermanos y caridad con fe de parte de Dios Padre y del Señor 
Jesucristo» (Eph. 6,23). 

«EI Señor gule vuestros corazones en la caridad de Dios y en la paciencia 
de Gristo» (2 Thes. 3,5). 

«Y por csto rucgo que vuestra caridad crezca mas y mas en conocimiento 
y en toda discrecibn» (Phil. 1,9). 
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B) Exposicion teol 6 g:ica dcl prcccpto 

268. Santo Tomis pregunta en un artfculo dc la Suma Teold- 
mca tsi sc da corrcctamentc el mandamicnto dcl amor al pr6jimo#. 
§a lespuesta es, naturalmentc, afirmativa. He aqui sus propias pa- 
li^bias 

«Estc mandamiento se preccptiSa acertadamcnte, pucs se toca cn i\ el 
motivo y el modo de amar. 

El motivo de cse amor se toca por el hecho de Itamarle «prdjimo*, ya 
que debemos amar con caridad a ios dem&s por estar prdximos a nosotros 
segun la imagen natural de Dios y la capacidad para la gloria. No importa 
que se diga «prdjimo» o «hermano», como sc lec en San Juan (i lo. 4,20-21), 
o «amigo», como dicc el Lcvftico (19,18), p>orque todos estos nombres desig- 
nan la misma afinidad. 

El modo de cse amor sc toca cuando sc dice «como a ti mismo*. Lo 
cual no ha de entenderse en el sentido de que deba amarse al prdjimo tanto 
como a sl mismo, sino de la misma manera que a sf mismo. Y esto por un 
triple capltulo: 

a) Por parte del fin, o sca, que se ame al prdjimo por Dios, como por 
Dios debe uno amarse a s( mismo, y asl el amor al prdjimo es santo. 

b) Por parte de la regla del amor, o sea, que no condescienda con cl 
prdjimo en nada malo, sino s6lo en el bien, de la misma manera que el hombre 
debe satisfaccr su voluntad s6lo en cosas buenas; y asi el amor al pr6jimo 
es juito. 

c) Por parte del motivo del amor, a saber; que no ame al pr6jimo por 
la propia utUidad o placer, sino sdlo en cuanto que le desea el bien como se 
lo desea para si; y de esta manera el amor al pr6jimo es verdadero. Porque 
amarie por el propio provecho o deleite no es amar al pr6jimo, sino amarse 
a si mismo». 

Apenas puede añadirse nada a una exposicidn tan perfecta y 
completa en medio de su brevedad. Pero para mayor abundamien- 
to vamos a recoger aqui, en forma esquem6tica, algunas ideas de 
Dom Columba Marmion sobre el precepto del amor al prdjimo. He 
aqui el esqucma de la conferencia que le dedica en la mis famosa 
de sus obras 

«Nuestro amor a Cristo debe irradiar sobrc todos los hombrcs. 

I. E1 mandamiento nuevo. La caridad mutua, signo distintivo e infa- 
lible del cristianismo. Norma del juicio final. Por qu6 no sc puede amar 
verdaderamente al pr6jimo sin amar a Dios (porque la caridad cs linica en 
su motivo sobrenatural, que es la infinita perfecci6n de Dios). La caridad 
fraterna es signo de nuestro amor a Dios. Palabras de San Agustin y dc 
Santa Teresa 3 . Hay que amar a Dios totalmente y todo; totaliter et iotum. 

> IMfA7.7- 

Cf. Lf Chriit vit cU l'dme (Pari« 1930) conf.i i p.504, con liaera» •mplUcioriM. 

^ Lo» Uxtoc Ciue cita Uon Marinion «on lo« siguiente*; 

AoutTlN; «Si quiere« hal^er «i liai recibido el iuplritu Santo, prcgunU a tu corazta; 
ti enc'jentrat en el arnrjr a hn hermanos, permanecc tranquilo y aeguro. No puedc habcr 
ai/i'/r feiri el irtpJritu <if /JioM (!n epi$t. lo. tr.fj c.j). 

:-/Ai«iA 'l r.nr'.AA; <I.a cicrla Mifial r|ue, a ini p.iii'<i*r. Iiuy de si guardamoa ectac doc 
<. 1 /-^-, o. g idrdarxii/ l>i‘ r. la ci«rl .iinor rli l pr4jiino; |Hjrt|Ui' m .nnuinon a nios, no » puede sa 
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Cristo iclentificado con todos sus discfpulos. Ejemplos de San Pablo, de San 
Martln, de Santa Isabel dc Hungrfa, de Santa Catalina dc Sicna. Nucstro 
projimo es Cri.sto. 

2. La cconomla divina tal como se presenta a nosotros despu^s de la 
encarnacion: papel considerable que desempeñan los hombres como ins- 
trumentos para recibir la gracia. La conducta de Dios para con nosotros 
se regula por la que observamos con nuestros prdjimos; sc nos mediri 
con la misma medida con que le midamos (Mt. 7,2). Intensidad de vida 
divina que requiere el vercladero y constante amor del prdjimo. No se 
puede permanecer unido a Cristo si no se permanece unido a sus disdpulos. 
Raz6n profunda de esta verdad: son miembros de Cristo, constituyen con 
EI el Cristo total. 

3. Consecuencias practicas de esta doctrina. Nuestra caridad debe 
ser universal. Formas diversas en el ejercicio de la misma. Hacerse «todo 
para todos» (i Cor. 9,22). C6mo Cristo Jesus es en esto nuestro modelo: 
multiples ejemplos de su caridad hacia los hombres. Nuestra caridad debe 
imitar la caridad de Cristo: sicut dilexi vos (lo. 13,34). Caridad de San Pablo: 
«^Qui6n enferma que no enferme yo con 61 ?* (2 Cor. 11,29). Himno dei 
Ap6stoI a la caridad (i Cor. 13,1-13). Exhortaci6n final: «^ue sean consuma- 
dos en la unidad* (lo. 17,23). , 


ARTICULO 2 

Extension del precepto del amor al projimo 

Ya hemos aludido ligcramente a esta cuestidn en la primera 
parte de nuestra obra, al hablar de la caridad en general (cf. n.87 ss.). 
Pero vamos a examinarla mds despacio aquj, donde encuentra su 
lugar apropiado. 

269. I. Principio fundamcntal. Para precisar hasta ddnde 
debe extenderse la caridad para con los demds, Santo Tomas parte 
de un principio fundament^ que informa toda esta cuestion, a sa- 
ber; la caridad es una amistad que se funda en la comunicacion de la 
bienaventuranza etema 1. Luego deb'eri extenderse a todos y cada 
uno de los sujetos capaces de esa bienaventuranza etema, aunque 
en mayor o menor escala segun el grado que les corresponda en 
aquella participaci6n. 

No hay mds que aplicar este principio a nuestros prdjimos para 
que aparezca clara y completa la lista de los seres que han de ser 
amados por caridad. Son los siguicntes: 

aj Los ñngeles y bienavcnturados del cielo, que ya poseen la 
eterna bienaventuranza. 

b) Las almas del purgatorio, que la poseerdn ciertamente en 
su dla. 


b«r, aunque hay indicios arandea para cntender que le amaraos; raas ei araor del pi^juxMi sl. 
Y estad cicrtas que, mientras nUs cn 6stc os viereis aprovechadas, inis lo esti» en cl amoc de 
Dios. Porque es tan grande el que Su Majcstad nos tiene, quc, en pago dei que tencmoe al 
pr6jimo, har.'i quc crezca el que teneraos a Su Majostad r>or mil nuneras. En eato yo no puedo 
dudar» fMorajas quiritiis 

• Cf. 11-11 2 . 1,1 V s; V » 0 , cii . 
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c) Todos los hombres quc viven aiin en este miindo, aiinque 
sean pecadores, hcrejcs o paganos, ya que todos ellos estkn a tietn- 
po to^via de arrepentirsc dc sus pccados y alcanzar la ctema bien- 
aventuranza. 

^lamente estan excluidos de la caridad los demonios y condc- 
nados del iniiemo, puesto que cstdn deñnitivamente desconectados 
dc la etema bienaventuranza, que cs para ellos imposible. 

2. Exposicidn teoldgica. Vamos a cxaminar en particular 
cada uno de los miembros a quc se extiende la caridad para con el 
projimo, rccogiendo la doctrina del Ang^lico Doctor en la Suma 
Teoldgica. 


A) Los angeles dc Dios 

270. Santo Tomas se plantea expresamente *si debemos amar 
a los angeles con amor de caridad* 2. La respuesta es afirmativa, 
fimdandose en el gran principio de la comunicacidn en la etema 
bienaventuranza. He aqui sus palabras: 

«La amistad de caridad, como queda dicho, se funda en la comunicacidn 
de la bienaventuranza eterna, en cuya participacidn comunican los hombrcs 
con los angeles, ya que se dice en el Evangelio: *En la resurreccidn ser^n los 
hombres igual que los angeles en el cielo» (Mt. 22,30). Por eso es claro quc 
la amistad de caridad se extiende tambien a los angeles». 

En el argumento sed contra expone otra raz6n tomada de San 
Agustin: 

«Justamente Ilamamos prdjimo a quien hacemos misericordiosamcntC 
algun favor o nos lo hace a nosotros, Pero, como los ^ngeles nos hacen mise- 
ricordiosamente muchos favores, es evidente que tambi^n a ellos se extiende 
el precepto del amor al prdjimo» 

En la solucion de las dificultades completa y redondea la doc- 
trina. He aqui unas y otras: 

Dificultad i.^ Los angeles no comunican con nosotros en 
la especie humana; luego no son prbjimos nuestros ni deben ser 
amados en caridad. 

Respuesta. No s6lo se es pr6jimo por la comunicacidn en la especlen 
sino tambi6n por la comunicacidn en los bienes de la eterna bienaventuranza, 
en la cual se funda la amistad de caridad. 

Dificultad 2.* Mas convienen con nosotros los brutos ani- 
males que los angelcs, pues ellos con nosolros est^n en el mismo 
gencro pr6ximo. Pero como no tenemos caridad hacia los brutoi 
animales, tampoco la debemos tencr hacia los dngeles. 


^ Cf. IMI 

' S/.fJ Aou’ifiN, /Jt litMir. t/iiiif. I :)o: MI, 14.:W- 
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Respuesta. Los brutos aninnalcB convicnen con nosotros cn cl g^ncro 
prbximo por raz6n de la naturaleza sensitiva, scgdn la cual no somos partf- - 
cipes de la bienaventuranza etema, sino segiin el alma racional, con la quc 
convenimos con los dngeles. 

Dificultad 3.» Dice cl Fil6sofo que «nada cs tan propio y 
peculiar de los amigos como convivir» pero los dngeles no convi- 
ven con nosotros; luego no podemos entablar con ellos la amistad 
de la caridad. 

Respuesta, Los dngeles no convivcn con nosotros scgdn la vida cxtcrior 
que tenemos conforme a la naturaleza sensitiva. Pero convivimos con cllos 
segdn el alma espiritual: imperfectamente en esta vida y con perfeccidn cn 
la patria, como hemos dicho m^s arriba. 

Ya se comprende que, entre la infinita variedad de dngeles agru- 
pados en los nueve coros y tres jerarquias angelicas de quc nos ha- 
bla la Sagrada Escritura—dngeles, arcangeles, principados; potcsta- 
des, virtudes, dominaciones; tronos, querubines y serafines 5 —, he- 
mos de amar en primer lugar a nuestro dngel de la guarda, del que 
recibimos constantes beneficios. Santo Tomds enseña, funddndose 
en los datos que nos facilita la divina revelacidn, que a cada uno 
de los hombrcs, buenos o malos, designa Dios su correspondiente 
dngel de la guarda desde el instante mismo de su nacimiento, y no 
le abandona nunca hasta que llega al termino final de su carrera 
de viador. En el cielo, los bienaventurados tienen un angel correi- 
nante, y en el infierno ticnen los condenados un demonio casti- 
gador 6. 


B) Los bicnavcnturados 

271. Gon este nombre ha designado siempre la tradicion cris- 
tiana a los seres humanos que estan gozando ya de Dios en el cielo, 
que es la patria eterna de las almas. Son nuestros hcrmanos mayo- 
res, que con su poderosa intercesion nos alcanzan continuamente 
innumerables gracias de Dios y estdn esperando con gozo el mo- 
mento en que, rotos ya los lazos carnales que nos atan a este valle 
de Idgrimas y de miserias, nos incorporemos a ellos para siempre 
en las alegrias inenarrables de la vida bienaventurada. 

La teologia cat6lica nos asegura que los bienaventurados ven 
en la esencia divina todo cuanto les interesa de las cosas pasadas, 
presentes y futuras h Lo exige asl la plenitud de felicidad que ca- 
racteriza al estado beatifico. Ello quiere decir que cada uno de los 
bienaventurados conocc y ve claramente en la esencia divina todo 
cuanto ocurre en este mundo que pueda interesarle, o sea, todo 
cuanto se relaciona de algiin modo con su persona, o con los seres 
qucridos, o con las obras y cmpresas cncaminadas a la gloria de 
Dios que dejaron instituidas en estc mundo. Y asi: 

ARisT^TRT.rs, Ef/if'r. 8 t', <; n.i. 

^ pf. 1 108.6. 

0 Cf. I 113,2-6. 

• Gf. nucstra Teolagta de la satvacidn 2.* etl. (BAC, Madrid 1959) n.34t>. 
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a) Nucstro Señor Jesucristo conoce, aun con su entendiraiento 
humano, todos y cada uno de los actos y pensamientos de todos los 
hombres dcl mundo, con todas sus circunstancias y detallcs, puestb 
quc lcs ha dc juzgar en cuanto hombre como juez supremo dc vivoe 
y muertos. 

h) La Virgen Maria nos conoce tambien a cada uno en parH' 
cular, puesto que somos sus hijos, y las buenas madres no se des- 
entienden jamis de ellos; conoce nuestras necesidades, nuestras tcn- 
taciones y deseos, las suplicas que le dirigimos y todas las gracias 
que se han de conceder al mundo como Mediadora univcrsal dc 
todas cllas. 

c) Los Sumos Pontijices conocen perfectamente todos los deta- 
lles del gobiemo de la Iglesia, que ellos rigieron en otros tiempos; 
los obispos, las cosas de su didcesis; los reyes, las de su reino; los 
fundadores de ordenes religiosas, todo lo referente a ellas; los padres 
de familia, todo lo que se rclaciona con sus hijos; los bienaventura~ 
dos en general, todo lo que pertenece a su familia y amigos. 

«iNo hab^is advertido nunca—pregunta un teblogo 2—ciertos hechbs 
extraños en vucstra vida interior que no poddis cxplicaros? 

Con frecuencia, durante el tiempo dc un trabajo, de una conversacibn, 
dc una circunstancia crftica, ha impresionado vuestra inteligencia una idca 
imprevista o ha aparecido en el horizonte de vuestro espfritu un pensamiento 
surgido de repente, sin motivo o relacidn alguna con el curso normal de las 
reflexiones o de las ocupaciones del momento. Fu6 un buen pensamiento, 
un consejo cariñoso, una excitaciOn, una resoIuciOn virtuosa arrojada allf, 
como a1 acaso, en mcdio de las mas extrañas preocupacioncs. 

Pucs bien, aquella luz imprevista no proccde dc vosotros mismos, que 
pensabais en cosas completamente ajenas. Ha venido del mds all6, de vuestro 
angel o acaso de alguno de vuestros caros difuntos, que peimanece a vuestro 
lado para ponerse en contacto, en cl momento oportuno, con vuestra alma 
y hablar a vuestro espfritu». 

EI P. Arrighini insiste en esta misma idea; 

«Un buen conscjo, una sabia inspiraciñn, son ya grandes beneñcios, 
Mas las almas de nuestros difuntos puedcn llcgar a ejercer sobrc nosotroi 
una verdadcra accidn scnsible. Actuan dircctamcnte cn torno a nosotros y 
por cncima de nosotros, si bien dentro de cicrtos Hmitcs impucstos siempre 
por Dios... 

Ta! vez corramos grandes peligros de precipilarno.s dcsde una montaña 
a un abismo, de qucdar sepultados bajo un derrumbamiento o una avalancha, 
de pereccr en un choque de trenes o cn un accidentc de automñvil. La muexte 
nos rondaba, pero no nos ha alcanzado; y en nucstro lenguaje familiar de- 
cimos en seguida: «jDe buena mc he escapado! jLa casualidad mc ha sal- 
vadol* Pero la casualidad no es mas quc una palahra vana; en rcalidad ha 
sido la virtud dcsconocida dc la Providencia y dc sus colaboradorcs. Lo cual 
quiere decir que, cuando apuellas causas naturalcs iban a combinarse para 
nuestro daño, la Providcncia ha venido en nucstro auxilio, ya sca directa- 
mente, ya por nucstro ingel de la giiarda o por algCin alma hucna de parienU 
o amigo difunto» 3 . 

'' J A '''-HOI.I.hT, / ri/r.ln Jiflirill .iplMfji!. 

^ Cf. J^. A«klGinNl, O. Credo iri iritnrii (irlrTiuirn (Koinu n>J5) p.156. 
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|Qu6 dulce es pensar que los scrcs queridos que se fueron no 
se han ausentado realmente de nosotros, sino que nos estdn inti- 
mamentc unidos con su pensamiento, con su amor y con el influjo 
poderoso de sus oraciones ante Dios! Sabido es que la santa Igle- 
sia tiene en su liturgia una fiesta especial para honrar a todos los 
santos y bienaventurados, y otra, al dia siguiente, dedicada a todos 
los fieles difuntos que nccesitan todavia en el purgatorio la ayuda de 
nuestros sufragios y oraciones. Es el dogma admirable de la comu- 
nidn de los santos, que supone y exige un mutuo influjo de caridad 
y bendicibn entre los habitantes de los tres estadios de la Iglesia dc 
Jesucristo. 


C) Las almas del purgatorio 

272. E 1 amor a los bienaventurados es una exigencia de la vir- 
tud de la caridad, pero no lo es menos el que debcmos a las almas 
que estin sufriendo en el purgatorio la pena temporal impuesta 
por la divina justicia antes de ser admitidas a la felicidad etema. 
Recordemos brevemente la doctrina del purgatorio y de los sufra- 
gios 5 . 

i.° Es de fe que cxiste cl purgatorio (D 840) y quc las almas 
en 61 detenidas pueden ser ajnidadas por los sufragios de los fieles 
(D 950 998). Esta ayuda es postulada y exigida por la virtud de la 
caridad y a veces tambien por la piedad y la justicia, 

a) La exige la caridad, que cs la virtud por excelencia y la virtud 
universal que abarca al mundo entero, incluso a los mismos enemigos. 
No puedc excluirsc a nadie que sea capaz de obtener el reino de los cielos. 
Y como las almas del purgatorio estan prccisamente en esta situacidn y 
necesitan, por otra parte, la ayuda de nuestros sufragios, es un deber de ca- 
ridad que obliga a todos los cristianos, tengan o no parientes o amigos en 
el purgatorio. 

h) La postula la piedad. Como es sabido, la virtud de la piedad 
es la que regula las relaciones entre los nriiembros de una familia, principal- 
mente entre padres e hijos. Por extcnsion alcanza tambien a todos los que 
forman una familia cspiritual (v.gr., los miembros de una misma orden 
religiosa, de una milicia, de una corporacion) y a todos los compatriotas 
Ahora bien, es indudable que muchas de estas nlmas a las que nos lig6 en 
este mundo la virtud de la piedad estardn en el purgatorio. Y como los lazos 
que nos unen en Cristo no pueden romperse con la muerte, sfguese que la 
virtud de la piedad reclama y exigc nuestra ayuda a esos seres queridos que 
estdn sufriendo en cl purgatorio. Y convñene quc nos acordemos de ellos 
durante mucho tiempo, pues ignoramos en absoluto cuando habra de ter- 
minar su dolorosa puriflcacibn, y, en la duda, es mucho mas seguro ir mas 
lejos de lo necesario que quedarnos demasiado cortos. 

c) La reclama la justicia. Puede ocurrir, en efecto, que alguno 
de nuestros conocidos est6 en el purgatorio en parte por ciilpa «uestra: 
malos ejemplos, escdndalos, pecados de complicidad, etc. Entonces ya no 

•* Cf. IT-II 83,4 ad 2; a.ii: Suppl. 72,1. 

Cf. tmestru Ttvlfijiirt iJi’ la .s'rtlprtculn p. i.» c.(>. donde la homos expuesto amoliamentc. 

Cf. II-II loi.i. 
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t« s6lo la caridad o la picdad, sino la misma justicia la que reclama nueatn 
ayuda. £s preciso reparar aquelios malos ejemplos o escdndalos y resardr 
aqueUos do&os que sufrieron por culpa nuestra. 

a.® Es muy larga y variada la lista de sufragios que podemos 
ofirecer a las almas del purgatorio en alivio de sus penas. Los prin- 
^pales 8on los siguientes: 

aj La santa misa celcbrada, o simplemcnte ofda, en sufragio de las 
almas del purgatorio en general o de alguna cn particular. E 1 valor satiifac- 
torio de la misma es transfcriblc a las almas dc los difuntos, como ha dehnido 
exprcsamente la Iglesia (D 950). Sin duda constituye el m6s importante 
de los sufragios quc podemos ofrccerlcs, puesto que recoge directamente 
el fhito del sacrificio del C^Ivario, que es de suyo infinito, si bien se ies 
aplica de una manera limitada y finita, scgiin los designios de la divina 
FVovidcncia, regulados por su sabidurfa, justicia y misericordia. 

h) La sagrada comuni6n recibida fervorosamente, quc, apartc de «u 
valor impctratorio transferible a los dcmels, va acompañada muchas veccs 
de gran numcro de indulgencias con la simple añadidura de algunas oracio- 
nes o preces que pueden aplicarse tambi^n a las almas dcl purgatorio. 

c) La oraci6n, que, ademas de su valor meritorio c impctratorio, 
tiene tambi6n un valor satisfactorio en cuanto acto pcnoso que suponc un 
csfuerzo de atcncidn y tensi6n de la voluntad apartc de las indulgencias 
que llevan consigo muchas f6rmulas de oraci6n. 

De hecho, la Iglesia las usa con gran profusi6n en su maravillosa liturgia 
dc difuntos. Las preces que recita en el momento dc expirar un cnfermo, 
las exequias fdnebres, el oficio de difuntos, los salmos penitcnciales, los 
rcsponsos, etc., actdan como lluvia bcn^fica y rcfrigeradora sobre las almas 
del purgatorio. 

Entre las oracioncs quc los simples fieles pueden rezar por las almas del 
purgatorio ocupa el primer lugar el santo rosarto, riqufsimo en indulgencias 
aplicables a los difuntos, cuyo rezo ante el cadaver y en los dfas siguicntcs 
a su cntierro tan arraigado esti entre el pueblo cristiano. 

Tambi6n el via crucis es de gran eficacia, por su propia cxcelcncia y por 
las muchas indulgencias que Ileva con.sigo. 

Los buenos cri.stianos no presencian nunca un enticrro sin rezar un 
De profundis o un simple padrenuestro en sufragio dc aquel muerto, que cs 
hcrmano suyo ante el Señor. Y experimentan gran consuclo cn visitar con 
frecuencia el cementcrio para rezar por las almas de los quc yaccn allf en 
«spera de la resurrecci6n. 

d) Las penitencias y mortificaciones. E 1 fundamento teol6gic6 
de esta limosna espiritual esti en su valor satisfactorio, que podemos trans- 
ferir a las almas del purgatorio en virtud del dogma admirable de la comu- 
nidn de los santos. En nada empobrecc al que la practica, sino m 4 s bicn lc 
enriquece, puesto que con ese acto de caridad adquierc un m^ito dclante 
de Dios, que tendr^i su correspondiente rccompensa etema cn el cielo. 
Vale muchfsimo m^.s lo que recibe que lo que da. 

e) La limosna liene tambi^n, cntrc otros, un valor satisfactorio —como 
acto de privaci6n que es—aplicable a las almas del purgatorio, como ha 
declarado cxpresamentc la Igle.sia (D 693). 

f) Las induloencias constituyen otra de las formas mAs tfpicas dc 
ayuda a las almas del purgatorio, y han dc ser grandemcntc estiinadas por 


’ IJ'II 81,T3 y 15. 
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todos, segun declara oficialmente la Iglesia en el Cddigo candnico (cn.911). 
Si la indulgencia es plenaria, tiene de suyo eficacia para liberar totalmentc 
al alma por la cual se aplica, pero no sabemos en qud medida la hemos ga- 
nado o se la aplicara Dios. Si es parcial, los dlas de indulgencia no significan 
la disminucidn de otros tantos dias de purgatorio, sino lo equivalente a otros 
tantos dlas de la antigua y severa disciplina que la Iglesia imponla a los pc- 
cadores publicos en satisfaccidn de sus pecados, y cuya correspondencia 
con las penas del purgatorio ignoramos en absoluto. 

g) El acto heroico de CARiDAD. Como es sabido, consistc este acto 
verdaderamente heroico en ceder Integramente a las almas del purgatorio 
todo el valor satisjactorio de nuestras buenas obras practicadas durante la 
vida y todos los sufragios que se nos aplicarin despu^s de la muerte. Es un 
despojo total de todo cuanto pudiera rebajarnos la pena temporal que te- 
nemos merecida por nuestros pecados ante la divina justicia. Este acto es 
conocido tambidn con el nombre de voto de dnimas, aunque impropiamente, 
ya que no tiene caricter de verdadero voto y puede revocarlo libremente 
cuando le parezca el mismo que lo hace. 

La Iglesia ha bendecido este acto sublime de caridad y lo ha enriquecido 
copiosamente con indulgencias y privilegios. Su valor meritorio en orden a la 
vida eterna es grandlsimo, por el acto tan intenso de caridad que supone. 
No se requiere ninguna fdrmula determinada para hacerlo: basta simple- 
mente un acto interno de la voluntad. Puede asociarse a este acto a la San- 
tlsima Virgen Maria, encargandole a ella de distribuir el valor satisfactorio 
de nuestras obras en la forma que mejor le parezca, habida cuenta de nues- 
tras obligaciones particulares. 

Estos son los principales medios y modos de ayudar a las almas 
del purgatorio, que estdn perfectamente a nuestro alcance. En re- 
torno de ellos y en virtud de la benevolencia mutua que entraña 
siempre la caridad, las almas favorecidas por nosotros nos devolve- 
rdn con creces los beneficios que les hemos otorgado. Es cierto que, 
segun la sentencia mas probable, las almas del purgatorio no saben, 
mientras permanecen en el, quienes son los que ruegjm por ellas 
o les aplican sufragios 8; pero pueden rogar, y ruegan sin duda, por 
todos los que se acuerdan de ellas—aunque no sepan quienes son—, 
y lo sabrdn ciertamente al Ilegar al cielo, donde rogaran concreta 
e intenslsimamente por los que les apresuraron la hora de su Ube- 
racidn. 

No cabe duda: una de las exigencias mas sagradas y, al mismo 
tiempo, mds dulces y emocionantes de la caridad cristiana es la de 
acudir en ayuda de las almas de nuestros hermanos que padecen 
en el purgatorio en espera de que se les abran para siempre las puer- 
tas del cielo. 


D) La humanidad entera 

273. En virtud del principio fundamental que hemos recorda- 
do mas arriba, la caridad ha de extenderse a todos los hombres ca- 
paces de alcanzar la eterna bienaventuranza. Y como no hay ni 
puede haber en este mundo un solo ser que no pueda alcanzar de 

* Cf. nucstra de la salvacidn n.318, dondc hemos c.\plicado ampliamente «st* 

asunfo. 
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la misericordia dc Dios esa suprcma dicha—por muy culpable y 
pecador que sea actualmcnte—, siguesc que la caridad no puede 
excluir a uno solo de los hombres quc viven todavia en cstc mundo. 
S6lo los demonios y condcnados del infierno estAn en absoluto fueira 
de los vinculos dc la caridad, por la incapacidad radical cn quc se 
encucntran de alcanzar algun dia la etema bienaventuranza. 

No a todos los hombres, sin cmbargo, debe extcnderse la cari- 
dad en el mismo grado y proporcidn. Ya hcmos aludido cn la pri- 
mera parte de esta obra al orden que debe reinar al cjercitar la cari- 
dad entrc los divcrsos projimos, y volveremos mis ampliamentc 
sobre ello en el articulo siguiente. Sin embargo, a nadie sc puede 
excluir cn absoluto sin destruir la misma caridad en cuanto tal. La 
univcrsalidad de la caridad es una propiedad tan esencial a la mis- 
ma, que, si excluimos positivamente a un solo hombre, queda dcs- 
truida la caridad misma, por el pecado mortal que esa exclusi^n 
supone. 

Recordemos ahora, aunquc sea brcvementc, los principale» 
miembros sobre los que ha de recaer la universalidad de la caridad: 

1. ° La Iglesia catolica, nuestra santa madre, unica verdadc- 
ra Iglesia de Jesucristo, de la que hemos recibido innumerablcs bc- 
neficios y que nos seguira amando y favorcciendo hasta la hora dc 
nuestra muerte y mis alld del sepulcro. 

2 . ° Nuestra PATRiA TERRENA, madrc nucstra tambidn, aunquc 
en otro aspecto, y a la que hemos dc amar en caridad con prefercn- 
cia a todos los dem^is pueblos de la tierra, aunque sin envidia ru 
menosprecio de ninguno de ellos. 

3.0 Nuestros familiares y amigos, cuyos lazos naturalcs dc 
sangre o de amistad han de reforzarse con los vlnculos entrañables 
de la caridad cristiana, que no destruye, sino que eleva y perfeccio- 
na los vmculos naturales. 

4.0 Nuestros mismos enemigos, a quienes hcmos dc am^ y 
perdonar, como Cristo nos enseñd con su palabra y con sus ejcm- 
plos sublimes. 

5.0 Los cristianos separados que han nacido y vivcn sin culpa 
suya en alguna de las sectas que reconoccn a Cristo como Redcntor 
del mundo, aunque sin acatar la jefatura y soberanla dcl Romano 
Pontifice, unico verdadero Vicario de Cristo en la tierra. 

fi.'* Los PECADORES BAUTiZADos, que sc han apartado de Cristo 
por el pecado, pero que permaneccn de alguna manera unidos a El 
p>or el cardcter bautismal, que cs indeleble y eterno. 

7.® Los iNFiELES Y PAGANOS que no se han incorporado a Cristo 
por los vinculos de la fe y del bautismo, pero que est 4 n llamados a 
ello en virtud de la elevacidn de todo el g^nero humano al orden 
sobrenatural y de la redencibn universal de Cristo, quc afecta cn 
absoluto a todos los hombres did mundo. 
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Goino se ve, nadie absolutamente queda excluido de la caridad. 
Es la gran virtud universal que abarca a todos los hombres del mun- 
do en un abrazo estrechisimo junto al corazon de Cristo. 


ARTICULO 3 

Orden de la caridad para con el projimo 

Hemos hablado ya, en el libro anterior, del orden que establece 
la caridad entre nosotros y el projimo en general. Aqui vamos a 
examinar el orden de caridad que hemos de establecer entre nos- 
otros y los diferentes prdjimos cn particular. 

Vamos a proceder, como de costumbre, en forma de conclu- 
siones. 

Conclusion Nuestros dcbcres dc caridad para con cl pr6jimo 

estan en proporcion directa con la importancia de los bienes a 

que se refieran y con el grado de necesidad en que se encuentre. 

274. Este es el principio fundamental, que, bien entendklo, 
resuelve por si solo la infinita variedad de aplicaciones que se pre- 
sentan continuamente en ia practica. 

Para su recta inteligencia hay que precisar, ante todo, la jerar- 
quia de bienes que pueden afectar al projimo y los distintos grodos 
de necesidad en que pueda encontrarse. 

1.0 Jerarquia de bienes. 

Es facil señalarla con toda precision: 

1) En primer lugar, es evidente que el bien sobrenatural esta 
mil veces por encima del bien puramente natural. Santo Tomas no 
vacila en decir que «el bien sobrenatural de un solo individuo es 
mayor y vale m6s que el bien natural de todo el universo» i. Esto 
es evidentisimo para todo el que conserve una chispita de fe y aun 
de simple sentido comun. 

Las aplicaciones de este principio son inmensas. No se puede 
favorecer al projimo, ni aun a la humanidad entera (v.gr., evitando 
una guerra mundial), si ha de ser a costa de cometer nosotros o ha- 
cerle cometer a el un simple pecado venial, por muy pequeño y 
ligero que sea. 

2) Entre los bienes puramente naturales la jerarquia de valores 
es la siguiente: 

a) EI bien comun esta por encima del bien j>articular. 

b) El bien del alma esta por encima del bien dcl cuerpo. 

c) EI bien del cuerpo esta por encima de los bienes exteriores. 


Gf. I-II 113,9 ad t. 
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2.*' Grados dc necesidad. 

La ncccsidad cn quc cl prdjimo puedc cncoatrarsc es tnple: 

a) Extrema, si, faltando el auxilio ajeno, no puede evitar 
la mucrte espiritual o temporal (v.gr., la del niño que va a morir 
sta bautismo o la del que se va a ahogar si no le ayudan). 

bj Grave, si no puede evitar sin el socorro ajeno un grave 
daño espiritual (v.gr., el peligro cicrto de pecar gravemente) o tcm- 
poral (v.gr., una mutilacion corporal, un robo o atraco, etc.). 

c) CoMUN, si el daño que amenaza es leve, o, si es grave, pucdc 
evitarlo fdcilmente el propio interesado (v.gr., no meti^ndosc vo- 
luntariamente en una ocasion peligrosa, pidiendo ayuda a su propia 
familia, defendiendose por si mismo, etc.). 

Teniendo en cuenta estos principios, he aqui las conclusiones 
fundamentales en torno a la caridad para con el prdjimo: 

Conclusion 2.“ A 1 quc sc cncucntra en cxtrcma necesidad espiritual 
(v.gr., sin nucstra ayuda morira sin bautismo o cn pecado mor- 
tal) se le debe socorrer, bajo pccado mortal, aun con peligro de 
la propia vida, con tal que la ayuda se estime necesaria y cierta- 
mente eficaz. 

275. La raz6n es porque, como ya dijimos al hablar de la cari- 
dad para consigo mismo, el bien espiritual del pr6jimo debc prcva- 
lecer sobre nuestro propio bien corporal, incluso sobre la misma 
vida si depende de ello la salvaci6n eterna del pr6jimo. Serla un 
desorden monstruoso anteponer nuestros intereses temporales (ri- 
que2as, comodidad, etc.), y aun nuestra misma vida temporal, a la 
salvaci6n eterna del pr6jimo. 

N6tcse, sin embargo, que, para que nuestro deber de atender 
al pr6jimo adquiera esa obligatoriedad extrema, es preciso quc nues- 
tra ayuda sea necesaria (v.gr., porque no hay nadie que pueda o 
quiera bautizar al niño antes o mejor que nosotros) y ciertamentc 
ejicaz (v.gr., si es seguro o muy probable que cl enfermo que va a 
morir en pecado aceptar^ nuestro consejo de recibir los santos sa- 
cramentos). En estas condiciones, la ayuda al pr6jimo constituldo 
en extrema necesidad espiritual obliga a cualquiera bajo pecado 
mortal contra la caridad. 

Este principio tiene muchas aplicaciones prActicas (v.gr., cn la 
asistencia espiritual a enfermos contagiosos y en muchos casos dc 
ginecologla). Es un crimen el aborto directo y voluntario, aun cl 
llamado terapeutico para salvar la vida de la madre, puesto quc sc 
sacrifica la vida eterna del niño (que muere sin bautismo) por salvar 
la vida temporal de la madre, que vale infmitamente menos. 



1,-3 S.I C.I. FX PRECEPTO DEI, AMOR Al, PR^JTMO 


359 


Conclusi6n 3.*^ Si cl projimo sc encucntra en cxtrcma necesidad tcm- 
poral (v.gr., sc ahogar^ si no nos lanzamos a salvarle), estamos 
obligados a ayudarlc aun con grave incomodidad, pcro no con 
peligro de la propia vida. 

276. La ra26n es porque, en igualdad de bienes (vida por vida, 
hacienda por hacienda, etc.), prevalece nuestro derecho sobre el del 
prdjimo. Y asi, en el caso del que se ahoga, si el que va a salvarle 
apenas sabe nadar y se expone ciertamente a ahogarse 61 tambien, 
no estd obligado a ello; pero si lo estaria si fuera un excelente nada- 
dor, aunque le suponga una molestia grave lanzarse entonces al agua. 

Conclusidn 4.* En cxtrema (o casi extrema) necesidad cs h'cito y 
hasta obligatorio tomar dc los bicnes ajcnos lo necesario para libc- 
rarsc de ella, con tal dc no poncr al dueño en el mismo grado de 
necesidad y no tomar mds dc lo suficientc para libcrarsc a sf mis- 
mo, o a otros, de esa extrema necesidad. 

277. La raz6n es porque, en extrema necesidad, todas las cosas 
se hacen comunes a todos los hombres. Segun la intenci6n del Autor 
de la naturaleza, impresa en el orden natural, las cosas temporales 
tienen por finalidad primaria proveer a las necesidades de todos los 
hombres, y por finalidad secundaria la divisi6n en propiedades pri- 
vadas, para el mejor y mds pacffico orden de las cosas. Ahora bien: 
el derecho natural secundario debe ceder ante el primario. Por eso 
no se comete injusticia alguna cuando en extrema necesidad toma 
uno lo ajeno, ya que entonces no es realmente ajeno, sino propio 2. 
Y, como es obvio, a este derecho natural del necesitado—que es 
obligatorio, porque cada uno ticne el deber de conservar su propia 
vida—rcsponde en el rico la obligaci6n de justicia de no impedirle 
el ejercicio de su derecho y la de caridad de atenderle generosamente 
en su neccsidad, 

Claro esta que, si el pr6jimo hubiese de caer en la misma extre- 
ma necesidad si se le quitara lo suyo, nadie tendrfa derecho a qui- 
tdrselo; porque, en igualdad de condiciones, es mejor la condici6n 
del que posee actualmente la cosa y, por lo mismo, prevalece el de- 
recho dcl dueño. 

Tampoco se puede ir mds lejos de lo que sea suficiente para li- 
berarse a si mismo o al pr6jimo de esa extrema necesidad. Y asf, 
por cjemplo, si con cien pesetas puede remediar esa extrema nece- 
sidad, no puede apoderarse de doscientas. Si basta el simpte u$o de 
la cosa ajena, no es licito apropiarsela definitivamente (v.gr., pasado 
el peligro, tiene que devolvcr a su legftimo dueño el caballo que le 
quit6 para escapar de un peligro cierto de muerte). 

,jQu6 habrla de hacerse si, pasada la necesidad cxtrema y ha- 
biendo consumido durante clla la cosa tomada. se encontrase el 


* Cf. II-TI 66,7. N6tcse mie, como advicrte e.\piesaiuoute S.iiuo Tomas en ci aJ 3 de v-ste 
inismo artlculo, e,ste dcrccho dc toinar lo ajono cn cxtrcma ncccsidad pucvle ojcrcorse en faTOt 
de st inistno o de tcrcera pcrsona constitutda cn eaa nccesidad y a la que no se la pueda aoco- 
rrer por sl mlsmo. 
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que la tourO en condicioncs de rcstituir su importe o de indemnizat 
al dueño? Hay que distinguir: si al ticmpo dc tomarla y consumirlt 
cra verdaderamente pobrc en realidad y cn esperanza, no tienc obli- 
gacidn de restituir nada, porquc en este caso hizo enteramentc 
510« la cosa ajena a la que tenla pleno dcrccho cn el scntido expli- 
cado. Pcro, si al tiempo de tomarla y consumirla era pobre tan sdlo 
dTCunstflnrialmente, pero con esperanza cierta dc salir dc aquel 
estado, est 4 obligado a rcstituir su importe o indcmnizar al ducño, 
porque cntonces s6lo hizo suya la cosa provisionalmentc. Claro es 
que, aun en cl primer caso, la honradcz y equidad natural—^ya que 
no la estricta justicia—piden quc se compense de algdn modo, 
si puede haccrsc cdmodamente, aquel daño material que sc oca- 
sion6 involuntariamente al dueño. 

Conclusi 6 n 5 .* En grave necesidad espiritual es obligatorio ayudar 
al pr 6 jimo aun con grave incomodidad corporal, pcro no con 
grave incomodidad espiritual propia. 

278. La razdn cs la misma de siempre: el bien espiritual del 
pr6jimo prcvalece sobrc nucstro propio bien corporal; pero si para 
socorrer espiritualmente al prbjimo (v.gr., apartindole del peligro 
de pccar) tuvieramos que sacrificar o poncr cn grave peligro nucs- 
tro propio bien espiritual (v.gr., nos verlamos envueltos cn cl 
mismo peligro de pecar), entonces prevalece nuestro dcrecho so- 
brc el del pr6jimo. 

Conclusion 6 .* En gravc necesidad tcmporal cs obligatorio ayudar 
al pr 6 jimo aun con alguna incomodidad, pero no con grave sacri- 
ficio, a no ser que medien otras razones de oficio, de justicia o de 
piedad quc obligucn gravcmentc aun con notable incomodidad o 
sacrificio. 

279. La raz^n es porque, como ya hemos recordado varias 
veces, en igualdad de 6rdenes y de circunstancias prevalecc nues- 
tro derecho sobre el del pr6]imo. Y asl, en una grave necesidad cor- 
poral no es obligatorio atenderle con grave incomodidad nuestra, 
aunque si con dlguna incomodidad propia. 

N6tese que en necesidad grave, pero no extrema, no es Ucito 
tomar nada de los bienes ajenos para remediarla. Porque la natu- 
raleza no conftere al hombre cl derccho absoluto sobre los bicncs 
ajenos m6s quc cuando son necesarios para conservar la vida y cn 
la medida en que lo sean, y la vida no peligra en caso de necesidad 
gravc, pero no cxtrema. Por cso, el papa Inocencio XI conden6 la 
siguiente proposici6n laxista: «Es permitido robar no s6lo en caso 
de necesidad extrema, sino tambi6n en ncccsidad grave* (D 1186). 

Es cierto, sin embargo, qiie, aunque la grave neccsidad no cx- 
cusa del hurto, disminuye, sin duda, su gravedad en proporci6n 
a la misma necesidad, Por lo que, en la prdctica, antcs de imponcr 
la obligaci6n grave de restituir, debcrd cl confcsor atender a la po- 
^ible buena fe dcl que cometib la injusticia, a las circunstanciaB 
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atenuantes, a sus condiciones econdmicas actualcs, a la posibie 
condonacion tacita del dueño, etc. 

Conclusion 7 .^ Bn necesidad connun, espiritual o temporal, no es 
obligatorio buscar la ocasion de socorrer al prdjimo o de atenderle 
siempre. 

280. Basta con ejercitar de vez en cuando la caridad para con 
semejantes personas (v.gr., con los pobres ordinarios) y hacer todo 
el bien e impedir todo el mal que podamos cuando se nos presente 
la ocasion u oportunidad para ello. Gon todo, es signo de exquisita 
caridad no negar nunca nuestro socorro a ningun projimo necesi- 
tado, siempre que este en nuestra mano atenderle. 

Conclusidn 8 .“ Entrc los divcrsos projimos hay quc obscrvar un 
cicrto ordcn y jcrarquia, scgun su cxcelcncia propia y cl grado de 
proximidad a nosotros 

281. La razon es porque no todos participan por igual de la 
divina bondad—razon suprema de la caridad—ni todos estAn um- 
dos a nosotros con los mismos lazos. Y asi: 

a) CoN AMOR DE COMPLACENCIA, por el que nos alegramos del 
bien del amado, debemos preferir a los mds santos, porque son los 
que se encuentran mds cerca de Dios y, por consiguiente, los que 
poseen mayores bienes. 

bj CoN AMOR DE BENEVOLENCIA, por el que pedimos o procu- 
ramos bienes a nuestros projimos, debemos preferir a los alle- 
gados a nosotros (parientes, amigos, compatriotas, etc.). 

cj CoN AMOR DE BENEFICENCIA, por el que socorremos al pro- 
jimo, hemos de atender ante todo a los mas necesitados segun la 
naturaleza y medida de la necesidad (o sea, antes la espiritual que 
la corporal, la extrema que la grave, etc.), y, en igualdad de con- 
diciones, a los mas proximos o allegados a nosotros. 

Conclusidn 9 .® Tambi^n entrc los parientes ha de establecerse un 
orden en el amor de caridad. 

282. Para precisar con toda exactitud este orden entre los pa- 
rientes, hay que distinguir entre el orden objetivo del amor (exce- 
lencia de la persona amada considerada en si misma) y el orden 
subjetivo (grado de intensidad afectiva de nuestro amor). Y asi: 

aj El orden objetivo reclama el primer lugar para los pa- 
dres, que son nuestro principio, al que despues de Dios debemos 
ia existencia Y entre ellos, segun Santo Tomas, es antes el 
padre que la madre, porque el principio activo de la genera- 
ci6n es mas excelente que el pasivo^, si bien pueden darse en 


3 t:r. ii-ii 26,6-8. 
cr. ii-ii 26,0. 

* Cf. II-II 26,10, Segun la modcrna biologia, c Jgennon mutcrno de la generaci^n seru 
tun activo como el patemo; con lo ciial la razdn invocada por Santo Toniis, a base de la bio- 
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una buena madre razones especiales que la hagan mds amahle 
que un mal padre. 

bj SuBjETiVAMENTE, cl hombrc ama mas intensamente a 8U 
espo^ y a sus hijos que a sus padrcs. A su esposa, porquc esU 
unida a ^ en una sola carne (cf. Mt. 19,6), y a los hijos, porque 
8on como una prolongacion de si mismo; y por eso les ama con 
un amor m 4 s parecido al que sc profesa a si mismo 6. 

Fuera del caso de extrema necesidad —en el que deben prevale* 
cer los padres, por la razdn que acabamos de indicar—, el orden 
normal dc la caridad ordinaria entre parientes cs el siguientc: 

I El propio conyuge, unido a nosotros en una sola carne. 

2. ® Los hijos, que son una prolongacidn de nosotros mismos. 

3. ® Los padres, principio de nuestra existencia. 

4. ® Los hermanos, procedentes de un mismo tronco inmediato. 

5. ® Los demds consanguhieos y afines, segun el grado de su pa- 
rentesco. 

Conclusi6n 10. Entre nuestros bienhechores y nuestros beneficiadoi 

debe establecerse tambi6n un orden. 

283. Objetivamente debemos amar mds a nuestros bienhecho- 
res que a nuestros beneficiados, porque aqu 61 los tienen para nos- 
otros razdn de principio del bien que hemos recibido, y en estc sen- 
tido tiene razdn de bien mas excclente, como dijimos de los padres, 

SuBjETiVAMENTE, cmpero, solemos amar mds a nuestros bene- 
ficiados, principalmente porque en el beneficio vemos una como 
prolongaci6n de nosotros mismos^. 

Conclusidn ii. £1 orden que la caridad señala en la tierra, perzna- 

necera substancialmente en el cielo, aunque depurado de toda 

imperfeccion. 

284. La raz6n es porquc la caridad de la tierra es la misma 
especificamente que la del cielo. Pero, como alH serd Dios todo en 
todas las cosas (i Cor. 15,28), el orden se tomard exclusivamente 
por relacion a Dios, no por relaci6n a nosotros. Y asi amaremos 
mas—no solo en la apreciaci6n objetiva, sino incluso en la inten- 
sidad subjetiva—a los mas cercanos a Dios (los mcis santos) quc a 
los mas cercanos a nosotros (parientcs, amigos, etc.), si bien a estOB 
ultimos les amaremos—en la medida y grado que les corresponda 
segun su cercanla a Dios—por un doble tltulo 

logia medieval, ya no !>ori;i v;ilida, Sin cmbargo, emincnteii bic'dogos modcmoA vuelven a decir 
qu<: cl germcn paterno es /rtd-i (Jrtivo quc el matcrno, ton lo cual cl argumcnto del Angdico 
recupera gran partc dc hu valor. S<*a dc ello lo que fuerc, el mi*mo Santo Tom&s admite (en 
U ivjiucidn de Us difii ultades dc csie misnu) artlculo) quc pueden darse otra* nuones quc 
tuigan rn/is amable a la niadrt quc al padre. 

* Cf II-!I 26,9 y 11. 

T O. II-II 26,12. 

• Cf, II-II 26,13. 
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285. Escolio. Inversi6n del orden de la caridad entrelosprdjimos. 

La inversi6n del orden dc la caridad entre los prdjimos no suele 
pasar, ordinariamcnte, de pecado venial. Pero seria mortal si se 
tratase de extrema necesidad o fuese muy notable y se hiciese sin 
causa alguna o del todo insuficiente. No es notable la inversion 
entre el cdnyuge, los hijos y los padres; pero sl lo es entre los com- 
pletamente extraños y los muy parientes constituidos cn id6ntica 
necesidad. 


C A P I T U L O 2 

Motivos del amor al projimo 

Vamos a dividir este capitulo en dos articulos de extensidn muy 
desigual, relativos al amor natural y al sobrenatural que debemos 
a nuestros prbjimos. 


ARTICULO i 

El amor natural al pr6jimo 

286. E 1 amor de caridad que debemos a nuestro prdjimo es 
estrictamente sobrenatural y presupone necesariamente la gracia de 
Dios, sin la cual serla imposible. Pero esto no es obstdculo para que 
se le pueda y deba amar tambien con un amor puramente natural 
que tenga sus ralces y proccda originariamente de la simple na- 
turaleza humana. No olvidemos que la gracia no destruye la na- 
turaleza, sino quc viene a perfeccionarla y elevarla a un plano su- 
pcrior. 

«Es natural a todos los hombres—escribe Santo Tomas—cl amarse mu- 
tuamentc, como lo demuestra el hecho de que un hombre, por cierto instin- 
to natural, socorre a otro, incluso desconocido, en caso de necesidad; por 
ejemplo, apartdndolo de un camino equivocado, ayudandole a levantarse si 
se ha cafdo, etc., como si todo hombre fuera naturalmente para su semejante 
un familiar y amigo!> ^. 

Por desgracia, un scctor ampHsimo de la humanidad—la inmen- 
sa mayorfa de los hombres—no pueden ejercitar hacia el pr6jimo 
otra clase de amor que el puramente natural. Privados de la fe 
cristicma, desprovistos de la gracia santificante, estdn radicalmente 
incapacitados—mientras permanezcan cn esa triste situaci6n—para 
realizar actos sobrenaturales. S6I0 cabe en ellos un amor al proji- 


Contra Gent. 3.t»7. 
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mo puramcntc natural, quc tropczari en la prSctica con diñculta- 
dcs inmcnsas al encontrarsc los intcrcses del pr6jimo con los dd 
propio y natural egoismo, que apenas pueden ser superados sino 
a basc dc una profunda y entrañable caridad sobrenatural. 

Esta es la razbn, en ultima instancia, de que haya tanto odio 
cn cl mundo de hoy y de que cl hombre se haya convertido en un 
vcrdadero lobo para con sus semejantes: Homo homini lupus. A nadic 
debe extrañar csta horrible situaciñn. El mundo ha sufrido cn loB 
ultimos tiempos un proceso de descristianizacidn cada vez mds 
profiindo. La fe cristiana languidece en muchos pafscs donde antcs 
brill6 esplendorosa, y en otros se ha extinguido totalmente. E 1 en- 
friamiento y la perdida dc la fe trae consigo, como una consecuen- 
cia necesaria e inevitable, el cnfriamiento o la extinci6n total de la 
caridad. Debilitado o suprimido del todo este gran vinculo de uni6n 
cntre los hombres, aparecc en toda su fuerza el egolsmo m^s desen- 
frenado en todos los 6rdenes de la vida: individual, familiar y social. 
E 1 derecho es substituldo por la fuerza. Y la naci6n o naciones 
que tcngan mayor poderio militar y cuenten con medios mds terri- 
blemente destructores serAn las que se impongan sobre los dem 4 s 
y monopoliccn el mando y la hcgcmonia mundial. 

Es inutil buscar remedio a estos males en el orden y plano pu- 
ramentc natural. Es perder el tiempo tratar de unir a los miembros 
de una familia desunida por cucstioncs de interescs, tcstamentos, 
etcetera, a base de razonamientos puramente naturales: el egoismo 
desenfrenado se reira de todas esas razones. Es inutil organizar 
conferencias intcmacionales y reuniones «en la cumbre*—como di- 
cen ahora con sarcistica ironia—sin invocar cl nombre de Dios y 
completamente de espaldas al Evangelio. El orgullo, la ambici6n, 
cl egoismo mAs zafio y repugnante suelen presidir siempre esas 
reuniones, y, por lo mismo, no lograran jamds establecer en di 
mundo la paz y armonla entre los hombres. Mientras no se aceptc 
con todas sus consecuencias la doctrina del Evangelio, mientras los 
hombres no se amen los unos a los otros como Cristo nos am6, 
es inutil todo cuanto se intente para remediar los males quc ator- 
mentan a la pobre humanidad de nuestros dlas. S6lo Cristo ticnc 
la soluci6n, a base de una entrañable y universal efusi6n de la ca- 
ridad cristiana. 

Y, sin cmbargo, aun cn cl plano puramcntc natural cxistcn ra- 
zoncs muy s6lidas para quc los hombres se amcn cordialmcntc loc 
unos a los otros. Pero el amor dcsordenado de nosotros mismos 
esti tan fuertcmentc identificado con nuestras torcidas inclinacio» 
ncs naturales, que apenas pucdc enderezarse sin cl empujc sobrc- 
humano dc la gracia y de la caridad. Recordemos, con todo, las 
dos principalcs razones quc dcben impulsar al hombrc al amor de 
sus semcjantcs en el plano puramcnte natural: 

287. I.* La comunidad de naturai.eza. La m&s elemental 

filoTiofia ensefta que «la semejanza es causa de amor* h Es un hecho 

' crTfl a7, v 



366 


L.3 S.I C.2. MOTIVOS DEL AMOR AE HR<^JI.MO 

de experiencia cotidiana: los semejantes en edad, condicion, esta- 
do, costumbres, etc., se aman naturalmente entre sf. Esta simpatia 
natural hacia los semejantes se da incluso en los animales: «Todo 
animal ama a su semejante, y el hombre a su prdjimo» (Eccli. 13,19). 

Santo Tomas analiza profundamente el concepto de semejanza 
como causa del amor y dice que, de suyo, la semejanza es apta para 
producir el amor de amistad y el de concupiscencia. Cuando los dos 
amantes son enteramente iguales entre si (v.gr., considerados en 
cuanto a su naturaleza humana, comun a ambos), se aman con 
amor de amistad 0 de benevolencia, desedndose mutuamente el bien, 
ya que el uno se dirige hacia el otro como hacia sl mismo, y quiere 
el bien para dl como para si mismo. Pero, cuando uno de ellos tiene 
un bien del que carece el otro, este ama al primero con amor de 
concupisceiicia, porque «cada ser existente en potencia tiene natu- 
ralmente el apetito de su acto», o sea, desea alcanzar aquel bien para 
el que tiene capacidad y que no posec todavia. Este amor de con- 
cupiscencia puede degenerar ficilmente en antipatia y odio cuando 
el bien que posee el prbjimo resulta un impedimento del propio 
bien. «Por eso—concluye Santo Tomds—los alfareros riñen entre 
si, ya que naturalmente se obstaculizan en el lucro; y por eso 
se suscitan pendencias entre los soberbios, porque mutuamente se 
usurpan la superioridad respectiva que ambicionan» 2. 

Como se ve, el amor fundado en la propia naturaleza humana, 
aunque muy legitimo de suyo, es muy debil e inconsistente cuando 
se enfrenta con el propio egolsmo, cuyas terribles acometidas ape- 
nas puede resistir. 

288. 2.® Las ventajas que le reporta al hombre el tra- 

TO CON Los demAs. Es una razon utilitarista, pero muy legitima 
tambien. Calculese, si es posible, el bien inmenso que reporta a 
cada hombre la vida de sociedad con sus semejantes. Gada hombre, 
abandonado a sl mismo, no podria subvenir ni siquiera a sus pro- 
pias necesidades individuales y pereceria de hambre y de miseria. 
La cultura, el arte, la civilizacibn, el progreso, etc., etc., son fruto 
del csfuerzo colectivo de los hombres. Un ingeniero puede trazar 
magnificamente los planos de una carretera, dc un dique, de un 
ferrocarril; pcro, si no hay obreros que los construyan, para nada 
valen sus planos. E 1 hombre necesita imprescindiblemente de sus 
semejantes, y csta neccsidad imperiosa le empuja a organizarse en 
sociedad con los demds hombres y a intercambiar con ellos la co- 
rriente afectiva de una mutua amistad. 

Es fAcil comprender, sin embcirgo, que este amor fundado en 
la comiin utilidad se presta a grandes abusos y desordenes. Son 
legibn los hombres que no reconocen otra utilidad comun que la 
de sus propios intereses y ambiciones. Se sirven de los demAs hom- 
bres linicamente en la medida y grado de sus propias convenien- 


> i-n 27 . 3 . 
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cias, sin tener para nada en cuenta las conveniencias o necesidadeft 
de los dem&s. Es el egolsmo humano, inficionando una vez mis lafc 
tendencias mks sanas y legltimas de la propia naturaleza humana. 


ARTICULO 2 

El amor sobrenatural o de caridad 

El amor de caridad hacia el prdjimo es inmensamente superior 
al puramente natural. La caridad es estrictamente sobrenatural, y 
sus motivos son incomparablemente superiores a los que brotan 
de la simplc naturaleza. 

Vamos a exponer aqui los principales motivos que nos impulsan 
a amar al prdjimo con amor sobrenatural de caridad. 

A) E 1 prccepto de Dios 

289. El primer motivo que debe impulsamos a amar al pr6- 
jimo con amor de caridad cs el expreso y formal precepto de Dios. 
Ya en la Antigua Ley se prescribla el amor al prdjimo «como a 
nosotros mismos» (Lev. 19,18). Pero Cristo lo elev6 a un plano in- 
finitamente superior cuando dijo: «Amaos los unos a los otros como 
yo os he amado» (lo. 13,34). Imposible llevar el amor al pr6jimo a 
mayor altura y sublimidad. 

Comparando la sublime elevaci6n y grandeza de estc prccepto 
de Jesucristo con el amor puramente natural al pr6jimo, cscribc 
con acierto el P. Plus h 

«lCudn pobre se nos presenta, al lado de tan bello ideal, la doctrina del 
fundamento de nuestras relacioncs con cl pr6jimo en la moral que prescin- 
de de Cristo nuestro Señor! 

Sc trata de crear ehtre los hombres un lazo tal quc asegure la uni6n entre 
todos y suprima las causas de conflicto. 

Se trata de fundir los egolsmos, de reducirlos en el crisol del intcr6s 
comiin a una masa unica bien trabada y congruente, en la cual cada uno dc 
los elementos heterog6ncos haya perdido de su propio cardcter todo aqucIIo 
que lastimaba o molestaba al prdiimo. 

;Serd la frla corriente de la solidaridad la que obrard estc prodigio? 

Es necesario una corriente de mucha mayor intensidad; para quc un 
metal se funda con otros metales tan difercntes, se necesita un calor de gra- 
do mucho m 5 s subido y victorioso. 

,iHabr6 de someterme al inter6s de lodos? jPero si mi inter6s particular 
consiste en desentenderme del inter6s dc los otros! jSi tcngo tanta o mayor 
vcntaja en mi autonomfa celosamentc defendida que en mi consentida ser- 
vidumbre! 

Primero, jyo!, y la uni6n con los dem^s, en la medida que sca provecho- 
sa para mi. |No me habl<^is de otra cosal S6 bien que dcpcndo de otros; bas- 
tante me pesa. Saco de ello provecho, es verdad, pero no lo he buscadOa 


• Cr. CTirto en mjeitrof prdjimoi 5 * ed. (Barcelona ig43) p.6g-70. 
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Consiento en continuar aprovech 4 ndome; pero a suñir por ellos renundo 
de todo coraz6n, y sacudo toda dependencia si me molesta. 

iPara qu6 sacrificarme por otros? Sea de presente o para lo porvenir. 

Mi «presente» basta para mi felicidad. Los demas, iquc sc arreglenl 

De esta suerte, la moral de la solidaridad—cuando no esta fundada em 
Dios y en Cristo—resulta impotente para fundar el deber del individuo de 
cuidar de sus hermanos. 

La solidaridad establece un hecho, jjero no funda un derecho si no as- 
ciende mis alto. 

^Hasta d6nde? jHasta Dios! 

Es un honor para el hombre el que no se halle soluci6n satisfactoria del 
problema humano donde no entra como esencial un elemento divino. Necc- 
sitamos de Dios para tener la clave del problema humano. 

Y donde se pone a Dios, caen todos los fdolos. E 1 culto del verdadero 
Dios no se compadece con el culto del yo. 

iPara que estoy en la tierra? Para asegurar mi liltimo desdno. Si, pero 
tambi^n para ayudar a los que conmigo viven en la tierra a asegurar, como 
yo, su ultimo fin. 

Tal se nos presenta la inmensa empresa comun, de la que todos somos 
colaboradores obligados. Sin duda, la caridad bien ordenada exigira que em- 
piece por cuidar de mf mismo; pero no har6 eso desentendi6ndome de los 
demas. Obtenido esto, me acordare de que el pr6jimo es otro yo y que he 
de procurar darle tambi6n el medio de adquirir los bienes conscguidos 
por ml». 

Este precepto de amar al prdjimo tiene en el Evangelio—como 
ya hemos indicado—un valor y alcance universal: nadie absoluta- 
mente queda excluldo de el, con tal que est^ a tiempo todavia de 
alcanzar la etema bienaventuranza. 

«Prdjimo —dice a estc prop6sito un notable te6Iogo 2—vienc, evidente- 
mente, de la palabra prdximo. Implica relaciones estrechas impuestas por los 
lazos de la sangre, un parentesco flsico que solidarice los intereses, una inti- 
midad moral que una los corazones. En sii sentido mds natural y m 4 s es- 
tricto, el pr6jimo se limita a la familia y a la raza. Pero el Evangelio ha en- 
sanchado su contem’do y ha hecho entrar en 6I a la humanidad entera. Por 
muy alejado de nosotros que un hombre se encuentre, por muy distintas 
que sean sus ideas, sus costumbres y su lengua; por muy desconocido que 
nos sea su nombre, por muy hostiles que nos parezcan sus sentimientos, es 
suficiente que se trate de un hombre para que se convierta al punto en nues- 
tro amigo, nuestro pariente, nuestro hermano, y tenga derecho a reclamar 
nuestro amor fraternal». 

B) La divina bondad rcflejada cn el projimo 

290. Como ya vimos en su lugar correspondiente, la divina 
bondad es la razdn o motivo formal de la caridad en sus tres aspec- 
tos, o sea, con relaci6n al mismo Dios, a nosotros mismos y al pr6- 
jimo. Escuchemos una vez mds al Doctor Angelico; 

«La raz6n del amor al pr6jimo es Dios, pues lo que debcmos amar cn 
el pr6jimo es que est6 en Dios. Por lo cual es manifiesto que el acto con que 


* •gMitts, La chariti! d’apris Saint (Paris 19^4) p.4.* p.»^. 
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se ama a Dios es el mismo cspccfficamentc que el acto con que sc ama al 
pr6jimo; y, por eso, el h^bito de la caridad no s6lo abarca el amor de DiOs, 
aino tambi^n el del prdjimo* 3 . 

En otro lugar añade el Doctor Angelico algunas precisioncs in-^ 
teresantes: 5 

«La caridad ama a Dios por razdn dc sf mismo, y por raz6n de E 1 am^ 
a todos los demas en cuanto se ordenan a Dios. De donde, en cierto sentidoij 
ama a Dios en todos los pr6jimos, ya quc al pr6jimo se le ama en carida^ 
porquc cn 61 esta Dios o para que lo cst6. Es manifiesto, por consiguient^* 
que con el mismo hdbito de caridad amamos a Dios y al pr6jimo. Pcro, Sft' 
amiramos al pr6jimo por raz6n de sf mismo y no por raz6n de Dios, pcrte^; 
nccerfa esto a otra clase de amor; por ejemplo, al amor natural o polftico»^ 

De suerte que de tal manera la bondad divina reflejada en el 
prdjimo es la razon o motivo formal de la caridad, que, si perdemos 
de vista este motivo para fijarnos en cualquier otro, nos salimos 
automaticamente de la zona de la caridad. jCudntos actos dc filan- 
tropia, cuantas limosnas que parecen actos espl6ndidos de caridad 
hacia el prdjimo y en realidad no lo son! Cuando se pierde de vista 
a Dios, la caridad no existe o, al menos, no actua como tal en los 
actos que se realicen en favor del prdjimo. Por eso, un alma en es- 
tado de pecado mortal cstd radicalmente incapacitada—mientras 
permanezca en ese estado—para ejercitar cl menor acto de caridad 
sobrenatural. San Pablo no vacila en afirmar que, aunque se reparta 
entre los pobres toda la hacienda y se entregue el propio cuerpo 
a las llamas, no teniendo caridad no sirve absolutamente para 
nada (cf. i Cor. 13,3). Es imposible ir mis lejos en el servicio del 
prdjimo que repartir toda la hacienda y dar la vida por 61 ; y, sin 
embargo, esti en pie la afirmacidn rotunda de San Pablo inspirada 
por el Espiritu Santo: «No teniendo caridad, nada me aprovecha» 5 , 

E 1 amor al projimo no es, por consiguiente, m6s que una con- 
secuencia o redundancia del amor a Dios. E 1 que ama de verdad a 
un padre de familia, tiene que amar forzosamente a sus hijos, cn 
los que le ve reflejado. ^Acaso no nos recuerda un proverbio que 
*el amigo de mi amigo es tambien amigo mfoi»? Ahora bien: Dios 
ama a todas las criaturas racionales en cuanto que les comunica 
o est6 dispuesto a comunicarles su propia bondad en sf misma, 
o sea, su propia naturaleza, vida y bienaventuranza. De donde se 


' ii-ii 25,1. 

^ .Santo To;.;As, Quat t. disp. de cariUile a.4. 

5 Es prfccifto iasistir mucho c'n csta idca capital, porquc cn estos ultimos ticmpos sc han 
producido dfcsviacioncs doctrinalcs que pueden ser muy perniciosas. Sc insiBtc demasiado cn 
fcl valor dfc las llamadas virtudfs naUiralei —como ai tuvicran validez incluso en el orden so- 
brcnatural—y sc ha dcvjrbitado de mancra inaccptable la pariilxjla evane^lica del bucn sama- 
r:tano (I^. 10,30-37) idfcntificindolo, cn cl lcnRuajc modcrno, con el pccador aiejado dc Dios 
^crjmunista, atco, ctc.) qufc, sin t-mhar^to, babrla «ido justiftcado por Cristo en recompenaa de 
I tornpasiva actitud para con «'l htjmbrc maltratado [x>r los liKJrones. En rcalidad, nada de 
■ dicfc fcl pasajfc fcvarij/fclitij- no lo podrla decir, ix>r ser complctamentc falso y contrario 
la doctrina catblica sf>brfc la nfctfcsidad dc la {[racia para la justificacidn (cf. D 811-813)^ 
inni^rxlt/sfc a decirrios quc t.valguu-r hotnlire, aunqufc sca pccador y eamaritano, e« nuestro 
prhj jr.'., y:i rjui- fjtyr talt>- hay fjufc Ifcntr a t<>doH los honibrca dcl mundo. Nada en absoluto «e 
f,'/-, dj'i- Vibri- fc| valor justifitantfc li»' un acto dt- conipasibn hucia cl prdjimo realizado cn 
ii.orial, torno jJifctfcndfcii in«inuar—con inanififc«ta tcineridad—aluunoe panegiriBtaB 
dfc ta« virludfcf rnerarrrfintfc naturalefe. 
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dcduce que, por raz6n de Dios amado principalmcnte y en si mis- 
mo, es necesario que amemos a todos los quc participan ya de la 
divina bondad (dngeles, bienaventurados, almas del purgatorio y 
justos de la tierra) o pueden participar algun dia (todos los hombres 
del mundo, incluso los pecadores y enemigos). S6lo estan excluidos 
de la caridad los demonios y cxjndenados del infierno. 

Si amamos de verdad la bondad divina en si misma, hemos de 
amarla en cualquier sitio donde se cncuentre o refleje, y, por ex- 
tensi6n, en cualquier sitio donde pueda reflejarse. Por eso dice 
San Juan que el amor al pr6jimo nos certifica y asegura de nuestro 
amor a Dios; «Si nosotros nos amamos mutuamente, Dios perma- 
nece en nosotros y su amor es en nosotros perfecto» (i lo. 4,12). 

«En los primeros tiempos—escribe a este prop6sito San Agustin—se co- 
nocla que los cristianos habian recibido el Espfritu Santo porque hablaban 
lenguas nuevas. iComo conocera ahora cada uno haber recibido el Esptritu 
Santo? Pregiintelo a su corazon; si ama al hermano, permanece en el el Espi- 
ritu de Dios. Vea, pruebese a sf mismo ante los ojos de Dios; vea si existe en 
^l el amor a la paz y a la unidad, el amor a la Iglesia, difundida por todo el 
orbe de la tierra» 6. 

C) La presencia de Cristo en el projimo 

291. La presencia de Cristo en el projimo sera todo lo sublime 
y misteriosa que se quiera, pero es un hecho incontrovertible que 
consta clara y expresamente en la divina revelaci6n. Recordemos 
algunos de los pasajes fundamentales: 

«Yo soy la vid, vosotros los sarmientos. E1 que permanece en mf y yo 
en il, 6se da mucho fruto, porque sin ml no pod6is hacer nada* (lo. 15,5). 

*Yo en ellos y tii en mf, para que sean consumados en la unidad» (lo. 

17,23). 

«Porque tuve hambre y me disteis de comer...* (Mt. 25,35). 

«Porque, asl como siendo el cuerpo uno tiene muchos miembros, y todos 
los miembros del cuerpo, con ser muchos, son un cuerpo linicx^, asl es tam- 
bi^n Cristo» (i Cor. 12,12). 

«Pues uosotros sois el cuerpo de Cristo, y cada uno en parte» (i Cor. 12,27). 

«Porque somos miembros de su cuerpo...» (Eph. 5,30). 

Es un hecho, por consiguiente, la uni6n de los cristianos con 
Cristo para formar coh el el Cristo total, o sea un solo cuerpo, 
cuya cabeza es Cristo, y miembros todos los cristianos incorpora- 
dos a El. Ahora bien; icudl es la naturaleza de esa uni6n? ^Fisica? 
^Moral? ^Mistica? Creemos que se pueden proponer las siguien- 

tes conclusiones^; 

1.“ Union de orden jurtdico, Perteneccmos a Cristo, el 
cual tiene, como Verbo encarnado, derechos sagrados sobre nos- 
otros y nos ha conquistado por un nuevo titulo—el de su pasi6n 
redentora—, de suerte que somos cosa suya y propiedad suya 

* San Ar.i)3TfN. /n. I lo. tr.6 n.io. 

7 Cf. Ehnesto Mura, El Cuerpo mistico de Jesucristo (Salamanca 1936) p.36-37: Emilio 
Saurah, EI Cti#rpo m/jtico de Cristo 2.* ed. (BAC, Madrid 1956) c.i IIl D, p.96u. 
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inalienable. Los dercchos de Jesiis sobre nosotros y los debc|B«. 
redprocos dc nosotros para con El son el primer principio dc 
hesidn y solidaridad organica. 

2.* Union de orden moral. El vinculo juridico, del que 
acabamos de hablar, viene a reforzarse con las dulces exigencia| 
dc la caridad, que amorosamente nos unen a nucstro Salvador j| 
a £1 con nosotros. 

3. * Union por causalidad EFiciENTE. No contcnto con 
seemos como cosa suya y de amarnos divinamente con amor 
amistad, Cristo actiia sobre nuestras almas con las influencias 
vificantes de su gracia, que nos comunica su vida divina. 

4. * Union sacramental. Para establecer entre E 1 y nosotr» 

un contacto cada vez mas estrecho y vivificante, Cristo instituyi^ 
los siete sacramentos, que nos transmiten la virtud santificadoi 
de su sagrada humanidad, principalmente la Eucaristia, alimcn^. 
celestial de nuestras almas y señal eficaz de nuestra comunidn cdtt; 
la vida de Cristo. v 

5. * Union en el Espiritu Santo, alma del Cuerpo mIs- 
Tico. Jesucristo, al hacernos miembros suyos, ha querido ani- 
marnos con su propio Espiritu y ha dado a la Iglesia ese Espiritu 
de santidad como principio de su unidad en la fe y en el amor, 
como la fuente de vida y de unidn fecunda. 

6. ‘ Union por la causa ejemplar. Dios nos ha destinadoV 
todos a hacernos conformes a la imagen de su Hijo (Rom. 8,29), 
suerte que por la imitacidn perfecta de sus virtudes formemos con 
El iin todo homogeneo y proporcionado armoniosamente en todas 
sus partes. 

7. ® Union por la causa final. Por nuestra incorporacidn a 
Cristo, todos tenemos que concurrir a un mismo fin sobrenatural: 
revelar en nuestra vida la santidad de Cristo y el poder de su gra- 
cia, glorificar en Cristo y por Cristo a nuestro Padre celestial eij 
el tiempo y por toda la eternidad. 

Tales son los principios constitutivos de esa unidad orgAnica 
que San Pablo llama Cuerpo mistico de Cristo y que San Agustin 
en muchos lugares llama el Cristo total. 

Esta union intima e inseparable entre Cristo y los miembros de 
su Cuerpo mistico eleva y da sentido al amor que nos debemos 
los unos a los otros. En el projimo hemos de ver al mismo Crtsfo, 
en acto o en potencia. Los mismos herejes y paganos son miembros 
de Cristo en polencia y, por conusiguiente, se hacen perfectamentc 
acreedores a nuestro amor de caridad. Mds aun: unicamente si cn 
la persona del prdjimo vemos a Cristo estaremos dentro del campo 
y zona de influencia de la caridad: «A mi me lo hicisteis* (Mt. 25,40). 

«En todo hombre— cscrilie a este prop6sito un autor contempordnco ®—> 
partjcularmente si es desf^raciado, es prcciso ver, por la fe, at mi.smo CristO, 

* U. M. NarHOMB, Charit^ envers le prochain et corpt mystupu, tn «L'amour du pr#* 
daint (luJiiioot du Gerf, Ptrl* 1954) p.li(4*86. 
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y amarle exactamente con las mismas consideracionea, el mismo respeto, b 
misma tcrnura, la misma generosidad quc experimentarfamos si tuvi^ramo» 
la felicidad de encontrar a JesCis y el privilegio de poderle socorrer. En rca- 
lidad, este privilegio lo tenemos a nucstro alcance: todo hombre quc sc 
acerca a nosotros o hacia el que nos acercamos nosotros—todo prdjimo —es 
mfsticamente ese JesCis, ese Macstro que todo cristiano debc amar apasio- 
nada y divinamente. Se requiere, ciertamentc, una fe robusta y entera para 
llegar a vivir estas realidades de una mancra habitual. EI prdj'imo es un mis- 
terio de Dios que nos lo ponc delante y, al mismo ticmpo, nos lo oculta; 
s 61 o la fe penetra a trav6s del velo. Pcro la fe no es patrimonio exclusivo dc 
los poderosos, los sabios o prudentes segiin el mundo: cs un don concedido 
a los pequeños y humildes (cf. Lc. 10,21; Mt. 11,25). Amar a Cristo en el 
prdjimo es diffcil tan s 61 o cuando, como adultos ante Dios, queremos valo- 
rar las cosas a nuestra medida y segdn nuestras propias luces; pero es ficil 
y sencillo si hemos sabido convertimos y hacemos como niños pepueños... 
Los niños son perfectamente permeables y d6ciles a las luces e invitacioncs 
del Esplritu. 

Santa Teresita del Niño Jesds lo habfa descubierto: «Lo que me atrala 
hacia ella (una hcrmana de la comunidad que le resultaba antipitica) cra 
Jesñs, oculto en el fondo de su alma». 

En el fondo de toda alma humana, en efecto, esti Jesds. EstA alll si esa 
alma es cristiana y, cuanto mds lo sea, mds podremos encontrarle, admirarle 
y amarle. Pero tambi6n podrfamos decir lo contrario: cuanto menos cristiana 
sea y, por consiguiente, cuanto m6s dcsgraciada (sin saberlo puizd), tanto 
mds podemos nosotros cncontrar cn ella al Salvador: al Salvador, que estd 
impaciente de hacerse amar y sufre de ser dcsconocido. A este Jesñs prescnte 
por su ausencia, queremos amarle prccisamente porquc no podemos sufrir 
su ausencia de aquclla pobrc alma. Y estc infeliz que se ignora tal vez a sl 
mismo y que ignora, sobre todo, quc el Señor quiere ser para 61 un amigo 
querido y cercano, es amado por nosotros tanto mds cuanto que no podcmos 
verle sin sentir dolorosamente el vado que le impide realizar su vocaci6n 
de persona humana: la dc entrar en comunicaci6n de amistad con la Persona 
de su Jefe. Asl, cualquiera que sca este pr6jimo que est6 a nuestro lado, po- 
demos y debemos, como Teresa de Lisieux, *ver a Jesus oculto en el fondo 
de su alma» y amarle con toda la ternura de nuestro corazdn*. 

Cuando perdemos este punto de vista para fijamos en otro 
cualquiera, aunque sea noble y legftimo (v.gr., la solidaridad hu- 
mana, los vlnculos familiares, la compasibn por las miserias del 
prbjimo, etc.), nos hemos salido automdticamentc del campo o zona 
de ia caridad para dar en la simpatfa natural, filantropla o cualquicr 
otro sentimiento semejante. 

^Quiere esto decir que para quc nuestro amor al prdjimo tenga 
verdadera ra7.6n de caridad hemos de ver en el a Cristo de una 
manera reflexiva, consciente y actual? Evidentemente que esto serla 
lo mejor, pero no siempre es posiblc a la flapueza humana. Para 
responder de una manera precisa y exacta a esa pregunta hay que 
hacer las siguientes distinciones: 

Los que ticnen el alma mucrta por el pecado mortal est 4 n 
—como hemos dicho—radicalmente incapacitados para cualquier 
acto de caridad sobrenatural, que supone necesaria e indispensa- 
blemente la gracia de Dlos. EIlo quiere decir que, «aunque repartan 
entre los pobrea toda au hacienda y cntrcguen su cuerpo a laa Ua- 
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mas, dc nada les aprovecha delante dc Dios» (cf. i Cor. 13,3). 8e 
trata dc un acto puramente naturat, que no tienc ni pucdc tcner 
rcpcrcusidn alguna en el orden sobretxatural, por la distancia infinita 
quc existe entre los dos 6rdencs. Es de fe que el orden natural no 
puede exigir ni reclamar, directa ni indirectamente, el orden so- 
brenatural, quc es totalmcnte gratuito y pura gracia de Dios!^. 
Es posible, si Dios asi lo quiere, que csos actos naturalmente bue» 
nos dtspongan remotamente al que los hace a recibir la misericordia 
gratuita de Dios. Pcro decir que esto cs una exigencia fisica o moi)»! 
de aquelios actos naturales, serla una herejla expresamcntc conde- 
nada por la Iglesia (D 177-182). Sin la gracia de Dios prevenien^, 
nada tiene valor antc E 1 (D 191-193). 

2. * Los que, estando en gracia de Dios, y, por consiguiente, 
incorporados a Cristo como los sarmientos a la vid (lo. 15,5), tca- 
licen algun acto en servicio o provecho del prdjimo por un motiifO 
puramente natural (v.gr., por compasidn, simpatia, parentesco, ctc.) 
realizan de suyo un acto natural (ya que es precisamente el motivp 
quien especifica a los actos); pero ese acto puramente natural redbe 
cierta influencia rcmota e indirecta (in obliguo dirla un tedlogo), 0 
sea, cierto resplandor lejano de la gracia y caridad habituales qiite 
iluminan su alma. E 1 merito sobrenatural es escasfsimo en estas 
circunstancias. 

3. * Cuando se ha hecho previamente intencidn de hacer to- 

das las cosas por amor a Dios y perdura la influencia virtual de ci^ 
intencidn no retractada, el acto de caridad hacia el pr6jimo es estric- 
tamente sobrenatural y meritorio, aunque en el momento de re^- 
zarlo no nos acordemos de renovar actualmente nuestra intencidn 
de hacerlo por amor a Dios. En otra parte hemos explicado quc 
para el merito sobrenatural basta el influjo virtual de la caridad 
(cf. n.48-51). ^ _ 

4. ^ Si en el momento mismo de realizar el acto de candad 
actualizamos nuestra intenci6n de hacerlo por amor a Dios, viendo 
en el projimo al mismo Cristo y prestindole nuestro servicio o ayu- 
da con el mismo cariño con que se lo prestarlamos a El, el acto so- 
brenatural es perfectisimo y adquiere ante Dios un valor extraordi- 
nario. Entonces sl que se realiza plenamente aquello del Evangclio: 
«A mi me lo hicisteis» (Mt. 25,40), y aquello otro: «E 1 que diere dc 
beber a uno de estos pequeños s6lo un vaso de agua fresca en razdñ 
de discipulo cn verdad os digo que no perder6 su recompcnsa» 
(Mt. 10,42). 

Como sc vc, cn la prictica, la preocupaci6n fundamental del 
cristiano no deberla ser otra que la de procurar quc la caridad so- 
brenatural influyera, al menos virtualmente, en todo cuanto hace; 
y el mejor procedimiento para ello serla rectificar con la mayor frc- 
cuencia posible la intenciñn de hacerlo todo por amor a Dios y 

'' <J. Ij 105 1J4-13.S 141 y 176-199, donde la Igleiiia coiKkiia liu herejlaa pelagiima y 

Pl)e)>e el lecUtr c6mo recalca Jesucrivto el mitivo formal de U caridad; «en razdn dl 
div.Ipjlo», o ea, viendo n CriMo en ^l. 



373 


L.3 S.l C.2. Monvos DEI^ AMOR AL PR^JIMO 

procurar que esta disposici6n virtual se convirtiera en actual al 
realizar cualquier acto dc caridad en servicio o provecho del pr6ji- 
mo. Un alma que se preocupa en serio de hacer esto, Ilegara en 
muy poco tiempo a la cumbre de la perfccci6n cristiana; y sin esto 
no llegard jamis, por mucho que se esfuerce y estimule en todo 
lo demis. 

D) Nuestra comun filiacion adoptiva 

292. Como es sabido, la gracia santificante es im don divino 
que nos hace hijos de Dios y herederos de su gloria (Rom. 8,16-17). 
Ello quiere decir que la gracia convierte a todos los que la poseen 
en verdaderos hermanos, hijos de un mismo Padre, que esta en los 
cielos. Esta es una de las razones mas fuertes y decisivas que debe 
impulsamos a amamos los unos a los otros como nos amo Cristo, 
nuestro primogenito y hermano mayor (cf. Rom. 8,29). La unidad 
de naturaleza, que nos hacia ya hermanos en Dios Creador, queda 
elevada a una altura sublime por la gracia santificante, que nos hace 
verdaderos hermanos en Cristo. 

«En efecto—escribe a este proposito Combes —, todos tenemos el mis- 
mo origen. Somos descendientes de la misma pareja humana e hijos del mismo 
Dios. Gualquiera que sea el pafs o el tiempo que nos ha visto nacer, el Crea- 
dor nos ha hecho a todos a su imagen, nos ha modelado a su semejanza, y 
esta semejanza divina hace a nuestra alma hermana de todas las almas. No 
tenemos tan s6lo una herencia comun: constitulmos una inmensa familia en 
la que Dios es su jefe y en la que su amor es el hogar. ♦Considerad la gran 
familia humana. Hemos brotado todos de una misma fuente, y, habiendose 
cambiado esta fuente en amargura, de olivos puros nos hemos convertido en 
acebuches. Pero ha aparecido la gracia. Nuestro primer padre nos engendrd 
para la muerte y el pecado... Pero otro Hombre ha venido felizmente a co- 
rregir lo que habla hecho el primero. A 1 que habla dispersado ha sucedido 
el que reiine; al que da la muerte, el que da la vida. Porque, asf como todos 
mueren en Addn, todos reviven en Jesucristo (i Cor. 15,22)* ^2. 

Estas liltimas palabras nos dan una segunda prueba de la fratemidad hu- 
mana, mds decisiva atin que nuestro comijn origen. E 1 Padre nos ha creado, 
pero el Hijo nos ha rescatado al precio de su sangre, nos ha liberado de la 
muerte y del infiemo y nos ha llaraado a la vida bienaventurada y a la etema 
salud. Pero, al realizar cste divino sacrificio, no ha hecho distincidn alguna 
entre los hombres. Fu6 triturado por todos y por todos satisfizo a la justicia, 
para todos acumul6 sobre su cruz los tesoros dc gracias destinados a santi- 
ficar nuestras almas. Este gesto sublime del Salvador, encerrando en su 
abrazo a la humanidad entera, establecc entre sus miembros esparcidos por 
el mundo corrientes misteriosas quc a despecho de las distancias unifican 
sus sentimientos y su vida. «Vucstra alma—dicc San Agustln—no es sola- 
mente vuestra, sino de todos los hermanos, cuyas alraas son tambi^n vues- 
tras, o mds bien, cuyas almas y la vuestra no hacen mas que una sola alma: 
el alma dnica de Cristo* 


'' O.C., p. 170. 

San AoustIn, S«rm. 90,7. 
' J In., Conlra Fdusf. 14, 
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E) Nucstro comun destino final 

»93. El fundamento de la caridad sobrcnatural—como hemos 
reoordado repetidas veces con Santo TomAs—es la comunicaddn 
dc la ctcma bicnaventuranza, a la cual estA destinado todo el g^nero 
huinano elevado al orden de la gracia y de la gloria. Todos los hom- 
brcs del mundo estcin llamados a ella, y, por lo mismo, a todos ellos, 
sin excepcidn, debe extenderse nuestra caridad sobrenatural. 

«Hay, cn fin, otra tercera y suprcma raz6n para la fratcmidad universal 
—escribe de nuevo Comb^s —, y es quc todo hombrc, sca el quc fuere, 
estd llamado a compartir con nosotros la hercncia celestial. Pucde que hoy 
no sea nada y que nos inclinemos incluso a despreciarle, pero estd inscrito 
a nuestro lado en el Tcstamento divino y tiene la esperanza, en su miseria, 
de gozar de los bienes etemos. Pero cl pcnsamicnto dc quc todas las desigualr 
dades de fortuna, de situacion, dc inteligcncia, se disipardn un dia; que lot 
mas desventurados, los mas miserables de los hombres serdn nuestros her- 
manos de gloria, nos induce a traspasar cl sentimiento de la fraternidad hu- 
mana al plano de lo eterno y a darle asf toda su amplitud*. 

«Los lazos que os unen a vuestra madre—dice a estc prop6sito San Agus- 
tln—os son particulares y nada me dicen a mf. E 1 hecho de haberos concebi- 
do, traldo al mundo, nutrido con su lechc, es temporal y transitorio. Pero 
esta misma madre, que cs, a la vcz, vuestra hcrmana en Jesucristo, no es sola- 
mente vuestra hermana: es tambidn la mfa, es hermana de todos los que son 
herederos del reino de los cielos y que, en la uni6n de una com6n caridad, 
tienen a Dios por Padre y a Jesucristo por hermano. Esta hcrencia cs un 
bien etemo que pertenece a todos. E 1 tiempo no puedc darle ning6n alcance, 
y nosotros debemos tanto mas desear su posesi6n cuanto quc no cs una pro- 
piedad de derecho particular, sino una propiedad de derecho comfin* 15 . 


C A PIT U LO 3 

Caracteres generales del amor al pr6jimo 

Vamos a examinar, en un primer artlculo, las caractcrlsticas gc- 
nerales que atribuye San Pablo a la caridad fraterna en su maravillo- 
so capltulo 13 de su primera cpistola a los Corintios. En un segtmdo 
articulo prccisaremos, desde el punto de vista teol6gico, los princi- 
pales rasffos caracterlsticos del amor al pr6jimo en gcneral. 

l* I 7 I-J 72 . 

Sa;; AGtJMlr-', 243,3. 
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ARriCULO I 
Descripcion d£ San Pablo 

294. Como es sabido, San Pablo habla continuamcnte en sus 
eplstolas de la caridad, que ha sido difundida por el Espiritu Santo 
en nuestros corazones (Rom. 5,5) y cuyo cumplimiento constituye 
la plenitud de la ley (Rom. 13,10), el fln del Evangelio (i Tim. 1,5) 
y el vinculo supremo de perfeccion (Col. 3,14). Pero en el capitulo 13 
de su primera epistola a los Corintios entona ex profeso im cAntico 
sublime en honor de la caridad, que constituye, junto con el capi- 
tulo 8 de la epistola a los Romanos, la pagina mas hermosa quc 
broto de la pluma del Apostol de las Gentes, directamente inspirada 
por el Espiritu Santo. 

Aunque los rasgos caracteristicos de la caridad fratema los ex- 
pone en los versiculos 4-7, nosotros vamos a recoger aqui los 13 ver- 
slculos del sublime capltulo—todo el dedicado a la caridad—, ilus- 
trandolos con un breve comentario inspirado en las mejores fuentes 
exegeticas y teologicas h 

A) E1 tcxto paulino 

295. Vamos a transcribir, en primer lugar, el texto integro del 
maravilloso capitulo: 

«t Si hablando lenguas de hombres y de angeles no tengo caridad, soy 
como bronce que suena o clmbalo que retiñe. 2 Y si teniendo el don de pro- 
fecla y conociendo todos los misterios y toda la ciencia y tanta fe que tras- 
lade los montes, si no tengo caridad, no soy nada. 3 Y si repartiere toda mi 
hacienda y entregare mi cuerpo al fuego, no teniendo caridad, nada me 
aprovecha. 

4 La caridad es paciente, es benigna; no es envidiosa, no es jactanciosa, 
no se hincha; ^ no es descort^s, no es interesada, no se irrita, no piensa mal; 
6 no se alegra de la injusticia, se complace en la verdad; 7 todo lo excusa, 
todo lo cree, todo lo espera, todo lo tolera. 

8 La caridad no pasa jamds; las profecias tienen su fin, las lenguas cesa- 
rdn, la ciencia se desvanecera. ^ Al prcsente nuestro conocimiento es im- 
perfecto, y lo mismo la profecla; lOcuando llegue el fin, desaparecera eso 
que es imperfecto. D Cuando yo era niño, hablaba como niño, pensaba como 
niño, razonaba como niño; ^2 cuando llcgud a ser hombre, deje como inutiles 
las cosas de niño. Ahora vemos por un espejo y obscuramente, entonces ve- 
remos cara a cara. A 1 prcsente conozco s6lo en parte, entonces conocer6 
como soy conocido. ^3 Ahora permanecen estas tres cosas: la fe, la espcran- 
za, la caridad; pero la mas excelente de ellas es la caridad» (i Cor. 13,1-13'!. 

* Hcmos tcnido a la vista. principilmcnte. los siguicntes coincntarios: Santo Tomas. 
Supcr epi.rfoIas S. Paitli tectura (Marietti, igs.t); Allo, O. P.. Premt^e ^ftre aux Corxn- 
tiiiem (Parls ios<>): Pirot-Ci.amer. La Sainte Bible t.ti p.2.* (Paris 1051); Mignr, Scñptu- 
rae Sacrae Cursus t.24 (1852); Gornely, S. I., Commcntarim iri S. Pauli Apostoli epistolas 
(Paria 1890). 
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B) Ambiente del capitulo 

296. Escuchemos cn primer lugar al eminente exegeta P. Al* 
lo, O. P., ambientando el capitulo cn el conjunto de la epistola 
primera a los Corintios 2; 

«La exposici6n dc la gnose, quc sc dcsarrollaba bajo un tono soflegado 
y a A'cccs ir6nico, sc intcrnimpe dc pronto. San Pablo se encuentra potddo, 
6l mismo, por el Espiritu de que habla, y su alma se expansiona en una Bueite 
de poema, de himno, de salmo, quc es cl mejor ejemplo que nos ha dado pata 
comprender ia naturalcza del X6yos ooçios, el «discurso de la sabidoriai. 
£s la pagina mas bella de la obra apost 61 ica, con Rom. 8,3iss. 

E 1 objeto que canta cs la caridad, dy( 5 nni. Nos cncontramos cn el puñto 
culminante de la eplstola, en la que todia cucsti6n sc orienta a la unidn OOn 
Dios y con Cristo, esto cs, al amor mutuo quc, descendicndo de la Diviiudad, 
la une de nuevo a sus criaturas rcscatadas. Aunque en estc pasaje se Ix^ 
principalmente de la actitud con relacidn al pr6jimo, es indudable quc la 
«caridad* de que se habla es el amor de Dios, de donde se deriva el amor del 
projimo y del que es signo, como dird San Juan. Todos los comcntaristas 
ortc^oxos afirman esto como cosa evidente, y Bachmaim (comm. p.410 ndta) 
se alza con todo derecho contra el moralismo vulgar e incoloro y la ptnra 
filantropla que ciertos «activistas», al lado de los cuaies es Idstuna <^e « 
coloque Hamack, quisicran ver enscñadas en este capltulo como la esencia 
de la religi6n. Pablo, que ha escrito la palabra agap^ setenta y cinco vcces 
—nueve de las cuales en esta eplstola—, sin hablar del vcrbo agapdo, muy 
frecuente tambien en sus escritos, ia precisa formalmente nuevc vcces 
(Rom., 2 Cor., Eph., 2 Thess.) como «amor dc Dios» o «dc Cristo»; y, ai 
estos genitix'os son ordinariamente subjetivos, cs decir, exprcsan el amor que 
hay en Dios o en Cristo, tienen un valor objetivo corrcspondicnte, porque 
«el amor de Dios se ha derramado en nuestros corazones por el Espiritu 
Santo que nos ha sido dado» (Rom. 5,5). En esta misma epistola (8,3), a pro- 
posito de las cames sacrificadas a los Idolos y antes de hacer un llamamiento 
desde la «libertad» al amor del pr6jimo, San Pablo ha comenzado por csati- 
bir: «Si alguno ama a Dios...», para dar bien a entender cudl es cl principio 
que informa toda la cuesti6n. Por otra partc, la raz6n del amor que los hom- 
bres han de tenerse los unos a los otros es siempre que cl Hijo de Dios les 
ha amado hasta morir por todos ellos, y, por lo mismo, dcbcn amar a sus 
hermanos si aman a este Dios que les ha amado a todos de tal manera. En- 
lender otra cosa es ignorar radicalmente a San Pablo. Por lo deinds, «n el 
presente capitulo la caridad es asociada a la /e y a la esperanza, virtudes quc 
tienen claramente a Dios por objeto. 

La imporlancia dogmatica de este capitulo 13 es inmensa, porquc no 
trata unicamente de la caridad, esencia de la vida cristiana, sino de las otraB 
virtudcs teologales y de la visidn beatijica. La importancia histdrica y apolog^- 
tica no es menor, puesto que aqul vemos la actitud de principio tomada por 
el Apbstol anle la conlemplacidn helenistica o gndstica... 

E 1 valor literario dc csla p^gina ha extasiado a todos los exegetas que 
lienen el sentido de lo belio, Un comentarisla inglds del siglo xix, Stanley, 
se exprcsa asi: • jCbmo el secrelario dcl Ap6stoI dcbi6 detencrse para lcvan- 
lar sus ojos hacia el rostro de su maestro, ante el sdbito cambio de estilo 
en el dictado, para verlo convertido en la cara de un 6ngel antc esta visi6n 
de jjerfeccibn divina que pasaba ante 6l!» Se ha dicho que ^stc es cl Cantar 

2 t -a Ai.iX), O. P., PreniUrr ^pitre uux Cojinthietu (Vuiia 1956 ) P-340*34I. 
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de los cantares dcl amor cristiano; un magnffico ejcmplo de «discurso de sa- 
bidurfa» o dc «profecfa»; mucho mis, en todo caso, quc una «glosolalia inter- 
pretada», porque todo es perfectamcntc de Pablo en pcrsona, de su voOç y 
de su irveOua. La energfa y el entusiasmo est^n aquf impregnados de sere- 
nidad, y el tono, en su ardor, pcrmanece perfectamente racional. 

La idea esencial es que sin la caridad, que es la dnica virtud que conducc 
a la perfcccidn y que subsistirA eternamcnte, todo lo dem^ es imitil, y, por 
consiguiente, es necesaria a todos, a diferencia de los «carismas*, tan codi- 
ciados por cllos, que caracterizan el estado de infancia y de transicidn. Ellos 
no nos hacen ver a Dios; s 61 o la caridad pucde elevarnos hasta El. 

He aqu( la divisidn del capftulo, admitida por todo el mundo: 

Tres «estrofas», si se quiere hablar asf: 

1-3. Gomparacidn de la caridad con los carismas y los actos virtuosos 
exteriores; su trascendencia y absoluta necesidad. 

4-7. Sus gloriosas caracterfsticas, que se manifiestan sobre todo en las 
relaciones con el pr6jimo. 

8-13. Su valor absoluto de perfecci6n y su duraci6n eterna». 


C) Comentario exeg6tico 

Vamos a examinar ahora el texto paulino versiculo por versfculo: 

t Si hablando lenguas dc hombrcs y dc dngcles no tcngo caxidad, 
soy como broncc quc suena o cimbalo quc retiñe. 

297. San Pablo alude al «don de lenguas» o glosolalia, que al- 
canzd su mdximo exponente en la mañana de Pentecost6s cuando 
los ap6stoles empezaron a publicar en diversas lenguas las grande- 
zas de Dios (Act. 2,4). Este sorprendente carisma, muy frecuente 
en la Iglesia apostdlica y muy codiciado por los fieles de Corinto, 
consiste en un conocimiento subito, sin estudio previo, de idiomas 
extranjeros. E 1 prodigio se verifica en el que habla o en los que es- 
cuchan, segfin que se hable o que se entienda una lengua hasta 
entonces desconocida. A veces el prodigio se verifica en los oyentes, 
que escuchan en su idioma propio lo que el orador va diciendo en 
otro completamente distinto. 

E 1 Ap6stol dicc que, si poseyera ese carisma en grado tan emi- 
nente que hablara todas las lenguas de los hombres y aun las de los 
dngeles—hip6rbole que significa todas las lenguas habidas y por 
haber, en la tierra y en el cielo—, para nada le aprovecharfan si no 
tuviera caridad. Porque la caridad es inseparable de la gracia, y el 
que carece de la una carece tambien de la otra. Y, sin la gracia, el 
hombre en pecado mortal no puede hacer absolutamente nada que 
tenga valor alguno en orden a la vida etema. Esta radicalmente in- 
capacitado para el merito sobrenatural y es sumamente pobre e in- 
digente aunquc abunde en riquezas, placeres, cultura humana, po- 
der, gloria y en toda clase de bienes de la tierra, que son, de suyo, 
caducos y pcrecederos. S6I0 la lengua del coraz6n, la caridad, cs 
ofda por Dios, es grata a E 1 y provechosa para nosotros. 

He aquf un precioso fragmento dcl comentario dc Santo Tom^s 
a este versfculo: 
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lEntrc los corintios era muy codiciado cl don dc lcngiias, y por eso etn* 
picza San Pablo dicicndo: Os he promctido cnseñaros un camino im^ 
(i Cor. 12,31), y csto aparece claro, en primer lugar, con rclacidn al donde 
lenguas; porquc, si hablara todas las Icnguas de los hombres, e incluso lu 
de los dngcles, si no tengo caridad, soy como bronce que suena o cimbido 
que retiñe. 

La comparacidn del Apdstol es recta. Porquc cl alma que vive para Dioi, 
vive por la caridad, que es vida dcl alma, segun aquelIo del Deuteronomio 
(30,20): •Amando a Yav^, tu Dios, obedeciendo su voz y adhiri^ndote a £i, 
porque en eso estd tu vida*. Por eso añade San Juan: ♦Sabcmos quc hemoi 
sido trasladados de la muerte a la vida, porque amamos a ios hermanos. EI 
quc no ama permanece en !a muerte* (i lo. 3,14). 

Con razdn, pucs, compara San Pablo la palabra del que no tiene caridad 
al som'do de una cosa muerta, a saber, del bronce o del clmbalo, que, aunque 
dan un determinado sonido, no es vivo, sino mucrto. Asl tambi^n, la pala- 
bra del hombre que carece de caridad, aunquc sea muy brillante, hay que 
tenerla por muerta porque no le aprovccha para nada en orden a la vida 
etema. 

Hay, sin embargo, una diferencia entre el bronce que suena y el dmbalo 
que retiñe. Porque el bronce, por ser plano, emite un solo sonido al scr per- 
cutido. E 1 dmbalo, en cambio, por scr cdncavo, muitiplica los sonidos ante 
una sola percusidn. lo que significa reteñir. Ai broncc se compara la palabn 
del que anuncia simplemente la vcrdad, y al dmbalo la del que la anuncia 
multiplicando las razones y semejanzas y deduciendo multitud de conclu- 
siones que, sin embargo, sin la caridad estan completamente muertas*^. 

2 Y si tcnicndo el don de profccia y conocicndo todos los misterioi 
y toda la ciencia y tanta fc quc trasladc los montcs, si no tcngo cari- 
dad, no soy nada. 

298. Santo Tomeis^ pone dc manifiesto que en este vcrsfculo 
habla el Apostol de los dones carismAticos qiie afectan al conoci- 
miento, como en el verslculo antcrior habl6 de los relativos a la 
palabra y en el siguiente hablard de los que se refieren a la accidn* 

Los carismas cognoscitivos que enumera aqul el Apdstol son 
cuatro: 

aj La PROFEcfA, por la que se nos rcvelan por inspiracidn di- 
vina las cosas ocultas, segun aquellas palabras de San Pedro: <La 
profecia no ha sido en los tiempos pasados proferida por humana 
voluntad, antes bien, movidos dcl Espiritu Santo, hablaron los hom- 
brcs de Dios* (2 Petr. 1,21). 

b) La SABiDURfA, quc nos da a conocer los misterios de la divi- 
nidad, segun aquello de San Pablo: «Enscñamos una sabidurla divi- 
na, misteriosa, escondida, predestinada por Dios antes de los sigloB 
para nuestra gloria* ( i Cor . 2,7). 

cj La cifncia, lanto la de los fildsofos, humanamente adqui- 
rida, como la de los apdsloles, divinamente inspirada, segiin aqueUo 
de la Sabiduria: ♦Porrpie E 1 nos da la ciencia verdadera de las cosas* 
''Sap. 7,17), 


’ '•.f.nrrj Iii I * -l'f r; . I i (, -jfir, -jt.l, 

< Ur'i . n.7^4 
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d) La fe, no la vulgar y corriente, sino la cx^uisita y pcrfccta 
que tiene fuerza suficiente para trasladar las montañas, segun aquello 
del Evangelio: «En verdad os digo que, si tuviereis fe y no dudareis, 
no s 61 o hareis lo de la higuera, sino que si dijereis a este montc: 
«Quitate y echate en el mar», se haria» (Mt. 21,21). 

Estos cuatro dones son carismas o gracias gratis dadas que puede 
recibirlas un alma desprovista de la gracia y de la caridad, ya que 
no son santificantes de suyo y no se ordenan, al menos nccesaria- 
mente, al bien del que las recibe, sino a la comun utilidad 5 . Santo 
TomAs advierte oportunamente que no hay que confundir los caris- 
mas de sabiduria y ciencia con los dones del Espiritu Santo del mis- 
mo nombre, que son altamente santificadores y absolutamcnte in- 
separables de la gracia y la caridad. La profecia y la fe que obra 
milagros, es manifiesto que pueden subsistir sin la gracia y la cari- 
dad. E 1 Espiritu Santo puede hablar por boca de un pecador (v.gr., de 
Gaifas) y hacer milagros valiendose de un hombre en pecado mor- 
lal y hasta de un demonio. 

Estos cuatro carismas que afectan al conocimiento son, de suyo, 
mas excelentes que la glosolalia, o don de lenguas, que afectaba a la 
palabra. Pero tampoco sirven de nada—advierte San Pablo—sin la 
caridad, puesto que no llevan consigo necesariamente la amistad 
con Dios y la vida del alma. Puede darse el caso de un hombre que 
posea el don de profecia de una manera perfectlsima, ya para pre- 
decir las cosas futuras, ya para explicar perfectamente los puntos 
mas diflciles y oscuros de la Sagrada Escritura; y el carisma de la 
sabiduria, por el cual entienda incluso los misterios m 4 s altos de la 
fe; y el de la ciencia, que le permita exponerlos a los demiis con toda 
claridad y precision; y una fe carismatica tan grande, que le perrmta 
trasladar las montañas y hacer toda clase de milagros. Pero, si no 
tiene caridad, ninguna de esas cosas le servird para nada ante Dios, 
ninguna tiene el menor valor meritorio en orden a la vida etema. 
«Estas cosas son grandes—dice San Agustin—, pero yo nada soy* 

3 Y si repartiere toda mi hacienda y entregare mi cuerpo al fuego, 
no teniendo caridad, nada me aprovecha. 

299. La beneficencia que llegue al renunciamiento completo 
de los propios bienes en favor de los pobres; los sacrificios mas 
heroicos, incluso el de la propia vida en servicio del prbjimo, pueden 
realizarse sin merito alguno ante Dios si no se inspiran en motivos 
sobrenaturales, sino en una generosidad puramente natural o en la 
vanidad, ostentacibn, deseo de agradar, de hacerse celebre, etc. La 
historia pagana, e incluso cristiana, conoce multiples ejemplos de 
estas astucias del amor propio. E 1 mismo martirio (aparente) rea- 
lizado por un motivo de amor propio no tendria valor meritorio 


i Cf. nucstra TeologUi de la perfeccion cristiana, 3.* ed. {B.\C, Madrid 1958) 0.550-56«, 
ilondc hemos e}<plicado ai^ipliamente la naturaleza y mecanismo de las gracias gratu dadas. 
0 Cf. Mic.nk, ScMpturae Socrae 010.105 t.24 col.607. 
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alguno para cl desgraciado que lo sufriera con disposiciones ton 
torcidas y bastardas 

Sin la caridad, nada ticne \’alor alguno en orden a ia vida etema. 
Deberian tener muy presente estc principio, rcvelado expresamente 
por Dios, los que se dcdican a ensalzar las virtudes ruiturdles 6 t 
oompasidn, beneñcencia, etc., como si ellas solas bastaran para el 
cumplimiento de la iey evang^ica y para obtener lasaivacidn etenuu 
Sin ia caridad, nada vale ante Dios. 

«lC6mo deben pesar estas palabras algunos ricos y penitentcsl Llevando 
una vida pecadora, creen alcanzar la vida etema levantando un hospitai o 
asilo. Muchos pecadores rezan, dan limosnas, se mortiñcan, pero no aban- 
donan el mal. Todo inutil. La piedad es santa; obra es de misericordia dar 
de comer al hambriento, y padecer por Cristo es imitarle a EI. Mas todo ha 
de haccrse cn gracia. De lo contrario, la obra buena es est6ril*®. 

^ La caridad cs pacientc, es benigna. 

300. Con estas palabras comienza San Pablo a describir los ca- 
racteres generales de la caridad, principalmente con relacidn al 
projimo. 

«Despu6s quc cl Apdstol—advierte Santo Tonris 9 —puso dc maniñesto 
que la caridad cs dc tal manera necesaria que sin ella ningun don espiritual 
es suñciente para la salvacidn, muestra aqui que es de tal manera Otil y 
eficaz para e! ejercicio de la virtud, que por ella se realizan todas las obras 
de las virtudes». 

Los carismas, en efecto, no tienen valor alguno separados dc la 
caridad; la caridad, empero, aunque falten los carismas, sicmprc 
tiene gran valor ante Dios. Para demostrarlo, San Pablo enumcra 
algunas de sus dotes o caracteristicas que ponen claramente de ma- 
nifiesto su excelencia soberana. La presenta como la raiz de todas 
ias virtudes (la forma extrinseca de todas ellas, diri mds tarde Santo 
Tomis), de suerte que por ella—bajo su influjo imperante—se rca- 
lizan todas las demas obras de virtud. Pero, como la caridad hacia 
Dios y la caridad hacia el prdjimo estin tan estrechamente unidas 
y conectadas que la una no puede existir sin la otra, y el hombrc 
puede engañarse facilmente y engañar a los demis sobre el amor 
que profesa a Dios, San Pablo enumera algunos caracteres inequi- 
vocos de la caridad para con el prdjimo, con el fin de que los ficles 
examinen y juzguen si poseen de verdad esa virtud tan excelsa. En 
su exposicion comienza con dos notas previas o caracteristicas gc- 
nerales (v.4); añade a continuacidn ocho notas negativas (v.4-6) y, 
fmalmente, cinco positivas (v.6-7). La caridad aparece aqui como 
personificada, atribuyendole a ella lo que en realidad ejecuta el hom- 
bre dotado de caridad que obra conforme a ella. 

Comentando estas dos primeras notas generales—la caridad es 
paciente, es benigna —, escribe admirablementc Santo TomAs: 

’ fj. ftANTO TomA>, I.C., n.769-770. 

* F. Figav, O. K, Vida y epiitolas de San Pablo fMacirid 1951) p.a^a. 

L.C., n.771. 
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«Toda virtud consiste en quc el quc la posee .se conduzca rectamcnte en 
soportar el mal y en obrar el bien. 

En cuanto a soportar el mal, dice San Pablo que la caridad es paciente, 
esto es, hace tolerar pacientemente las cosas desagradables. Porque, cuando 
el hombre ama a alguien, facilmente tolera por su amor cualquier cosa pe- 
nosa o dificil; y, de semejante manera, el que ama a Dios tolera pacientemente 
por su amor cualquier adversidad. Por eso leemos en el Cantar de los Can- 
tares: No pueden aguas copiosas extinguir el amor, ni arrastrarlo los rlos 
(Cant. 8,7); y el apdstol Santiago escribe que la paciencia tiene abra perfecta 
(lac. 1,4). 

En cuanto a obrar el bien, añade quc la caridad es benigna. La benignidad 
—en efecto—equivale a hona igneitas, porque asl como el fuego dciriticndo 
hace fluir lo derretido, asi el fucgo dc la caridad hace que el hombre no 
retenga unicamente para sl los bienes que posee, sino que los comunique 
tambi^n a otros. Por eso dice San Juan: El que tuviere bienes de este mundoy, 
viendo a su hermano pasar necesidad, le cierra sus entrañas, ic6mo mora en 
el la caridad de Dios?* (lo. 3,17). Y San Pablo escribe a los Efesios: Sed unos 
para otros benignos y misericordiosos (Eph. 4,32)*. 

Los dos rasgos de la caridad que acaba de recordar San Pablo y 
los que enumerard en seguida evocan sin esfuerzo la paciencia y 
benignidad del Salvador del mundo: 

«Como subraya Robertsoh, San Pablo no hubiera podido describir con 
tanta perfeccidn la naturaleza y los atributos del amor si no hubiera podido 
contemplar el modelo en la persona de Jesucristo, que reflejaba el amor 
mismo de Dios. De suerte que, si sc substituye en este capltulo la palabra 
«caridad» por el nombre de Jesñs, este himno viene a resultar la descripcidn 
mas exacta de la vida humana del Salvador. De todo cristiano deberfa 
poderse dectr lo que San Juan Crisñstomo dice de San Pablo: «E 1 corazñn 
de Pablo es el corazñn de Cristo» 

No es de maravillar, segun esto, que San Alfonso Maria de Id- 
gorio, en su preciosa obrita Prdctica del amor a Jesucristo se ins- 
pire en el texto paulino sobre la caridad al describir los rasgos fun- 
damentales que ha de tener nuestro amor a Jesucristo. Vamos a 
recoger a continuacidn algunos fragmentos de su comentario a estas 
dos primeras notas de la caridad: 

La CARiDAD ES PACiENTE. «La ticrra es lugar de merecimientos, de 
donde se deduce que es lugar de padecimientos, Nuestra patria, donde 
Dios nos tiene reservado el descanso del gozo eterno, es el paralso. En este 
mundo habemos de estar poco tiempo, y, a pesar de ser poco, son muchos 
los padecimientos por que habremos de pasar. El hombre, nacido de mujer, 
corto de dias y harto de inquietud (lob 14,1). 

Hay que sufrir; todos tenemos que sufrir; todos, sean justos o pecadores, 
han de llevar la cruz. Quien la lleva pacientemente, se salva, y quien la 
Ileva impacientemente se condena. Identicas miserias, dice San Agustfn, 
conducen a unos al cielo y a otros al infierno. En el crisol del padecer, añade 
el mismo santo Doctor, se qucma la paja y se logra el grano en la Iglesia 
de Dios; quien en las tribulaciones se humilla y resigna a la voluntad de 


'0 Cf. Pipot-Clamer, La Saintt’ t.u p.264. 

“ Piicdc vcMsc cn Obras asctUicas lic Sdr» Alfonso Maria Je Ltgorio vol.i (BAC, Ma- 
•Iricl 1Q52); o en la coIecci6n «Nebll» tle cldsicos dc cspiritualidad (Madrid 1958) vol.i?. 
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Dios, es giano del parafso; y quien se ensoberbece e irrita, abandonahdo a 
Dios, es paja para el inficrno. 

£1 dfa en que se discuta la causa de nuestra salvacion, si queremo8 al* 
canzar sentenda de saivacion, cs preciso que nuestra vida se halle confonoe 
con la de Jesucristo: Porque a hs que de anlemano conocio, tarnbim lospredes- 
iin6 a sgr conformes con la irruigen de su Hijo (Roin. 8,29). Para esto se propuao 
d Verbo etemo vcnir al mundo, piara cnseharnos con su ejemplo a Uevar 
padentemente las cruces que el Señor nos enviarc: Tambien Cristo padecid 
por vosotros, dejdndoos ejemplo para que sigdis sus pisadas (i Petr. 2,21). 

Para animamos a padccer quiso Jesucristo padccer. jAhl, y ^cuil {iil 
la vida de Jesucristo.^ Vida dc ignominias y de penatidades. £i profeta llaig^ 
a nuestro Redentor despreciado, abandonado de los hombres, vardn de dolores 
(Is- 53.3). hombre di^preciado, tratado como el ultimo de todos, cl hom- 
bre de dolores; si, porque la vida de Jesucristo estuvo saturada de trab^joi 
y dolorcs. 

Pues bien, asf como Dios tratd a su amadisimo Hijo, asi tambi^n txatari 
a quicn le ame y adopte como hijo: A quien ama, corrigele el Señor, y azotc 
a todo hijo que por suyo reconoce (Hebr. 12,6). De ahl que dijera en çierta 
ocasion a Santa Teresa; «Crce, hija, que a quien nii Padre m^s ama, da 
mayorcs trabajos*. Por eso la Santa, cuando se vefa mis trabajada, decfa quc 
no trocarla sus trabajos por todos los tesoros del mundo» 

La carjdad es BENiGNA. «Nada edifica tanto al prdjimo—dccfa S«ua 
Francisco de Sales—como el trato afable y amoroso». Por eso andaba siem- 
pre la sonrisa a flor de labios en el Santo, y su empaque, palabras y gestOB 
rcspiraban benignidad, hasta el extremo que decfa de San Vicente dc 
Paul que nunca habfa hallado hombre tan benigno como Francisco^ de 
Salcs, y añadla que con s6lo mirarlo se ie hacia contempiar la mismisima 
benignidad de Jesucristo. Hasta cuando tenfa que negar lo que la conciciic^ 
no le permitia conceder, de tal manera se mostraba benigno, que ios soUci- 
tantes, a pesar de ver frustrado su intento, marchaban contentos y aficio- 
nados a su persona. Con todos era benigno; con los superiores, con Id^ 
iguales, con los inferiores, con los de casa y con los de fuera, muy diferente 
de aqueilos que, en expresidn del mismo Santo, «aparecen dngeles fucra 
de casa y dentro son diablos». Nunca se quejaba de las faltas de los criados, 
rara vez los amonestaba, y siempre con paJabras llenas dc berugnidad..i 
Decla San Vicente de Paul: «No hallardn los supcriores mejor modo de 
ser obedecidos que mediante la afabilidad»... 

y, a la verdad, jcon qu6 dulzura trat6 Jesucristo a la adñlterai Mujer 
—le dijo—, tampoco yo te condeno; anda y desde ahora no peques mds (lo. 8, 
lo-iij. Se content6 con amoneslarla que no volviese a pecar y la despidi6 
cn paz. iCon qu6 benignidad, a la vez, busc6 la salvaci6n de la samaritaMl 
Primero le pidi6 de beber y luego le dijo: |Si conocicses... quidn es el que te 
dice: *Dame de beber»! (lo. 4,10). A continuaci6n le revel6 que E 1 cra d 
espcrado Mesfas. Ademds, con cuanta dulzura procurd la conversi6n del 
implo Judas, hasta admitirlo a comer en el mismo plato, lavarle los pics y 
amonestandole cariiativamente en el mismo acto de su traici6n»: {Judusli 
^con un beso entregas al Hijo del hombre? (Lc. 22,48). Y para convertir a 
Pedro, despu^s de la triple negacidn, iqu6 hace?: Y volvidndose el Señor, 
mird a Pedro (Lc. 22,61). AI salir de ca.sa del pontlfice, sin ccharle en cara 
8u pccado, le dirigi6 una ticrrva mirada, que obr6 su conversi6n, dc tal modd 
que Pedro, mieniras vivi6, no dej6 de llorar la injuria hecha a su Maestro. 

jCuiinto itLs se gana con la afabilidad que con la asperezal... Dc al 
mi.smo afirmaba San Vicente de I^aul que cn el gobierno de su Congregacidll 

Saiv Aorouho Of Lioomo, Prdctua amm a Jentcritto C.5. ; 
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no se acordaba de haber corregido a nadie Asperamente, fuera dc tres veces 
que se crey6 en el debcr de obrar as(, dc lo que sicmpre se habfa arrepcntido, 
pues siempre le habla resultado contraproducente, al paso que siemprc que 
habfa corregido con dulzura habfa conseguido lo que pretendla» 

La caridad no es envidiosa. 

301. Comentando esta nueva caracterfstica de la caridad, es- 
cribe Santo Tomds: 

«El mal quc se hace contra el prdjimo puede cstar en el afecto o en el 
efecto. En el afecto consiste principalmente en )a envidia, por la que se duele 
uno de los bienes del prdjimo, lo cual es directamentc contrario a la caridad, 
que ama al prdjimo como a sl mismo. Por lo mismo, pertenece a la caridad 
que, asl como el hombre se goza de los bienes propios, se goce tambi^n 
de los bienes del prdjimo. De donde se sigue que la caridad excluye radi- 
calmente la envidia» 14 , 

E 1 P. Pallu, en su preciosa obrita sobre la caridad, comenta esta 
caracteristica del texto paulino en la siguiente forma: 

tA veces es menester la misma paciencia caritativa, si no mayor atin, 
para soportar las buenas cualidades del prdjimo: su talento, sus ^xitos, su 
encumbramiento, su justa preferencia, que para soportar sus propios de- 
fectos. 

^Cudntas veces una maligna envidia ha excitado en mf una impaciencia 
orgullosa? ^CuAntas veces ha irritado y angustiado mi corazdn? iCuantas 
veces ha intentado hacerme tomar la revancha a propdsito de la reputacidn 
de mi prdjimo, de la justicia que se rcndla a su m6rito? ^Cudntas veces—es 
preciso que lo confiese con dolor y confiisidn—la envidia me ha puesto en 
contra de personas cuyo solo delito consistla en que se las amaba y estimaba 
mds que a mf? 

No: la caridad cristiana no es envidiosa. Lejos de sufrir impacientemente 
los elogios que se tributan al prdjimo, ella misma se une a ellos. Lejos de 
envidiar con pena el 6xito del prdjimo, toma parte en sus alegrfas, lo mismo 
que sufre con sus penas. Dirfase que el bien del prdjimo es tambi6n el suyo. 

|Ay dc mf! La caridad cristiana y paciente, iposee de verdad, no digo 
ya en el mundo, sino en los estados de vida mds santos, estos caracteres? 
^Se ve siempre con placcr el mdrito magnffico y el talento brillante de los 
otros?» 15 . 

La envidia entre cristianos no podrla darse jamds si se viviera 
de verdad el dogma del Cuerpo mlstico de Cristo, en virtud del cual 
sabemos que todo es comun en la Jglesia y que, por lo mismo, los bie- 
nes del prdjimo son tambidn, en realidad, bienes nuestros. iPor que 
me voy a contristar de que uno de mis hermanos haya aumentado 
—con sus meritos y cxcelencias—el caudal comun? ijAcaso cse in- 
cremento no me pertenece a ml—por la caridad—tanto o mds que 
a 61 ? Santa Teresita llegd a afirmar que, si amamos un bien del pr6- 
jimo mds de lo que lo ama cl, en realidad nos pertenece a nosotros 
mds que a 61 . Esto es perfcctamente teol6gico. 


'3 San Ah onso, O.C., C.6 . 

Santo TomXs, I.C., n.77S. 

' 5 P PsLi i), Im niritil (traduccidn italiana) (MilAn 1Q4S) XVH. 



S84 ** n- t' CARIDAD F.X KSritCIAL 

Insistiendo en esta misma idea, escribe iin exegeta conten^* 
lineo 


«La envidia nace, en efecto, del sentimiento de la propia indigendi al 
ver quc otros posccn lo quc nos falta a nosotros, Pero, en la unidad del cuer- 
po de Cristo, cada uno cs infinitamcntc rico dc !os bienes espiritualea co- 
munes a todos, y, por consitruientc, la cn\adia sc c-\tingue y sc hacc in^ 
siblc. Dc ahl las bcllas palabras de San Agustln; «No tc lamentes dc que haya 
cosas que tu no posecs; ama la unidad y los dcmis no las poseerin aino 
para ti» Bossuct, que cita estc tcxto, comenta: «Si la mano tuviera ni 
scntimiento propio, sc alcgrarfa dc lo quc cl ojo vc, puesto quc lo vc peia 
todo el cuerpo; y el ojo no envidiarla a la mano, ni su fuerza ni su habitidad, 
que le salva a mismo en tantas ocasiones... Asf... amemos la unidad del 
cuerpo de la Iglesia, am^monos a nosotros mismos en esta unidad. Las 
riquezas dc la caridad fratcma suplirin las deficiencias de nucstra indigeoda; 
y !o quc no tenemos en nosotros mismos, lo encontrarcmos abundantemcnte 
en csta unidad mara\nllosa: Si amas unitatem, etiam tihi hahet... He ahf el 
medio de excluir la enNadia. «Quita la envidia, y cs tuyo lo quc yo teogo; 
quita la envndia, y es mfo lo que td ticncs*, dicc otra vez San Agustfn**. 
iOs da Dios gracias ex'traordinarias? jAh, hermano mfol Yo mc alegro 
muchisimo, quiero tomar partc contigo, quiero rcgocijarme contigo cn la 
unidad del cucrpx) de la Iglcsia. Sdlo la cnvidia puedc emF>obreccmos, puesto 
que solamente ella puede privarnos dc esta santa comunicacidn en los bienes 
de la Iglesia» 

Es preciso buscar cn todo la gloria dc Dios y nada mds quc la 
gloria de Dios. Si la busciramos dc verdad, nos alegrarfamos in- 
mensamente de que nuestros hcrmanos trabajen mds que nosotros 
en procurarla y nos aventajen en gracias y dones espirituales. Lcs 
tendriamos una santa envidia, gozandonos de que ellos posean csçB 
dones y deseando poscerlos tambien nosotros—si es del agrado di- 
vino—con la unica mira de sumamos a ellos cn la empresa com6n 
de glorificar a Dios. A propdsito dc esto y comentando esta carac- 
teristica de la caridad—mo es envidiosa*—, escribe San Alfonso 
Maria de Ligorio: 

<He aqu( algunas señalcs para conocer si en los ministerios quc uno cjcr- 
cita busca puramente la gloria de Dios: 

1 No turbarse cuando no se alcanza lo que se busca, porque, no siendo 
esto del agrado dc Dios, tampoco es conforme a su voluntad, 

2. * Holgarse del bien obrado por otros como si uno mismo lo hubieri 
hecho. 

3. * No desear un cargo con preferencia a otro, aceptando gustoso el 
que indicare la obediencia a los superiores. 

4. * No buscar, despu^s de ejercidos sus ministerios, el agradecimientO 
ni la aprobaciñn de los demis; antes, por e) contrario, vi^ndose criticado y 
censurado, no turbar.se, cifrando su alegrfa cn haber contcntado t^nicamentl 
a Dios. y si por ventura se recibcn alabanzas mundanas, no vanagloriarse, 
sino responder a la vanagloria que corre tras iino como respondib el BeatO 

Cf. PlSOT-Cl.AMF.k, Cl nihlc 1.1 I P.26.I-26S. 

<Si ama^ unitatem, etiam tibi habet qiiiviuii in illa habet aliquid» (San AaUfTfN, 
hi l', 1^.32 C.8: ML 2 S,ih 4 ()). 

'* «Tolle invidiam, et tuuni eit qLVxi halx;o; tolle invidiam, et meiim ett quod habM>' 

AourrlN, i)>id.;. 

BonH/f.T, .Sermon fKi’ir In fite ilc la Panfcrdtc, i6s8, 2 .* part. 



L .3 S.I C.3. C.XRACTRRBS DEL AMOR AL PR6 jIMO 386 

Juan de Avila; «Tambi^n os refd dc la vanagloria, y dccidle: Ni por ti lo 
hago ni dejar^ de hacer. Señor; a ti ofrcRco cuanto hiciere, dijere y pensarc. 
Y cuando venga la vanagloria, decidlc: Tarde venfs, que ya estd dado a 
Dios» 20, 

La caridad no es jactanciosa. 

302. La expresi6n griega que emplea San Pablo para designar 
esta caracteristica de la caridad—TrEp-rTEpeCfETai—se presta a muchas 
interpretaciones. Las principales vcrsiones que de ella se han dado 
son las siguientes; perversa, procaz, proterva, temeraria, hip6crita, 
estulta, insulsa, estupida, precipitada, curiosa, superflua, insolen- 
te, petulante, jactanciosa. Esta ultima versi6n es la que siguen los 
mejores exegetas contempor^neos y a ella nos atenemos en nuestro 
breve comentario. 

Santo TomAs estudia el pecado de jactancia como opuesto a la 
virtud de la veracidad, por cuanto el jactancioso se cnsalza y pre- 
sume de sus m6ritos mds de lo que en realidad valen estos; falta a la 
verdad por exceso 21. Por raz6n dc la causa de donde procede, la 
jactancia se relaciona estrechamente con la soberbia, dc la cual nace 
como de causa impulsiva; y por raz6n del fin que intenta el jactan- 
cioso—su propia gloria ante los demds—procede de la vanagloria 22, 

A 1 estudiar la gravedad que corresponde al pecado de jactancia, 
lo relaciona el Doctor Ang 61 ico con la virtud de la caridad, a la que 
muchas vcces se opone. Y dice que es pecado mortal cuando el que 
se jacta profiere alguna cosa contraria a la gloria de Dios, como hizo 
el rey de Tiro cuando dijo; Soy un dios (Ez. 28,2), o cuando falta a la 
caridad para con el pr6jimo insultdndole gravemente, como hizo el 
fariseo del Evangelio cuando dijo; No soy como los demds hombres, 
rapaces, injustos, adulteros, ni como este pubUcano (Lc. i8,n). Puede, 
no obstante, ser pecado simplemente venial cuando la jactancia de 
uno mismo no afecta a la gloria de Dios ni daña al pr6jimo 23 . 

Ya se comprende, sin embargo, que el pecado de jactancia siem- 
pre roza, de alguna manera, la caridad para con el pr6jimo. E 1 jac- 
tancioso molesta y desagrada a los demds con sus impertinencias y 
fanfarronadas. Y aunque la mayor parte de las veces lleva en su 
pecado su propio castigo—queda en ridiculo delante de los mismos 
ante los que pretendla ensalzarse—, esto no es obstdculo para que la 
caridad y buen trato con los dem^s haya sufrido el quebranto de su 
intemperancia. San Pablo cxpresa una verdad elemental cuando nos 
recuerda que la caridad no es jactanciosa. 

La caridad no sc hincha. 

303, Esta caracterlstica de la caridad est^ Intimamente relacio- 
nada con la anterior. La persona caritativa tiene buen cuidado de 


*<* At.FONaO, O.C., C.7 

Cf. II-H 112,1. 

2 ? Ibid., ad 2. 

23 cf. II-Il iia.a. 



IMI. LA C.ARID.Al) fcN KSI’KCIAI, 


no engreirse sobre los dem^s, con el iin de no ocasionarles nkiguna 
molestia ni desagrado quc pudiere enfriar la mutua caridad. 

Santo Tomis advicrtc que la hinchazdn procede de la eoberbia. 
de la que es una de sus mis frecuentes manifestaciones. He aqul Itn 
propias palabras: 

«La soberbia cs el apctito desordcnado dc la propia excelencia. Apetece 
alguien dcsordenadamcntc su propia cxcelencia cuando no sc resigna a 
pcrmancccr en el lugar o grado cn quc Ic ha colocado Dios. Por eao ae dioe 
cn el libro del Eclcsiastico: El principio de la soberbia es apartarse de Diosy 
alejar de su Hacedor su corazdn (Eccli. 10,14). Lo c^al se hacc ctiando el 
hombre no quierc contenersc bajo la regla ordenada por Dios. Y esto ae 
opone a la caridad, por la cual amamos a Dios sobre todas las cosas. 

Rectamcntc se compara la soberbia a la hinchazdn. Porquc lo que 8C 
infla no posce una magnitud s6lida y rcal, sino aparcnte. De igual modo a 
los soberbios lcs parcce que son grandes, cuando cn realidad caxecen de 
verdadera grandeza, ya quc 6sta no pucde hallarse fuera dcl orden divino. 
Por eso dicc de ellos la Escritura: V despues de esto caerdn sin honra, yserdn 
entrc los rnuertos en el nprobio sempitemo, porçue los guebrantard, reduciAidoIos 
al silencio, y los saaidird en sus cimientos y serdn del todo desolados, y serdn 
sumergidos en el dolor, y perecerd su memorid» (Sap. 4,19). 

He aqui algunos fragmentos del comentario de San Alfonso a este 
caracteristica inconfundible de la verdadera caridad: 

*E1 sobcrbio es como un globo hcnchido dc aire, quc a sl mismo sc con- 
sidera como algo muy grande, aun cuando, en reali^d, toda su grandeza 
se reduzca a un poco de viento, que, roto cl globo, sc desvanecc subitamcntc. 
Quien ama a Dios es verdaderamente humilde y no sc engrle con sua cua- 
lidades personales, porque sabe que todo cuanto tiene es don de Dios, y a 
algo tiene de sf es la nada y el pecado. Por consiguientc, cuanto mds scf^- 
das mercedes recibe de Dios, mds sc humilla, vi^ndose tan indigno y tan 
favorecido por El... 

iQu6 admiraci6n y escandalo no causa la persona que comulga frccuep- 
temente y luego se turba e irrita por una palabra despectival Por el contranO, 
ic6mo edifica el alma que a los desprecios responde con palabras bondado- 
sas para aplacar al <jfensor, o no responde ni se lamenta con los dem4s, 8ino 
que permanece con rostro sereno, .sin rastro de amargural 

Tomas de Kempis, volviendo sobrc esta materia, indica muchas ocasio- 
nes en las cuales debemos humillarnos. ♦Lo que diccn los otros—cscribfr— 
sera oldo; lo que dices tu sera contado p>or nada. Pedirin los otros, y recibilin; 
pediras tu, y nada conseguiras. Los demas serin ensalzados en boca dc loi 
hombres, y de ti nadie dir4 nada. A los otros se encomendard esto o aqudi0| 
y a ti no se te tendrd por util para nada. Por estas pruebas hace Dios pastf 
a sus siervos, para ver hasta d6nde llcga e) rcnunciamiento propio y b 
confianza en Kl. Por eso gcmirA a vcces la naturaleza, y no harñ poco *i 
sufricrc callando'' 

Por su parte, el P. Pallii escribe l«i sigiiientc: 

*I..a caridad no se hincha nunca; si cs j^acicntc, es tambien humilde. Ll 
liumilclad es el jjrincipio dc la paciemia crisliana, y la pacicncia nutrc y 
mantiene la humildad, quc nunra prorrumpe en •^ucjas, murniur.icionOI 
ni irnproi>erios, porque nunca .sc crcc ofciidida. 

Sai.' Ai.iftu.t), fj.c., c.'y. 
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Altivez, vehemencia, desprecio... todo lo soporta una persona verdade- 
lainente humilde, y nadie acertara nunca a despreciarla tanto como ella 
misma se desprecia. Lejos de creer que se le hace una injusticia, se persuade, 
al contrario, que se le tienen todavla demasiadas consideraciones. 

£1 orgullo humano es naturalmente duro e impaciente. La caridad cris- 
tiana es dulce y paciente porque es humiide* 25 , 

5 La caridad no cs descort^s. 

304. En la Biblia Vulgata se lee non est ambitiosa; pero el texto 
original griego— ouk doxTiiiovel —debe traducirse no ohra indecoro- 
samente, o, en castellano mds correcto, no es descortes. 

En realidad la ambicidn y la falta de decoro son proximos parien- 
tes. jA cuantas bajezas, lisonjas, adulaciones y otras cosas innobles 
se someten sin pudor alguno los ambiciosos para encaramarse a los 
puestos que ambicionan! Esta falta de decoro es imposible en las 
personas verdaderamente humildes y caritativas, que saben despre- 
ciar las falsas grandezas de la tierra y no ambicionan otra cosa que 
la gloria de Dios y el bien espiritual propio y ajeno. 

Entendida en la forma que hemos traducido: no es descortes, ex- 
presa tambien una caracterfstica muy propia de la verdadera cari- 
dad cristiana. La cortesia, la educacidn, el trato correcto y delicado 
con nuestros prdjimos es una de las manifestaciones mas autenticas 
e infalsificables de la verdadera caridad. Cierto que una educacion 
refinada, recibida en un ambiente propicio para ello, puede degene- 
rar en una correccion meramente extema y aparente que nada ten- 
ga que ver con la verdadera caridad, con la cual amamos al projimo 
por dentro «en espiritu y en verdad» como al mismo Dios (cf. lo. 4, 
23); pero la educacion y cortesia—aun como las entiende el mimdo— 
hacen amables y simpaticas a las personas que las practican, y, cuan- 
do son autenticas, o sea, cuando responden a nuestros verdaderos 
sentimientos intemos, son el mejor omato y una de las manifesta- 
ciones mas impresionantes de la verdadera caridad cristiana. Las 
ilamadas «descortesfas» o «faltas de educacidn» son tambien, casi 
siempre, verdaderas faltas de caridad, puesto que son manifestacio- 
nes inequivocas del propio egoismo, que no sabe o no quiere mo- 
lestarse para no molestar a los demds. 

La cortesia, que, aun considerada como virtud p)olitica y mera- 
mente natural, es de las mds bellas y apreciadas en el mundo, se 
convierte en virtud cristiana cuando la informa el espiritu sobrena- 
tural, cuando intenta por motivo de caridad hacer agradable la convi- 
vencia humana, cuando une a las palabras y a los hechos de deferen- 
cia, de atencibn, de consideracion, de ayuda, el sentimiento intcrior 
que esas palabras o hechos expresan. Sera'virtud cristiana en la 
medida y grado en que la inspire la caridad 26 . 


2 5 P. Pallu. O.C., XVIII. 

26 Cf. Kocu-Sancho, DoceU- t.O (Barcelona 1955) n.648. 
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La caridad no es interetada. 

305. £n la Vulgata se lee: non quaerit guae sua sunt, «no buitt 
lo que cs suyo», cuyo sentido es equivalente al de la vereidn N 4 car* 
Colunga que acabamos de recoger. 

Santo Tomis da una doble interpretacion de esta caractcristica, 
a cual interesante. He aqui sus palabras: 

«(San Pablo) muestra de qu^ manera ia caridad cxcluye el desorden del 
^oismo cuando dice «no busca lo que es suyo», que debe entenderse ora 
precisidn, esto es, descuidando ios bienes de los demis. Porque el que ama 
a su prdjimo como a si mismo, fomenta y busca los bienes de los demis como 
si fueran bienes propios. Por eso cl propio San Pablo habfa escrito poco 
antes: Procuro yo agradar a todos en todo, no buscando mi conveniencia, siflo 
la de todos para que se salven (i Cor. 10,33). Contra lo que hacen algtin<», 
como dice el mismo San Pablo a los Filipenses: Pues todos buscan sus intere^, 
no los de Jesucristo (Phil. 2,21). 

Puede entcndersc de otra manera la fdrmula «no busca lo que es suj^, 
esto es, no reclama en juicio y con escandalo las cosas que se le han arrel»* 
tado, porque ama mas la salud del prdjimo que su propio dinero, segtin 
aquellas palabras del mismo San Pablo a los Filipenses: No busco dddivas, 
sino que busco fruto que produzca intercs en vuestra cuenta (Phil. 4,17)» 

Abundando en este sentido, escribe un notable exegeta de nues- 
tros dias: 

«La caridad no reivindica dsperamente lo que le pertenece, lo que debe 
volver a sus manos, lo que le aprovecha: derechos e intereses a defender) 
probabilidades cotizables, etc. «Esto debe entenderse—dice San Agustln 
cn su Regla —en el sentido de que la caridad prefierc el bien comdn a su 
bien particular y no al rev^s. Y en csto conocereis vuestro aprovechamiento 
en la virtud, en la medida en que prefirais el bien comOn a vuestro bien 
particular. La caridad, que permanccc, debe prevalecer en todo sobre la 
necesidad, que es transitoria». En otras palabras: la caridad es desinteresadflt 
Ya Aristdteles advirtid que la amistad consiste mis en amar que en ser 
amado. He aqul una prueba concluyente: «Las madres—escribe en su Etica 
a Nicomaco (8,8)—experimentan gran placer amando a sus hijos. Algunas 
los conflan a una nodriza; les basta tener conciencia de quc aman a sus 
hijos, sin buscar ser amadas por ellos cn retorno cuando la rcciprocidad hd 
es posible; parece que les basta verles crecer; les aman a solas, aun cuando 
los niños, por no conocerlas, no les devuelvan el amor que se dcbe a una 
madre». Bossuet dird: «Es preciso ser hermanos incluso de aquellos quc no 
quieren ser hermanos nuestros». Hay que saber renunciar, si cl caso llega, 
al propio derecho, segun el precepto del Maestro: No rcsistdis al mal; n 
alguno te abofelea en la mejilla derecha, dale tambidn la otra; y al que quiera 
litigar conligo para guitarte la tunica, d^jale tambien el manto, y si alguno te 
requisara para una milia, vete con dos. Da a quien te pida y no vuelvas la 
espalda a quien te pide algo prestado (Mt. 5,38-42). Hay que condescendcr « 
lo que el prñjimo pida de nosotros» 28 . 

Sa.vtoTomIs, l.c , 0 779, 

2* Cf. PmOT-CLAMtl', l,c., p.26«. 
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La caridad no se irrita. 

306. He aqui el brcve, pero substancioso comentario de Santo 
Tomds: 

*En tercer lugar, muestra (San Pablo) de qu6 modo la caridad excluye 
el desorden de la ira cuando dice: no se irrita, esto es, no se inclina a la ira. 

La ira, en efecto, es un desordenado apetito de venganza. Ahora bien, a 
la caridad pertenece perdonar las injurias, mucho mds que castigarlas exce- 
siva o desordenadamente, segun aquello de San Pablo a los Colosenses: 
Soportdndoos y perdondndoos mutuamente siempre que alguno diere a otro 
motivo de queja (Col. 3,13), y aquello de Santiago: Porque la cdlera del hombre 
no obra lajusticia de Dios (lac. 1,20)» 29 . 

Son admirables los ejemplos de mansedumbre y dulzura que nos 
dejaron los santos. Antes que abandonarse a los excesos de la ira, 
preferfan abdicar de sus derechos mas indiscutibles. Un malvado 
abofeted un dia, inesperadamente, al santo Cura de Ars. Y el Santo 
instantdneamente, sin reflexionar un solo momento, respondio en 
el acto con inefable dulzura: «Amigo: la otra mejilla tendri celos». 
Esto es sencillamente sublime, pero no es sino la doctrina del Evan- 
gelio llevada a sus ultimas consecuencias (cf. Mt. 5,38) y la practica 
efectiva de esta gran caracterlstica de la caridad: la caridad no se 
irrita, 

Comentando esta caracteristica de la caridad, escribe San Al- 
fonso de Ligorio: 

«lCudnto estima Jesucristo a los corazones mansos que, al recibir afren- 
tas, burlas, calumnias, persecuciones y hasta golpes y heridas, no se irritan 
contra quienes los injurian o golpeanl Socorredor de los debiles, amparador 
de los desahuciados (ludith 9,11). Las oraciones de los humildes siempre 
son atendidas por Dios, pues a ellos de modo especial les esta prometido 
el paralso: Bienaventurados los mansos, porque ellos poseerdn en herencia la 
tierra (Mt 5,4). Decla el venerable P. Ballasar Alvarez que el cielo es la 
patria de los despreciados, de los perseguidos y abatidos; porque a ^stos, 
y no a los soberbios, que disfrutan de las honras y estimaciones mundanas, 
les esta reservada la posesidn del reino celestial. Ya escribio David que los 
mansos no alcanzardn tan s6lo la eterna bienaventuranza, sino que tambien 
en esta vida disfrutardn de extraordinaria paz; Los mansos poseerdn la tierra 
y gozardn de gran paz (Ps. 36,11); y la raz6n es porque, lejos de conservar 
los santos rencor contra quienes les persiguen, les cobran mas amor; y el 
Señor, en premio a tanta paciencia, les aumenta la paz interior. Decia Santa 
Teresa; «Y con las personas que decian mal de mi, no s6lo no cstaba mal 
con ellas, sino que mc parece les cobraba amor de nuevo»; por lo que mas 
tarde escribi6 de ella la Sagrada Rota Romana que *las ofensas suminis- 
traban alimento a su amor*. Tan grande mansedumbre no se da sino en 
quienes tienen gran acopio de humildad y bajo concepto de sf mismos, que 
llegan a convencerse que merecen toda suerte de desprecios; y de ahi, 
por el contrario, que los orgullosos sean siempre iracundos y vengativos, 
porque, en su concepto, son dignos dc todo honor* 


Santo roMXs, I.C.. n.7So. 
10 San Ah onso, O.C., c.ia. 
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La caridad no piensa mal. 

307. Las manifestaciones extcrnas de la caridad son muy hef- 
mosas e impresionantes, pero ellas solas no bastan. Ante Dios, quc 
•cscudriña el fondo de nuestros corazones* (cf. Ps. 7,10), es preciso 
pracdcar tambidn la caridad interna, la que tiene su asiento en la 
inteligencia y en el corazdn. 

Escuchemos a Santo Tomds explicando esta caracterlstica de la 
caridad: 

«Despues, cuando dice «no piensa mal», muestra San Pablo dc qud 
mancra por la caridad se excluye la elcccidn desordenada. 

La eleccidn—en efecto—es el apetito de lo preaconsejado. E 1 hombrc 
peca por eleccidn y no por pasion cuando, por consejo dc la razdn, su afccto 
es provocado al mal. 

.\hora bien, lo primcro que la caridad excluye es el consejo pervcrso. 
por cso dice «no piensa mal», esto cs, no permitc pcnsar de qu6 mancra 
puede realizarse el mal, como previno cl profeta Miqueas: jAy de los que 
en sus lechos maguinan la iniguidad, que se preparan a ejecutar en amaneciendo, 
porgue tienen en sus manos el poderl (Mich. 2,1). 

O tambien puede entenderse en el sentido de quc la caridad no permitc 
ai hombre pensar mal del prdjimo con sospechas infundadas y juicios tc- 
merarios, segun aquelJo del Evangelio: iPor que pensdis mal en vuestros 
corazones? (Mt. 9,4) 3 i. 

La caridad, en efecto, no piensa nunca mal. Todo lo interpreta 
en buen sentido, salvando, al menos, la buena intencidn o la inad- 
vertencia del que obra manifiestamente mal. El conocido aforismo: 
«Piensa mal y acertards», es diametralmente contrario a la caridad 
cristiana y a la verdad objetiva de las cosas. Su falsedad aparece 
manifiesta si se tiene en cuenta que, en general, los hombres, aun los 
mas perversos, practican mucho m^ el bien que el mal. En todo 
caso, la caridad prefiere siempre equivocarse por exceso de; indul- 
gencia y de bondad antes quc por el juicio precipitado y rigorista. 

«La caridad—escribe a este prop6sito Pirot 32 —cierra los ojos antc lo 
malo evidente del prdjimo (cf, Gen. 31,15; Prov. 17,28), quc se absticnc dc 
juzgar y en lo que no quiere ni siquiera pensar. Mds aiin: no tiene para nada 
en cuenta las injusticias que ha sufrido de parte del prdjimo y borra csc 
recuerdo de su memoria; de suerte que sus relaciones con todos los hombrcs, 
cualesquiera que scan, estan siempre impregnadas de bencvolencia y dc 
confianza, puesto c]ue no ve en ellos sino el bien, sin pensar cn cl mal quc 
ya le han hecho. hsto es mas que perdonar las injurias, es olvidarlas totalmcn- 
te; condicidn indispen.‘;able para rcanudar las buenas relaciones despuds de 
un altercado o de una hostilidad pasajera. Ningiin hombre puede tcncr una 
tal generosidad si no se inspira en la conducta misma de Dios con relaci6n 
a mismo, reanudando, despu^s del perddn, las relaciones nris Intimas y 
conhadas*. 




, I . , ,i 7«i. 
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El P. Pallu, a quien hemos citado ya, escribe en su precioso 
opiisculo sobre la caridad; 

«Suposiciones injustas, desconfianzas mal fundadas, interpretaciones ma- 
lignas, pensamientos injuriosos, juicios temerarios..., joh!, la caridad cris- 
tiana no los conoce. Apenas cree el mal quc ve; no puede aprobar—es 
verdad—lo que no se puede disimular, pero cree diffcilmente lo malo que 
oye decir. Conoce muy bien la malignidad del mundo, que, basdndose en 
las m 4 s ligeras apariencias, juzga, habla, difunde las cosas mis inciertas, a 
veces incluso las mds falsas, como si fueran otras tantas verdades. 

No queriendo hacer mal a nadie, la caridad no piensa nunca que existan 
personas que quieran hacer el mal. Siguiendo el sabio consejo de San Ber- 
nardo, excusa la intencidn cuando no pucde excusar la accion. Juzga que, 
si el prdjimo ha faltado, ha sido por sorpresa, por un puro y verdadero ac- 
cidente. Deja a Dios el juicio del corazdn, que le compete a El sdlo, que es 
el que escudriña los corazoncs. 

Ordinariamente, el hombre juzga a los demas por sf mismo; en general, 
traspasa a los demds sus propios defectos y pretende encontrar en ellos la 
misma malignidad que experimenta en sf mismo. 

La caridad nos cierra los ojos sobre los defectos del projimo y nos los 
abre linicamente para contemplar los nuestros; el amor propio, al contrario, 
nos impide ver nuestros defectos y no considera sino los del prdjimo. Mien- 
tras el amor propio piensa mal, la caridad siempre piensa bien del projimo... 

No juzgu^'s—nos dice Jesucristo—y no serets juzgados, porque con el 
juicio con que juzgareis sereis juzgados y con la medida con que midiereis se os 
medird (Mt. 7,1-2). dOu^ juicio podrdn esperar los que, basandose en el 
mds fcitil relato, en las mds simples apariencias, en las mas ligeras indiscre- 
ciones, hacen en su corazdn el proceso de su prdjimo y le condenan con tan 
poca justicia?... 

Unicamente no pensando nunca mal de nuestro prdjimo, podemos es- 
perar confiadamente que encontraremos en Dios un juez Ileno de bondad 
y de misericordia» 33 . 

^ La caridad no se alegra de la injusticia. 

308. Dos son las principales interpretaciones que pueden darse 
a esta nueva caracterlstica de la caridad, como se vc en el siguiente 
comentario del Doctor Angdico: 

«La caridad excluye el desordenado afecto hacia las cosas malas, cuando 
dice: «no se alegra de la iniquidad». Porque el que peca por pura pasidn, 
comete el pecado con cierto remordimiento y dolor; pero el que peca fria- 
mente por propia y voluntaria eleccion, se goza de haber cometido el pecado, 
segñn aqueIlo de los Proverbios: Se gozan en hacer el mal y se huelgan en la 
perversidad del vicio (Prov. 2,14). Ahora bien, esto lo impide la caridad, en 
cuanto que es amor del sumo Bien, al que repugna todo pecado. 

Tambidn puede dccirse que la caridad no se alcgra dc la injusticia 
cometida por el prdjimo, antes bien, se lamenta de ella, en cuanto que csa 
injusticia es contraria a la salvacidn del prdjimo, que la caridad desca ar- 
dientementc» 34 . 

Cabe todavia otra tercera interpretacion o matiz, como sc \’e cn 
cl siguicntc texto de Pirot: 

" l>. PM.I.II. U.r,, \\l. 

Santo 'rdsOs, l.t.-., 0.78’. 
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«La caridad no sc alc^ra dc la injusticia cometida contra sus adversarioSt 
aunquc lc aprovcchc y favorezca dircctamente. No cxplota las injustlciai 
ajcnas; sc afligc dcl mal cualquiera quc sca y est^ donde est<S, y no ponc su 
gOTO mds quc cn la verdad y en la virtud, dondequiera que se cncucntren» 

Son tres aspectos o matices de la caridad que se complementan 
mutuamente. 

a) Como cs sabido, alegrarse de un pccado cometido equivale 
a volverlo a cometcr, por el «ifecto desordenado que ese gozo supone. 
Lo mismo quc entristccersc de no haber aprovechado una ocasidn 
de pecar que se dejo pasar Las dos cosas son diametralmente con- 
trarias a la caridad para consigo mismo, por cl gravlsimo daño quc 
se infierc uno a si mismo cuando peca. 

b) Alcgrarse de un pecado o delito cometido por el prdjimo 
(v.gr., por cl castigo que sufrir^i) es tambien un feo pecado, opuesto 
diametralmcntc a la baridad fratema. Otra cosa serfa si, rechazando 
el aspecto pecaminoso del delito cometido y aun el cardcter penoso 
del castigo, nos alegraramos de que el castigo recibido por el culpa- 
ble le haya traido otra vez al buen camino. Esto es perfectamentc 
conforme a la caridad, que acepta o permite el mal menor—no pe- 
caminoso—para obtencr un bien mayor. 

c) Alegrarse dc la injusticia cometida por una tercera persona 
contra un adversario comun, es tambi^n pecaminoso y contrario a 
la caridad. No importa que esa injusticia no la hayamos cometido 
nosotros y haya recaldo sobre un adversario nuestro; no por eso 
deja de ser una injusticia, y, por !o mismo, un acto malo y rechaza- 
ble. La caridad se alegra del bien en cualquier sitio donde est6 y 
favorezca a quien favorezca (aunque sea al mayor enemigo), y re- 
chaza y se duele del mal, cualquiera que sea su autor y la vfctima 
a quien afccte. 

La caridad sc complacc cn la vcrdad. 

309. Despues de haber enumerado ocho caracterlsticas de sig- 
no negativo; «no es envidiosa, no es jactanciosa», etc.—a las quc 
podrian añadirse muchas mds—, concluye San Pablo su maravillosa 
descripcion de la caridad con cinco notas positivas, la primera dc 
las cuales es esta; «se complace en la verdad». 

La verdad estd intimamente conectada con la caridad. La vcr- 
dad es un bien, uno de los mayores bienes que la divina Providencia 
ha puesto al servlcio del hombre, sobre todo de la inteligencia, quc 
se alimenta directamente de ella. La inteligencia'ha sido hecha para 
la verdad, como la voluntad para el bien y el coraz6n para amar 
ambas cosas. La caridad eleva de plano este mecanismo psicol6gico 
de nuestro esplritu y experimenta viva complacencia ante la verdad 
—dondequiera que este —, en la qiie vc un reflejo de la suprema 
e infinita Verdad, que es el mismo Dios. 

"'• 'J itara •./•glnrt". i.i UiAd, Madrid 1957) n.262, donde hemM 

•■xpli'Ad'j ritH dortrina 
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Nada m^is ajeno a la caridad que el espiritu mezquino y egoista 
de grupo o de escuela, que—^incluso en materias opinables—se cree 
en posesibn integra de la verdad y desprecia oiimpicamente a los 
que piensan de otro modo. Ninguna escuela filosofica o teologica 
puede jactarse de poseer Integramente la verdad, sino solo algunas 
pequeñas particulas de ella. La caridad no nos impide seguir, in- 
cluso con energia y firmeza, la opinion que nos parezca m^ confor- 
me con la realidad objetiva de las cosas; pero nos prohibe terminan- 
temente poner en ridlculo a los que defienden honradamcnte otra 
opinibn, como si estuvieran manifiestamente en el error o fueran 
de inferior condicion intelectual. La verdadera caridad «se compla- 
ce en la verdad» este donde este y digala quien la diga. 

7 La caridad todo lo excusa. 

310. En la Vulgata se lee omnia suffert, todo lo sufre, lo cual 
expresa tambien una gran verdad; pero el texto griego original sig- 
nifica mds bien todo lo oculta —^rrdvTa oreyei—, esto es, todo lo ex- 
cusa y disimula, tratdndose de los defectos del projimo. 

«La caridad—escribe Pirot comentando esta caracterfstica 37 —todo lo 
excusa, disimula el mal, lo pasa en silencio y, por lo mismo, no se queja 
de las malas acciones y villanfas que puedan perjudicarle. Recordemos las 
indulgencias del amor matemal y, sobre todo, el grito sublime de Jesiis: 
Padre, perddnales, que no saben lo que hacen (Lc. 23,34). 

Es esta, sin duda alguna, una de las caracteristicas mas impre- 
sionantes e infalsificables de la verdadera caridad cristiana. Perdo- 
nar de corazdn, olvidar las injurias recibidas, tratar al culpable con 
la misma cordialidad que antes de cometer su fechoria, son ya mag- 
nificos ejemplos de virtud. Pero excusarle, esto es, buscar argumen- 
tos para eximirle de una responsabilidad a todas luces contraida, 
es indice del heroismo mas sublime, Hasta aqui llego Jesus y hasta 
aqul llegaron los grandes santos que supieron seguir de cerca sus 
huellas divinas. 

La caridad todo lo excusa. Se hace cargo de que no todas las 
almas han recibido de Dios las mismas luces. La inmensa mayoria 
de los hombres pecan por flaqueza o debilidad; muchos pecan por 
ignorancia; son muy pocos los que lo hacen por maldad. Y aun 
estos desgraciados que pecan friamente y como por maldad tendran, 
sin duda, ante Dios muchas circunstancias atenuantes: deñciente 
o malsana educacibn, taras psicoldgicas incoercibles, malos ejem- 
plos recibidos, etc., etc., que, si no les excusan del todo, disminu- 
yen considerablemente su aparente malignidad. ^Por que no tener 
en cuenta todo esto y, en vez de lanzar contra ellos nuestro anatema 
inexorable, no pensamos quc quiz 4 nosotros, puestos en sus mis- 
mas circunstancias, scriamos mil veces peores que ellos? En todo 
caso, la caridad no juzga a nadie, pues sabe que no pertencce al 
hombre el juicio sobre los dcmas, habiendoselo reservado Dios ex- 
clusivamente para sl (cf. lac. 4,12). 


■17 L.C., p. 366 . 
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La caridad todo lo crec, todo to espera, todo lo tolera. 

311. Al comentai cslas palabras, Santo Tomas relaciona la ca^ 
ridad con las otras dos viriudes teologales, interpretando dc ellat 
la cxprcsidn ♦todo lo crec» (fc) y ♦todo lo espcra» (esperanza). Ebcu* 
chemos sus palabras: 

«A continuaci6n mucstra San Pablo de qu6 mancra la caridad impulsa a 
obrar cl bien con relacion a Dios. Lo cual realiza principalmcntc por las 
\irtudes teologales, que tiencn a Dios por objcto. Como cs sabido, adcmfis 
de ia caridad, cxisten otras dos virtudes teologales: la fe y la esperanza. 

En cuanto a la fe, dice: «todo lo cree», o sea, todo lo revelado por Diofl. 
Por eso se dice de Abrahan: Creyd Abrahdn a Yave, y le fui reputado por 
justicia (Gcn. 15,6). Creer, en cambio, todo lo quc los hombres dicen, seria 
ligcreza, como lecmos cn el Eclesiastico: El que es fdcil en creer de ligero y 
en csio pcca, a si mismo se perjudica (Eccli. 19,4). 

En cuanto a la espcranza, dice «todo lo espera», o sea, todo cuanto ha 
promctido Dios, segiin aquello del Eclesiastico; Los que temiis al Señor, «- 
pcrud la dicha, cl ffoco eterno y la misericordia (Eccli. 2,9). 

Y con el lin dc quc la esperanza no se rompa por la dilacidn dc la rccom- 
pcnsa, añade: nodo lo tolera», es dccir, cspera pacientemente, aunque se 
dilate, el cumplimicnto de las promesas de Dios, segun aquelIo del profeta 
Habacuc: Ciertamente ha de realizarse sinfalta y sin tardanza; espirala, que 
ciertamente Uegard, no faltard (Hab. 2,3), y aquello del salmo: Espera cn. 
Yave; esfuerzate, len gran valor y espera en Yavi (Ps. 26,14)»^*. 

Sin contradecir esta interpretacidn de Santo TomAs — que es tam- 
bien la de San Agustin y otros muchos expositores sagrados —, cstas 
tres notas finales pueden entenderse tambien de la caridad para 
con el projimo, y asi lo interpretan muchos Padres griegos y la ma- 
yoria de los exegetas modernos, no sin fundamento razonable. Por- 
que el que esta penetrado de la caridad fratema admite o cree sin 
dificultad las palabras del projimo, sin que esta facilidad en creer* 
al projimo sea incompatible con la prudencia mñs exquisita; cspcra 
tambien las mejores cosas del projimo; y aunque al presente le vca, 
acaso, obrar mal, no desespera de su enmienda y salvacidn. Final- 
mente, tolera y sufre con paciencia y fortaleza cualquier mal quc 
pueda sobrevenirle, sin dejarse abatir por ninguna calamidad o des,- 
gracia. 

Abundando en este sentido, escribe Pirot en su notable comen- 
tario exegetico: 

♦La caridad se inclina a interpretarlo todo bien: «todo lo crce»; no quc 
convierta en excesivamente credulo al que la posce, pero le hace coniiar en 
e! projimo .sin sospechar de sus intcncioncs o dc .su conducta. Ee como una 
opini6n favorable tomada a priori sobre los dcmas. Alll mismo donde no 
puede substraerse a la evidencia del mal, no picrde su conhanza cn el por- 
venir; siempre optimista, espera el triunfo dcl bien. En fin, cuando ni fli- 
quiera la esperanza es posible, no se deja aplastar por las frialdades, afren- 
las, ingratitudes y rnales de todas cla.ses que son el patrimonio constante de 
los que practican la caridad har ia todos y contra todo: crcc y espera cn sus 
herrnanos c/jntra toda esperanza. 

Sasjo 'J omAb, I t , (1.785. 
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Estas tres notas constituyen una progresi6n. Cuando esta fe es contradi- 
cha por la evidencia, espera lo mejor que puede esperarse. Y cuando sus 
esperanzas repetidas han fallado, no se descorazona, sino que lo .soporta todo 
valientemente. Esta ultima nota es repeticidn de la primera: la caridad es 
paciente. Ella aparta todo obstdculo a la union de los hermanos. En una pa- 
labra: el amor es el principio o la condicidn de toda virtud verdadera» 39, 

Por su parte, el P. Pallu escribe el siguiente comentario: 

«Decid de vuestro prbjimo todo el bien que os plazca. La caridad aplau- 
dird, os creerd y no os contradecird sino cuando habl6is mal. 

lY si se ve obligada a ver defectos y a reconocer desbrdenes que no pue- 
den excusarse? Encontrard una escapatoria a su juicio en la esperanza de la 
conversibn del pecador, del que deplora su mala conducta, pero mas delante 
de Dios que delante de los hombres. 

iDe d6nde proviene que nos resistamos tanto a creer el bien que se nos 
dice de nuestros hermanos? 

^De d6nde esta inclinaci6n maligna que nos empuja siempre a ponerlo 
en duda y a disminuirlo? 

Parece que los elogios que se hacen a las buenas cualidades de los de- 
mas son otros tantos improperios a nuestros defectos... 

Mas ipor qu6 desesperar con tanta facilidad de la conversi6n y salva- 
ci6n de un pecador? ilgnoramos, acaso, el tesoro de la misericordia de 
nuestro Dios? iHemos olvidado el abismo sin fondo de su bondad? iPen- 
samos que aquel que hoy aparece ante nuestros ojos como un gran crimi- 
nal puede ser mañana un santo a los ojos de Dios? iNo es Dios el Padre 
comun de todos los hombres? ^No tenemos todos ante su trono el mismo 
abogado? ^La sangre preciosa de su Hijo muy amado no se ha derramado 
por todos nosotros? iNo ha muerto por todos? ,iNo debo, por consiguiente, 
esperar para mi hermano los mismos milagros de la gracia que yo he tenido 
la dicha de experimentar? Si yo no soy ya el que era, ino podra mi pr6jimo 
dejar de ser el que es? ^No podra ser sujeto de la misma misericordia que 
Dios ha usado conmigo? E 1 brazo omnipotente del Señor, ino podra cam- 
biar el coraz6n de mi hermano como ha cambiado el mfo? Mi conversi6n, 
^no es para nrd motivo suficiente para esperar la suya?)>40, 

Hasta aqui la maravillosa descripcion de las caracteristicas gene- 
rales de la caridad hecha por el propio San Pablo. Alguien ha dicho 
que, al escribirlo, el gran Apostol pensaba en su divino Maestro, 
Gristo, del que describe los rasgos sublimes de su inefable caridad. 
Como quiera que sea, es cierto que ahi tenemos la descripcion mas 
completa y acabada que jamds se ha hecho de la caridad cristiana. 

Vamos a comentar ahora, brevemente, la tercera seccion del in- 
comparable capitulo paulino, o sea, los versiculos 8-13. 

8 La caridad no pasa jamas; las profecias tiencn su fin, las lenguas 
cesar^n, la ciencia se desvanecerii. 

312. Despues de haber demostrado en las dos secciones ante- 
riores que la caridad es muy superior a los carismas por su necesidad 
y por sus frutos admirables, San Pablo pone ahora otro tercer argu- 
mento en favor dc su soberana excelencia: su eternidad. La caridad 

Pirot-Clamer, l.c., p.266. 
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no pasarA jamis: es la virtud etcrna. Todo lo demAs—incluso io8 
carismas m^s sorprendcntcs y espectaculares—es caduco y perece- 
dcro, todo' pasari y se dcsvTineccrA como el humo. Sdlo la caridad 
pcrmancceri para sicmprc. 

Oigamos, en primcr lugar, cl comentario de Santo Tomis a ^ 
vcrsiculo: 

«Dice cn primcr lugar: Id caridad no pasa jamds. Algunos entendienm 
mal estas palabras y caycron en el error ahmriando que la caridad, una vez 
posefda, ya no puedc perderse jamis; lo que parecc estar de acuerdo (On 
aquellas palabras de San Juan: Quien ha nacido de Dios no peca, p&rqM la 
simiente de Dios estd en dl, y no puede pecar porgue ha nacido de Dios (i lo. 3,9). 

Pero la predicha afirmacidn es falsa por dos razoncs. En primer lugar, 
porque cualquiera quc posca la caridad puedc jjcrderla por el p)ecado, segOn 
leemos cn el Apocalipsis: Pero tenffo contra ti que dejaste tu primera caridad. 
Considera, pues, de ddnde has caldo, y arrepienteU» (Apoc. 2,4-5). Y puede 
ocurrir csto porque la caridad sc recibe cn el alma del hombre segOn el modo 
suyo (o sea, respctando su libcrtad) para que pucda usarla o no usarla. Mien- 
tras la use, cl hombrc no pucdc pecar, porque el uso de la caridad consiste 
en amar a Dios sobre lodas las cosas y, por lo mismo, no queda margen alguno 
para que el hombre pcque. Y en cste scntido hay quc entendcr las palabns 
que hcmos citado dc San Juan. 

En segundo lugar, esa afirmacidn no estd dc acuerdo con la intcnadn 
del Apdstol, quc no habla aqut de la ccsacidn de los dones espirituales por 
el pecado mortal. sino mas bicn de la cesacidn dc los doncs espirituales 00- 
rrespondientes a esta vida cuando sobrcvcnga la gloria eterna. EI scntido 
del Apdstol a! dccir que la caridad no pasa jamds es que la misma cari(W 
que posecmos cn esta vida permancccri ctcrnamcntc cn la otra, aunque 
aumentada y pcrfeccionada, segun aquello de Isafas (31,9): Asi dice Yavi, 
que tiene su fuego en Sidn, esto es, en la Iglesia militantc, y su homo enjeru- 
salin, esto es, en la patria celestial» 

Escuchemos ahora el comentario de la ex^gesis modema: 

•En el orden de la duracidn, la caridad cs tambi^n superior a los dones 
y a las virtudes; su prerrogativa suprcma es la de ser imperecedcra y no de- 
caer jamis. San Pablo opone las dos fases sucesivas dc la cconomla cristiai^: 
la una, actual, pero imperfecta, que preccde a la parusfa (segunda vcnida^ 
Cristo) y se caracteriza por la efusidn del Espfritu Santo (lo. 14,26) y el uiO 
de los carismas (Act. 2,17-19): la otra, completa, acabada, quc comcnJ 9 U |4 
al retorno glorioso de Cristo. Pero los carismas, dados aquf abajo para Jt 
iedificacidn» de la Iglesia militante, no tendrin ya lugar ni raz6n dc ser en.ll 
patria celestial. Todos ellos, cualesquiera que sean, serin cntonccs pcrfec* 
tamente superfluos. «La ciencia y la profecfa son dtilcs como Umparas cn 
las tinieblas, pcro serin intjtiles cuando amanezca el gran dfa dc la luz cter- 
na* (Robertson) <2. 

E 1 sentido de las palabras dc San Pablo cs, como sc ve, del todd 
claro y sencillo. Pero, para mayor abundamiento, examinaremOB 
cada uno de los tres carismas que declara transitorios y caduooi» 
Traixscribimos el magnffico comentario del Doctor Ang 61 ico: 


SAKfO 'l'OidAn, I.C., 0 7X7. 
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, I. Las PROFCcfAS TTENEN su FiN. «En cuanto a las profecfas, dicc San 
Pablo que tendran su fin, esto es, que cesaran. En la gloria futura, la profecla 
rio tendrd lugar, por dos razones: 

a) La primera, porque la profecfa se refiere a 1 futuro; pero en el cielo 
nd cabe esperar nada futuro, puesto que es el tdrmino final y el cumplimien- 
to de todas las cosas que antes habfan sido profetizadas, segdn aqueIIo del 
salmo: Como lo hablamos oido —por la profecfa—, lo hemos visto —presen- 
cialmente— en la ciudad de Yavi Sebaot, en la ciudad de nuestro Dios (Ps. 47,9). 

b) La segunda, porque la profecla nos proporciona un conocimiento 
figurado y enigmatico, que cesard por completo en la patria (ante la clara 
visidn de la gIoria)»^3. 

2. Las lenguas cesarAn. «No debe entenderse esto de las lenguas 
en cuanto miembros del cuerpo humano, puesto que, como dice cl propio 
San Pablo un poco mds adelante, los muertos resucitardn incorruptos (i Cor. 
15*52), esto es, sin disminucidn alguna de sus miembros. Ni debe entender- 
se tampoco del uso de las lenguas corpdreas, porque en la patria futura los 
bienaventurados ejercitardn tambi^n la alabanza vocal, segun aquello del 
salmo; Tenga siempre en su boca las glorias de Dios (Ps. 149,6). 

Hay que entenderlo, por consiguiente, del don de lenguas que reciblan 
algunos en la Iglesia primitiva en plan carismatico, en virtud del cual habla- 
ban correctamente diversas lenguas, como leemos en los Hechos de los 
Apdstoles (2,4). En la gloria futura, cada bienaventurado entenderd perfec- 
tamente cualquier lengua; por lo cual, no serd necesario hablar diversas len- 
guas. Porque al principio del g6nero humano, como leemos en el libro del 
G6nesis, era la tierra toda de una sola lengua y de unas mismas palabras 
(Gen. ii,i): luego, con mayor motivo, ocurrir^ )o mismo en el ultimo es- 
tado—el cielo—, en el cual habrd una consumada unidad» 

3 . La ciencia se desvanecerA. «De estas palabras quisicron deducir 
algunos que la ciencia adquirida en cste mundo se perdera totalmente con 
la muerte del cuerpo. 

Pero esto es un error. Para cuya demostracion hay que tener en cuenta 
quc existe en nosotros un doble conocimiento: el sensitivo y el intelectivo. 
E 1 sensitivo lo adquirimos por el uso de los sentidos (vista, oldo, etc.), y es 
natural que, siendo acto de un drgano corporal, desaparezca cuando se co- 
rrompa el cuerpo por la muerte. Pero el conocimiento intelectual no es acto 
de algiin drgano corporal, sino del propio entendimiento, que es una poten- 
cia del alma; luego es preciso quc permanezca incluso despu6s de la corrup- 
ci6n del cuerpo. Por consiguiente, si se conserva en el alma intelectiva algo 
de ciencia adquirida es nccesario que pcrmanezca en clla incluso despu6s 
de la muertc del cuerpo» 44 , 

Ahora bicn: si, como acaba de dcmostrar Santo Tomds, cl Ap6s- 
tol no se refiere a la cicncia adquirida en este mundo cuando dicc 
que se desvanecerd, Ib. que «ciencia» se refiere ? Es evidente que a la 
ciencia carismdtica que reciblan algunos cristianos en la Iglesia pri- 
mitiva (cf. i Cor. 12,8), y que tenla por finalidad el explicar a los 
demis, con gran eficacia, los misterios de la fe y convencer a los 
contradictores. Esto ya no tendrd razdn de ser en el cielo, puesto 

Santo TomAs, I.C., 0.788. 

** Ibid., n.789. 

Santo TomA» hace esta salveJ.ad po^iue puede tratarse del altna de un nifk> reciin 
nacido, en la que todavla no hay nintfuna idea adquirida por el mecanismo peicoldgico dd 
conocimiento hvimano. (Nota del autor,) 

Santo Tom.As, I.C., n.790. 
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(jue la fe habrt sido substituida por la clara visidn y no habrd nadie 
que impugne jamds la Vcrdad divina contemplada en su propii 
esencia. 

Algunos Santos Padres, como San Juan Crisdstomo, y tedlo^ 
insignes, como Cayetano, Molina, V4zquc2, etc., lo entienden 
bi6n de la ciencia teologica, que deduce sus conclusiones de los 
dpios de la fe, y por eso resulta muchas veces obscura, enigm^tka 
e imperfecta. Todo esto cesara en el cielo, porque la teologia dc k 
patria procederd directamente de la clara visidn de Dios—no dc k 
fe, como la de la tierra—y seri, por lo mismo, clarfsima y eVidcnti- 
sima 47 . 

9 A 1 presente, nuestro conocimiento es imperfecto, y io mkmo k 
profeda; cuando Uegue cl ñn, desapareceri eso que es imperfecto. 

313. Despues de lo dicho, apenas necesitan comentario cstas 
palabras. Nuestro conocimiento actual—incluso el que procedc dc 
la fe—es muy imperfecto, por las razones que ya hemos indicado; 
y la profecia nos da un conocimiento enigmitico y figurado— l&BC, 
por ejemplo, el Apocalipsis de San Juan—, que estd muy lejos tam* 
bien de ser claro y perfecto. Todo esto ha de desaparecer cuando 
llcgue el fin, 0 sea, cuando las tinieblas de este mundo sean substi- 
tuidas por los resplandores de la claridad etema. 

Santo Tomas, al comentar estas palabras en la forma que aca- 
bamos de resumir, se plantea una dificultad interesantlsima, que 
resuelve con su lucidez habitual. He aqui sus propias palabreis: 

♦Segun esto, parece que tambi^n la caridad misma desapareccri en k 
patria, ya que tambien ella es imperfecta en esta vida comparada con k de 
la otra. 

Debe responderse que la imperfccci6n puede entenderse de dos maneias 
con rclacion a lo que se dice impcrfecto. A veces la imperfecci6n cstA en* 
trañada en su misma esencia; otras veces no, sino que se le junta o añade 
accidentalmente. Asf, por ejemplo, !a imF)erfecci6n acompaña esencialmente 
al niño, pero no al hombre; y, por lo mismo, cuando cl niño llcga a la mayor 
edad, cesa automaticamente la imperfecci6n de la infancia y su humanidad 
se hace perfecta. 

Ahora bien: la imperfecci6n es esencial a la ciencta que en este mundb 
tenemos de Dios, en cuanto que le conocemos a trav6s de las cosas sensiblea; 
y es esencial a la profeda en cuanto que nos da un conocimiento figurado y 
referente al futuro. Pero no es esencial a la caridad, a la que corresponde 
amar el bien conocido. Y, por lc mismo, al sobrcvenir la perfecci6n dc k 
gloria, cesa la profecla y la ciencia; pero no cesa la caridad, sino quc se pcr- 
fecciona mucho mis, porqii€ cuanio mds perfectamente se conoce a Dios tantO 
mds perfectamente se le amav 4». 


Mignk, .Scri;j(^7(ji' .SiJ< i(]c fiiriUj t.24 co1.<)I I. 
**■ SA.N'ro To:^U, I c , ri 7(,5. 
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\ 1 f Cuando yo era niño, hablaba como niño, pensaba como niño, 

r^zonaba como niño; cuando Ilegu^ a ser hombrc, dej^ como inñtiles 
la^cosas dc niño. 

U14. San Pablo insiste, a base de la comparacion entre la in- 
fanoia y la edad viril, en la misma idea del versiculo anterior. La 
pres^nte vida es como la infancia; la futura, como la edad perfecta 
o viril. Ahora balbucimos, pensamos y sentimos como niños; en- 
tonces pensaremos, hablaremos, discurriremos y juzgaremos como 
hombres. 

En realidad, ja cuantas puerilidades se entregan en esta vida los 
hombres que parecen mas maduros! Apenas si conciben nada mas 
importante en su vida que la salud, el dinero, el negocio, el aumento 
del capital y otras mil zarandajas por cl estilo, que tendr^ que dejar 
fntegramente en este mundo, sin que puedan obtener de ellas la 
mds mlnima ventaja en orden a la verdadera vida y al verdadero 
negocio, que cs la salvacion del alma. iQue pena da contemplar cl 
espectaculo que ofrece la locura mundial de la humanidad, incluso 
la creyente y cristiana, tan metida en las cosas caducas de la tierra 
y tan olvidada de las imperecederas y eternas! La inmensa mayoria 
de los hombres, aun cntre los cristianos, prefieren hacerse millona- 
rios para setenta u ochenta años en vez de dedicarsc a la propia 
santificacibn, que les haria millonarios para toda la etemidad. Con 
raz6n dice Santo Tom 4 s comentando este versiculo de San Pablo: 

«En cuanto al juicio, añade; pensaba como niño, esto es, aprobaba o re- 
probaba neciamente alguna cosa, como hacen los niños, que a veces despre- 
cian las cosas preciosas y apetecen las baratijas, segiin aquello de los Pro- 
verbios: iHasta cudndo, simples, amareis la simpleza? (Prov. 1,22). Piensan, 
pues, como pdrvulos los que, despreciando las cosas espirituales, se adhieren 
a las terrenas; de los cuales dice el mismo San Pablo a los Filipenses: La con- 
fusidn serd la gloria de los que tienen el corazon puesto en las cosas terrenas 
(Phil. 3,19)» 49 . 

Relacionando este versiculo con los dos anteriores, escribe con 
acierto Pirot: 

«Asl, la profeda y la ciencia no nos proporcionan actualmente mas que 
un pequeño conocimiento de los secretos divinos, sobre los cuales no pode- 
mos hacer otra cosa que balbucir como niños: son datos fragmentarios. Pero 
estos rudimentos, que son como el contenido de una ciencia infantil. caeran 
por sl mismos ante la visibn directa, inmediata, de Dios» 50 , 

12 Ahora vcmos por un espejo y obscuramentc, entonces veremos 
cara a cara. A1 prcscntc conozco solo cn partc, entonces conocer6 
como soy conocido. 

315, Continua insistiendo San Pablo en la diferencia radical 
entre la vida del hombre sobre la tierra y la que viviri eternamente 
en el ciclo. 

Ibid., 11.707. 

•‘‘0 PlliOT-C.l..\MER, I.C., p.j(i7. 



400 


P.U. LA CAR1D.\D E.N BSPECIAl. 


Escuchemos la explicaci6n de la ex6gesis modema: 

«Corinto era muy famosa por su fabncaci6n de espejos metilicoa (broo* 
oe, plata. oro; e) vidrio no se inventO hasta dcspu^s de algunos años), hi 
cuales, por mucho que se les pulimcnte, no dan jamas una imagen perfecti- 
miente nitida y exacta, sobrc todo los espcjos antiguos, que son caai sienjpre 
otocavos y convcxos. En todo caso, ver una persona o un objeto a trivii 
de un cspcjo es una visi6n indirccta y en un camp>o muy restringido../ 

£1 hombre (en esta vida) no alcanza a Dios mas que a travis de sus^obrai 
(Rom, i,2o). lo cual constituyc un conocimiento p>arcial y discursivoj le le 
adivina, como un enigma en cl alma, lo que supone un conocimiento mtiy 
obscuro. Pero en el cielo el hombre conocerd a Dios en si mismo, oon toda 
exactitud y en la forma cn que cs conocido 6l mismo p>or Dios, esto €8, de 
una manera proporcionada al conocimiento amoroso que Dios ticnc dc 4 L.. 

La tcologla cxplicara que este conocimiento de Dios es efecto dc U ça- 
ridad, virtud unitiva y amistad con Dios, y que. por la presencia objetm 
dc Dios en el alma, amada p>or El, prcpara formalmente y le da derechoala 
vision beatifica. Tencmos aqui—como dice Loisy—«la primera manifesta- 
cion dcl mas a!to y puro misticismo cristiano» 

E 1 P. Allo comenta el versiculo pauUno del siguiente modo: 

«He aquf un vcrslculo de la mas alta importancia doctrinal, que conticne, 
tan expresamente como en ia primera eplstola de San Juan (3,2), la sublime 
promesa de la visidn de Dios cara a cara. 

Aca en la lierra, cualquiera que sea nuestro dcsarrollo espiritual, no 
nocemos a Dios mds que indirectamcnte, como p>or el reflejo de un cspejo, 
La imagen no es diflcil de entender. Ciertamente quc no hay aqul nmguna 
alusidn a ias visiones en los espejos magicos. En un espcjo, p>or muy pull» 
mentado que se le sup>onga, no se ve a) objeto mismo, sino su imagcn, lU 
apariencia; y Bossuet no rebasa los Kmiies de ia ingcniosidad pcrmitida 
cuando añade que el que mira un espejo, si se vuelve hacia su propia imagen, 
vuelve la espalda a las otras personas u objetos que p>crcibe en cl cspejo, y 
por lo mismo, no los contempla «cara a cara». Asl, en la vida prcsentc no 
P>odemos mirar a Dios mas que en su reflejo, mis o menos borroso, y el cam- 
p>o del espejo es dema.siado pequefto para que la inmensidad divina pueda 
reverberar en el. No le vemos sino en sus obras (Rom. 1,20), o todo lo 
en sus operaciones en nuestra alma; y s 61 o por una reflcxi6n, todo !o facU 
y espontanea que pueda ser, deducimos las p>erfeccionC8 invisibles dc 8U 
causa. Puede, pues, decirse que no le vemos sino en un «cnigma* quc cs 
preciso adivinar; la teologia tomista dird que conocemos a Dios solamcnte 
p»or analogia. 

Pero entonccs—continua el autor inspiiado poniendo grandcmcnte dc 
relieve csta simple palabra, «entonces» — le veremos cara a cara (mucho mc- 
jor que Moises. porque esta visi6n durarA clcrnamente); en iugar de no CO- 
nocer sino por rcfiejos o reflcxioncs, en cnigmas multiples y fragmentarios, 
conocer^ con toda exaclilud, tal como soy conocido; csto implica una recipro- 
cidad de conocimiento que evidentemente. de! lado dc! hombre, no pucdc 
ser igual al de Dios, pero que serd propiorcionado al conocimienlo de amor 
que Dios tiene de (rl. l'.isto serii cl efecto de la caridad, destinada a «no pastf 
jarn^s» y que habri ilegado lentoncesl a constituir una amistad etcrna***. 

Santo Tom 4 .s explica esle verslctilo de San Pablo en bu comen- 
tario a la epIsUjla f>rimera a los Corintios que venimos citando y 

* ’ j.AMKI', !. C , 

O.C., p.34g. 
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expone largamente la teologia de la visi6n beatifica. Un resumen de 
lo que alli dice lo encontramos en el siguiente texto de su Suma 
\ontra los gentiles 53 . 

\ «Esta visi6n inmediata de Dios se nos promete en la Sagrada Escritura 
em la primera a los Corintios: Vemos ahora como en espejo y ohscuramente, 
pefç entonces cara a cara. Lo cual no debe entenderse corporalmente, como 
imaginando que Dios tenga cara corporal, pues ya hemos demostrado que 
Dios es incorporeo; y tampoco es posible que con nuestra cara corporal 
veamos a Dios, porque la vista corporal que esti en nuestra cara s6lo puedc 
ver cosas corporales. Asl, pues, veremos a Dios cara a cara porque le veremos 
inmediatamente (o sea, sin ningun obstaculo entre E 1 y nosotros) como a 
un hombre a quien vemos cara a cara. 

Y por esta visi6n nos asemejaremos en gran manera a Dios y nos haremos 
participantes de su bienaventuranza; pues el mismo Dios entiende por su 
esencia su propia substancia, y 6sta es su felicidad. Por eso dice San Juan: 
Sabemos que, cuando aparezca, seremos semejantes a El, porque le veremos tal 
cual es (i lo. 3,2). 

13 Ahora permaneccn estas trcs cosas: la fc, la csperanRa, la cari- 
dad; pcro la mis excelcntc dc cllas cs la caridad. 

316. Despues de haber comparado la caridad con los carismas 
sobrenaturales, declarandola muy superior a ellos, termina San Pa- 
blo estableciendo la comparacion con las otras dos grandes virtudes, 
la fe y la esperanza, que son las unicas que, por ser teologales, o sea, 
por tener a Dios por objeto directo e inmediato, podrian discutirle 
la primada a la caridad. Y, establecida la comparacion, San Pablo 
declara terminantemente que la caridad es la m6s excelente de las 
tres. Es la exaltaci6n definitiva de la caridad, el broche de oro con 
que cierra San Pablo su magnifico panegirico de la virtud etema. 

La explicacion teol6gica de la primacia de la caridad sobre las 
otras dos virtudes teologales y, con mayor razon, sobre todas las 
virtudes morales—que no tienen por objeto inmediato al mismo 
Dios, sino los medios que nos conducen a E 1 —es muy facil y sencilla. 
Como explica Santo Tomas, s6lo la caridad nos une enteramente 
con Dios como ultimo fin sohrenatural. Las demas virtudes preparan 
y comienzan esa uni6n, apartando los obstaculos que la impedirian 
(papel de las virtudes morales) o poniendonos ante el mismo Dios 
como principio de donde nos viene el conocimiento de la verdad 
sobrenatural (fe) o el auxilio omnipotcnte para llegar al termino 
final (esperanza). Solo la caridad mira a Dios como fin ultimo, esta- 
bleciendo ya desde ahora una uni6n Intima y entrañable con EI, 
que alcanzard su plena consumacion y coronamiento en la patria 
etema 54 . 

Tambien podrla darse la siguiente interpretacion del texto pau- 
lino final: «Ahora permanecen estas tres cosas; la fe, la esperanza 
y la caridad». Para la justificaci6n del pecador son necesarias ahora 
—esto es, ac& en la tierra—las tres virtudes teologales: no una, ni 

si L .3 C.51. 

Cf. I-ll 63,3 ad a; 66,6; ll-ll 17,6; 43,1; a^.iac et ad $, etc. 
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dos, sino las ircs. Pero la mayor de lodas cs la caridad, reina y for- 
ma dc todas las demds virludes cristianas, sin la cual todas cllas es- 
tjin muertas e informes y son, por consiguientc, perfectamcnte inuv 
tiles en orden a la gracia y a la vida etema 55 . / 

/ 

I 

; 

ARTICULO 2 

Si'ntesis teologica 

Despues dc la maravillosa descripcion de San Pablo, ya nada 
queda por decir en tomo a las caracterlsticas generales de nuestra 
caridad para con ei pr6jimo. Pero vamos a intentar una sintesis 
teol6gica, para recoger los caracteres verdaderamente bdsicos y fiin- 
damentales. Nos parece que son los siguientes: sobrenatural, desin- 
tcresada, sincera, efectiva, positiva, universal y ordenada. 

Vamos a examinar por separado cada una de esas caracteristicas 
fundamentales. 


A) Sobrcnatural 

317. La primera y mas importante caracteristica que ha de te- 
ner nuestro amor al pr6jimo para que sea verdadero amor dc 
caridad es que sea sobrenatural. Sin esto, el amor de caridad es ab- 
solutamente imposible, por faltarle la raiz misma que le da la cxis- 
tencia como tal. Sin el elemento sobrenatural, s6lo cabe un amor 
puramente natural, de filantropia, altruismo, etc.; pero de ninguna 
manera el amor de caridad. Es el pensamiento que flota y prcvalccc 
a todo lo largo de ia divina revelaci6n, principalmente en San Pablo 
y en San Juan. 

La caridad para con el pr6jimo ha de ser sobrenatural en su ori- 
gen, en su objeto, en sus motivos, en su ejercicio y en su Jin. 

a) En su origen. Escuchemos al P. Janvier explicando csta 
caracteristica fundamental: 

♦E 1 amor al pr6jimo proveniente de la caridad es sobrenatural, como el 
amor que profesamos a Dios. Es sobrenatural en su origen, porque nacc Ctt 
nosotros por la acci6n del Esplritu Santo, que nos ha sido dado para ainar 
a Dios como E 1 quiere ser amado y para amar a nuestros hermanos como 
E 1 quiere que les amemos. DespuCs de haberla encendido en nuestros cora- 
zones, es el mismo Esplritu Santo quien sopla sobre la llama de nuestro 
sentimiento, sobre esa llama sobrehumana de la que hablaba Nuestro 
Señor cuando decfa: He venido a traer Juego a la tierra, y iqud he de querer 
iino que arda? (Lc. 12,49). 

La caridad, en efecto, no contiene dos amores, el amor de Dios y el 
del pr6jimo, sino uno solo quc se difunde sobre mi'iltiples objetos, como el 
mismo coraz6n sobre todos los seres queridos, ♦Nos amamos los unoa a 
\(jf. otros y amamos a Dios en virtud de una sola y misma caridad*, dice 


Gf. MiONf., Scripturcu Hacrac cunui i.24, col.fiH. 
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\ San Agustfn l. Puesto que la potencia que nos permite amar a Dios de 
\^una manera digna de EI se confunde con la que nos permite amar al prdjimo 
por El, es sobrenatural, la segunda es sobrenatural por el mismo tftulo que 
fa primera» 2. 

\ h) En su objeto. Escuchemos de nuevo al P. Janvier: 

«La caridad fraterna es sobrenatural tambidn en su ohjeto, ix)rque lo 
que amamos en nuestros semejantes es, ante todo, su alma penetrada por 
la gracia: gracia del bautismo, gracia de la confirmacion, gracia de la euca- 
ristla, gracia del matrimonio, del sacerdocio, de la penitencia, de la extre- 
mauncidn, que le empapa de vida divina y le hace templo del Espfritu 
Santo. E 1 padre de Orlgenes besaba con fervor el pecho de su hijito reci^n 
bautizado, como hubiera besado el suelo del Santo de los santos habitado 
por Jehovah. Es cierto que nos interesamos tambien por el cuerpo de nues- 
tros hermanos, por la vida de su inteligencia y de su voluntad; pero es porque, 
sin contar que ha recibido las unciones mas santas y que ha sido, a su ma- 
nera, divinamente transfigurado, sin contar que ha sido llamado a una 
suerte de espiritualidad, el cuerpo es la envoltura del alma, la vida intelec- 
tual y moral es el tallo sobre el que florece y se expansiona la vida divina» 3 , 

c) En sus motivos. Los hemos expuesto en el capitulo ante- 
rior. Solamente amamos al prdjimo con amor de caridad cuando el 
motivo o los motivos de nuestro amor son sobrenaturales, o sea, si 
le amamos por la bondad divina que se refleja en el, porque es miem- 
bro de Cristo, porque es hijo dc Dios y heredero del cielo como 
nosotros. Si no se tienen en cuenta estos motivos sobrenaturales, 
nuestro amor al prbjimo es puramente natural y nada tiene que ver 
con la caridad cristiana, que es estricta y rigurosaraente sobrenatural. 

Insistiendo en estos principios, escribe con gran acierto un autor 
contemporaneo 

«Todo amor, toda simpatfa, todo afecto, incluso todo bcneficio para conlos 
demds, no es necesariamente caridad; esto depende del motivo que lo inspira. 
Amar, ayudar a alguien porque nos testimonia interds, afecto, o porque nos 
agrada, porque nos es o nos puede ser util, porque nos agrada agradarle, 
porque es para nosotros un honor o una ventaja cualquiera en el orden 
natural... o a causa de su belleza fisica, de su cardcter, de su modo de ser, 
que nos atrae: motivo natural, o sea, amor natural, que puede predisponer 
a la caridad y facilitarla, pero que no es caridad: jLos paganos tam^en lo 
hacenl (cf. Mt. 5,46-47). 

La caridad se eleva mas alto. No considera a los hombres en su pobre 
naturaleza humana (tan imperfecta y tan deficiente en algunos, que no se 
encuentran a menudo motivos sino de antipatia y repulsiPn, no de simpatia 
y de atracciPn), sino como un reflejo de Dios y de su luz; y bajo este reflejo 
de sus perfecciones se transfiguran y se hacen todos, a pesar de todo, dignos 
de amor. 

San Francisco de Sales 5 recuerda que, segun los Padres, la obedicncia 
debe ser ciega: «No mirar jamds al rostro de los superiores. sino solamente 
su autoridad, que es divina». Ciega, la caridad debc serlo todavta mas. 


■ In EviUiii. h. lr.87, [. 

- P. jANviiiR, Lii cfuirittf vol.i conr.-t.» p.t.\o. 

J P. Janviick. ibid., p.i.ti. 

‘ (’.r, F. Cun A^, Afuar (Madrid 1958) v.io p.ug-u^. 
(.'.f. Entrctu'n.s |,(> c.ii p.i^o. 
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No debc mirar cl rostro del prdjimo, cs dccir, todo lo que en puede huina- 
namente hac^mo^o antipdtico o simp^tico, agradarnos o desagradomos; 
aino dnicamente lo que tienc dc divino. Ciega, pcro al mismo tiempo cla* 
rividente; ciega para lo humano, clarividente para lo sobrenatural «Nb 
debo scr scrvicial—cscribc Santa Teresa de Lisicux ^—para parecerlo, o 
con la csperanza dc que ofra vez la Hcrmana a la que sirvo me dcvudva, 
a su vez, el servicio, pucs Nuestro Scñor ha dicho: Si haceis servicio a aguellos 
de çiaenes esperdis recibir recompensa, iqui m&rito ten^is? TambiHi los molos 
sirvCTi a los rmi/os a trucgiie de recibir de ellos otro tanto. Mas vosotros amad a 
vuestros enemigos, haced el bien sin esperama de recibir nada por ello, y serd 
grande vuestra recompensat (Lc. 6,34-35). 

Ciertas personas, particularmentc dotadas en este punto, son buenas 
por naturalcza, dulccs y pacientcs por temp>cramento, delicadas y amables 
por educaciñn, scrviciales p)or inclinacidn. A otras Ics agrada hacer un 
servicio, a otras dar limosna, a otras cuidar a los cnfermos. Dichosaa dia- 
posicioncs, que les faciliian cl ejercicio dc la caridad, p>ero quc no son caridad 
propiamente dicha. Por mucho que se califique a estas personas dc carita* 
tix'as, si no actuan en todo csto sino por propcnsidn natural o por motivos 
puramentc humanos. no practican la caridad; el motivo quc les inspira no 
es sobrenatural, y su amor tampoco. Lo que constituye la caridad no es el 
acto en si: e« c! motivo. Dos pcrsonas pueden tener el mismo gesto dc bondad, 
sin ejercer las dos la caridad; esto es privilcgio dc la que vc el objeto quc se 
propx)ne. 

«Hay ciertos amores—dicc San Francisco de Salcs 7 , quc insistc partku- 
laimentc sobre esto—que parecen enormemente grandes y pcrfcctos a Iç» 
oios dc las criaturas, pero que delantc de Dios resultardn p>equeños y de 
ningun valor. La raz 6 n es que cstas amistades no estin fundadas en la ver- 
dadcra caridad, quc es Dios; sino solamente en ciertas alianzas e inclinacio- 
nes naturales. bajo ciertas condicioncs humanamentc naturales, hunaana- 
mente laudables y agradables. Por el contrario, hay otras que parecen extre- 
madamente pequcñas y vacfas a los ojos del mundo y que dclante dc Diofi 
son plenas y excelentes, porquc se hacen solamente por Dios y cn Dios, 
sin mezcla de nuestro propio intcr 6 s. Los actos de caridad quc sc hacen a 
los que amamos de cste modo son mil veces m^s perfcctos, ya quc tpdo es 
puramente de Dios; pero los scrvicios y las ayudas quc haccmos a I08 que 
amamos por pura inclinacidn son mucho menores en m 6 rito, a causa de 
la gran complacencia y satisfacciñn que tenemos al hacerlos, y dc quc, OT» 
dinariamente, los hacemos m 5 s por este motivo quc por amor de Dios... 

Los signos de amistad que haccmos contra nuestras propias inclinacio- 
nes hacia las personas a las quc tenemos aversiñn, son mcjorcs y mds agra- 
dables a Dios quc los que hacemos atrafdos por el afecto sensitivo. Asf que 
los que no tienen nada de amable son muy dicho.sos, pues cstdn seguros 
dc que e! amor que se )es tienc es excelente, puesto que es todo dc Dios*. 

Y nuestro Santo añade esta observaciñn: *A mcnudo crccmos amar 1 
una persona por Dios, y la amamos por nosotros mismos; nos scrvimos del 
pretexto de sus virtudes y decimos que es por esto por lo quc la amamos; 
y no es por eso, es por el consuelo que sentimos». 

Pero—se dir 4 —la amistad Hcita, el amor de los padres a sus hijoa oJ®' 
los hiios a sus padres y hermanos, el amor conyugal, el amor a la patrill 
siendo, como son, amores naturales, ,;pueden. a pesar dc todo, 8cr caridad? 

No siempre. Para esto hace falta que su motivo sea sobrenatural. EftO 
e$ muy ficil: es suficiente amar a sus hijos, a sus padres, a 8U8 parientCf 0 

* Hisl/ria rU un nlma c. i/. 

’ f EnlrrlUrts p 147 - 152 , 
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a su c6nyuge, porque Dios lo manda: Honrar padre y madre, para cumplir 
su voluntad, porque este amor es una imitacidn, una participacidn del amor 
del Padre celestial para con sus hijos, o del de Cristo para con su Padre, o 
del de Cristo para con su Iglesia... Del mismo modo que es a Dios a quien 
se quiere obedecer al obedecer a los padres, que participan de su autoridad, 
es a El a quien se quiere amar al amarlos, porque participan de su pater- 
nidad. Estos sentimientos legltimos resultan superelevados por la fe al 
añadir a.sus motivos naturales otros motivos sobrenaturales que no pueden, 
al transfigurarlos, sino fortificarlos y perfeccionarlos. 

Un cristiano debe transformar asl, santificar, elevar, divinizar, todos 
sus amores naturales, impregnandolos de amor sobrenatural, ponerles alas 
y hacerles remontar el vuelo, como la gracia impregna su alma de sobrena- 
turalidad, la eleva, la transforma y diviniza su ser y su modo de actuar, 

Si son Hcitos, los motivos humanos de amar a los demas no se deben 
rechazar. No los excluye la caridad ni los condena; los completa af añadir 
los suyos propios, mucho mds elevados, mas urgentes, mas poderosos. 

Los primeros no se deben rehusar; pueden ayudar a los motivos de la 
fe, mover al corazdn, comenzar el movimiento (ayudan a la caridad y la 
caridad les ayuda). Pero un cristiano debe dar impulso a su coraz6n, impo- 
nerse por medio de la voluntad los motivos supcriores; y del amor natural, 
elevarse al amor sobrenatural. 

Que los esposos se amen por los encantos y las cualidades humanas que 
se han encontrado, que sigan su instinto, la ciega atracciñn que les Ileva el 
uno al otro (que el lenguaje corriente Ilama amor), es legftimo. Pero, como 
cristianos, deben esforzarse por subir mas alto y añadir motivos sobrena- 
turales: amarse porque Dios lo quierc, para ayudarse a servirle y amarle 
mejor, para darle nuevos hijos, para colaborar a su obra creadora, para 
cumplir los designios de su bondad... Que su amor se transforme en caridad- 

Del mismo modo, que los padres se sientan atraidos por sus hijos, y los 
hijos por sus padres, porquc la naturaleza lo hace, porque son una prolon- 
gaci6n dc su ser, cs justo; pero que tratcn de transformar su amor natural 
en caridad, que traten de amarlos y dc sacrificarse por ellos por motivos 
de fe. Son bien raros, parece ser, los que aman de esta manera. 

Ya se ve c6mo la caridad no es un amor cualquiera a nuestros semcjantes, 
del mismo modo que no es un amor cualquiera a Dios. Apegarse a ellos 
por raz6n de sus cualidades naturales, reales o supuestas, o por la simpatfa 
que nos testimonian o nos inspiran, o por las relaciones, 0 por la comunidad 
de intereses, de gustos, de sentimientos, de trabajo... que nos unen a ellos, 
puede ser bueno; pero no es caridad, cuyo motivo debe sacarse de 1a reve- 
iaci6n, debe ser objeto de fe. Sobrenatural (hemos dicho) debe, mas o menos 
directamente, referirse a su adopci6n divina, a su participaci6n gratuita 
en la naturafeza y en la vida de Dios, a su elevaci6n por la gracia. Quererlos 
y tratarlos como hermanos, porgue son hijos de Dios; querer y trafar a Dios 
çomo a Padre: tal es la esencia de la caridad. ^No se hace uno ilusiones, mu- 
chas veces, sobre este punto, creyendo practicar esta virtud, cuando en 
realidad no se sigue sino el impulso de un amor natural? 

Pero ^c6mo darse cuenta uno mismo? iC6mo ascgurarse de lo sobre- 
natural de sus motivos de amor? Por mcdio del examen de conciencia, 
buscando las verdaderas razones de nuestro coraz6n, escudriñdndolo hasta 
en sus mis rec6nditos repliegues. Trabajo quc no sicmpre cs fdcil. Es 
cosa tan compleja el coraz6n del hombre, tantos scntimientos sc enredan y 
se suceden en 61 , que no siempre se ve bien. Peio no olvidemos que es una 
cuesti6n de voluntad y no dc sentimicnto. E 1 motivo cs que se quiera. Poco 
importa lo quc se sienta: es suficiente qucrer sinccramente amar a los peca- 
dores a causa de su Padre, amarlos como a hermanos. 
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Otro medto para aseguramos quc asf es, es veriñcar ai amamos t miCitnM 
«enemifios», a los que nos son naturalmente antip 4 ticos; si quereinoB y haot- 
mos el bten a los que no nos quieren o quc nos hacen mal. Si es taf, et que 
nuestros amores sc inspiran en un motivo sobrenatural; si no ea ttf, faay 
muchas probabilidadcs dc quc nuestro corazdn vaya por caminoa puitiiMnle 
humanos. Si no amamos a nuestros enemigos, cs bien de temer que amonos 
mal a nuestros amigos». 

d) En su EjERcicio. E1 amor al pr6jimo ha de scr sobrenatu* 
ral no s6lo por su origcn, objeto y motivos, sino tambi6n en su cjer- 
cicio. Ello quiere dccir quc hemos dc cstar pendientes dc la grada 
de Dios, que necesitamos indispensablemente para poder ejercitar 
la caridad para con el pr6jimo cn las mil incidencias y detaUes dc la 
vida diaria. 

Oigamos dc nuevo al autor que acabamos dc citar, exponiendo 
admirablementc este nuevo aspecto de la sobrenaturalidad dcl amor 
al pr6jimo 

«Tambicn cs sobrenatural en su ejerddo. Practicarla perfectamcntc es 
moralmente imposiblc sin la ayuda de la gracia, y de una gracia abundante. 
Es una virtud diffcil, al menos por trcs razones: 

En su objeto, quc es, dcspu6s dc Dios y de Cristo, todas las criaturas 
de este mundo y del otro, excepto los condenados; presentes o ausentes, 
conocidas o dcsconocidas, compatriotas o extranjcras; individuos, gnipos, 
comunidades, sociedades o familias de sercs humanos... 

En su sujeto: debe gobernar no solamente el cxtcrior, palabras y accioneç, 
sino tambien cl interior, aun el mas secreto: juicios, deseos, sentimicntos, 
intenciones... Se pucde faltar con lo que se piensa, lo quc se desca, lo que 
se dice, lo que sc hace y, adcmas, tambi^n con lo que sc deja de decir o hacer. 
Obliga a querer y a procurar, en la medida dc lo posiblc, todo cl bien a todos; 
bien del alma, del espfritu, de) corazbn, de! cucrpo, de la reputacidn, de la 
propiedad..., como se quiere y se busca todo el bien para sl mismo. 

Ciertas dificultades en la prdctica de esta virtud vienen del ordcn que 
hay que seguir. Por ejemplo: el deber de ejercerla, primcro, consigo mismo; 
o sea, no aceptar jamas el cometer un pecado, por muy pcqueño quc 
con el prctexto de amor a los demds, para no desagradarles, no contrar^- 
les...; el deber de procurar el bien espiritual del prdjimo antes quc su bien 
temporal; para los padres, asegurar el bien del alma dc sus hijos antes quc 
el de sus cuerpos o de sus haberes... 

Pero lo que, sobre todo, hace diflcil la caridad, es lafrecuenda de ocasionef 
para practicarla, mucho mayor que para las otras virtudes. E1 pasarse dlas 
enteros sin encontrar tentaciones contra la justicia, contra la esperanza 0 
la fe y aun contra la castidad, es posible y hasta corriente; pero sin que ae 
presente— ,y muchas veces!—ocasidn de observar la paciencia, la indulgen* 
cia en los juicios, la arnabilidad, el prestar servicio, el rctener la lengua para 
no hablar mal de los demds, el imponerse algdn pcquefto sacrificio poT 
ellos..., es co:a extremadamente rara. Se puede dccir que el deber de la 
caridad «urge*' continuamente, que nunca se acaba con 6 \. Pucdc uno libe- 
rarse de los otros deberes, del de la obediencia, de la justicia.,.; dcl de la 
caridad, jamis. Se puede dcjar de tener una deuda, pagdndola; de tener 
una orden que cumplir, cumpli^ndola; pero no se puede cesar de amar al 
pr6jimo; es una di,spo:iici6n del alma quc hay que mantencr continuamentCi 
y que casi en cada Instante dehe probar.sc ron los acto.s. Es lo que qutere 




1,-3 S. 1 C.3. C.AK ACriiRKS Dlil, AMOU AI, l'ROJI.MO 407 

decir San Pablo en este pasaje de su epi'stola a los Romanos: No tengdis 
otra deuda con nadie que la del amor que os debeis unos a otros (Rom. 13,8)- 

No faltar jamas a esta virtud, ni en ias aprcciaciones que se hacen de 
los demas— iy cuantas se hacen en un dlal—ni en las conver.saciones en las 
que se interviene—y son frecuentes y a menudo largas y jcasi todas relativas 
a nuestros semejantes!—; resistir al prurito, tan comun, de hacerse valer, 
de hacerse el gracioso a sus expensas, de criticar, de ridiculizar, de contra- 
decir, de condenar; contener ese egofsmo, tan profundamente enraizado en 
nuestra naturaleza, que nos arrastra a no pensar sino en nosotros, en nues- 
tras satisfacciones e intereses personales; amar a nuestros semejantes por 
motivos desinteresados y sobrenaturales, cn Dios y por Dios; amarlos aun 
cuando nos sean naturalmente antipaticos, aunque les consideremos in- 
cluso como enemigos nuestros; quererles y hacerles-bien, aunque creamos 
que nos han hecho mal o que no nos quieren; bendecir a los que nos maldicen, 
rogar por los que nos persiguen, segun la consigna del Señor (Mt. 5,44); 
perdonar a los que nos han ofendido (Mt. 6,14); no vengarse jamas a pesar 
del deseo violento que uno sienta; caminar dos mil pasos con el que guiere 
obligarnos a caminar mil (Mt. 5,41); hacer todas las concesiones posibles 
para mantener la paz con los demas; cumplir, en fin, todas las exigencias 
de la caridad, lleva consigo una dosis de energfa de vigilancia, de generosi- 
dad, de renuncia, de dominio de sf mismo, moralmente imposible sin una 
poderosa y continua ayuda de Dios. |Esto es herofsmo! 

La frase de Santiago relativa a la simple retencidn de la lengua es bien 
significativa: Si alguno no peca de palahra, es varon perfecto (lac. 3,2), es 
un santo... 

Por ser una cosa sobrehumana, que lleva consigo la intervencion de 
una fuerza superior, divma, verdadero milagro de orden moral, es por lo 
que la caridad suscita la admiracion de los hombres, aunque no sean cre- 
yentes, y tiene sobre ellos tanta influencia. La Iglesia la considera como el 
principal signo de la santidad». 

e) En su fin. El amor de caridad para con el projimo ha de 
ser, por ultimo, sobrenatural en su fin. Ya sabemos que el fin de la 
caridad y el de toda nuestra vida sobrenatural es la etema bienaven- 
turanza, a la que nos encaminamos todos y, por lo mismo, la caridad 
ha de fomentar todos los medios necesarios 0 convenientes para lle- 
gar a ella: 

«La caridad fratcrna—escribe a este propdsito el P. Janvier 9—es sobre- 
natural en el fin que persigue. E1 fin que persigue es la santificacidn de los 
hombres. Cuando nos desterramos para llevar a lo lejos la luz, la civiliza- 
cion, el progreso del Evangelio; cuando nos condenamos a la dura profesion 
de la palabra y del apostolado; cuando nos consagramos a la instruccion 
de los niños, a las necesidades de los ancianos y de los enfermos; cuando 
visitamos a los pobres o a los presos; cuando pasamos los dlas y las noches 
sin tener para nada en cuenta el disgusto o el cansancio; cuando aceptamos 
todos los trabajos y labores, nuestra voluntad suprcma es ganar las almas 
para Dios santificandolas. 

Digamoslo bien alto: jamds pemtaneceremos mudos e inactivos ante 
estos intereses que colocamos por encima de todos los demas. Obtener que 
niiestros oycntes, nuestros amigos, nuestros pobres, los niños de nuestras 
escuelas y dc nucstros asilos de hu^rfanos, los enfcrmos y ancianos de nues- 
tros hospitales crean en Dios, esperen en El, Ic amen profundamente, se 

Cf, Lii I/uiMff'vnl.i, coiif.4.* p.iAi-132. 
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s<Hnetan a sus leyes y quc por este camino lleguen a la bienaventunaa 
etema y roerezcan oontribuir a la gloria dcl Padre celestial, he ahi el ideal 
que aostiene nuestro coraje y nutre nuestra consagracidn y entrega. £1 amor 
cnstiano, lo roisroo que la x-crdad cristiana, no conoce ia neutralidad. |Abi> 
tenemos, callamos cuando vcmos a nuestros hermanos expuestoa a la ni- 
prema desgracia, no decir una paiabra ni haccr un gesto, no intentar nada 
a la hora de la intancia, cn la que cl hombre escoge su vida, o a la hon de 
la rouerte, cn la que decide de su destino eternol... Pedid entonces a la 
madre cuyo hijo esta cn gravc peiigro dejar que ios acontecimientos aigan 
su curso, permanecer ncutral. jCon qu^ dcsd^n acogeria vuestro const^, 
con qu6 prontitud quebrantarfa vuestras drdenes para remover el cieio y 
la tierra y arrancar del pcligro al fruto de sus entrañas! Pedid al esceptidsiso 
que sea neutral, pedidle que no tenga corazdn; pero no se k) pidiis a ia fe, 
no se lo pidais al amor. Nosotros amamos a nuestros hermanos y, andndo' 
les, queremos el bicn para ellos, sobre todo ese gran bien que es la santidad 
en la tierra y la bienaventuranza en el cicio. Sc dird que forzamos las con- 
ciencias. Es una calumnia: las forzamos menos que aqueilos quc nos acusan. 
Escuchad; un rumor sube y amenaza a los que ejercen prcsidn sobre las 
almas p)ara arrancarlas a !a verdad, al bien, a la justicia, al deber. No ocune 
otro tanto con nosotros. iQud de bueno conscguirlamos ? Sabemos perfec- 
tamente que las conversiones forzadas son inutiles. Nosotros no forzamos 
las concicncias, pero intcntamos convenccrlas esclarecidndolas, ganatias 
haciendo aparecer cn nosotros ia bondad misma de Dios, conducirlas oon- 
fiadas a los pies del Padre para scrvirie cn este mundo y alabarle para sienypie 
en el otro». 


B) Desinteresada 

318. Es una de las caracteristicas señaladas expresamentc por 
San Pablo; La caridad no es interesada, o, como traduce la Vulgata, 
non guaerit quae siro sunt, «no busca sus propios intereses* (i Coflf, 
13.5)* Se comprende que tiene que ser asi con s6io conocer la natu* 
raleza intima del amor de caridad. Escuchemos de nuevo a Guttaz 
en su preciosa obra sobre la caridad lO; 

♦Para que haya caridad hacc falta, pues, que cl motivo sca sobrenaturtl, 
que pcrsiga un bien siobrenalural. l^ero ^es esto suficiente? Es decir, ^hay 
necesariamente caridad en cuanlo hay un motivo sobrcnaturai ? No. Porque 
p iede ser a! mismo tiempo sobrenatural e interesado. Cuando hacc amar 
al prdjimo por las recompensas celestcs prometidas por Dios a estc amoT 
o para merecer nuevos grados de gracia, de gloria ctcrna..., es un Jin legitifno 

> virtuoso, pero ei cl de la virtud de la esperanza (o sea, caridad imperfecta), 

> no el de la caridad propiamente dicha. Esla comporta un motivo de puTO 
arnor, sin relornu a s( mismo, realzando cl amor perfecto y desinteresado, 
ainor de Dios por s( mismo. No excluye lo.s motivos interesados; puedcil 
servirlfc*. l.s facil pasar del amor del bcneficio ul amor del bicnhechor; pero 
la fc.aridad exige mas y .se eleva mis alto. Ls el amor de Dios, no el amor a st 
rar.rno fauri sohreriaturalj el que dehe inspirar y caracterizar esta gran tiirtudf 
un ainor que es una irniiacifjn, una emanacidn dcl que las personas de U 
Sanilbjrna 'J'rinidad se liencn unas a otras y del que nos tienen a nosotroi>« 
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Insistiendo con su habitual elocuencia en estas mismas ideas, se 
expresaba asi el P. Janvier desde el pulpito de Nuestra Señora de 
Paris 11 : 

«En los afectos humanos meis gencrosos hay siempre algo de ego{.smo, 
como hay siempre algo de limo en cl fondo de las fuentes mds cristalinas 
y de poso cn cl fondo de los vinos m4s puros. Cuando damos, queremos que 
se nos d6; y, cuando nuestra espera rcsulta vana, nos sentimos defraudados 
e insensiblemente nos vamos alejando de aquelIos que antcs nos habfan 
atrafdo. Sin duda, la caridad cristiana se siente feliz al encontrar correapon- 
dencia, reconocimiento. La ingratitud la turba, y a veces experimcnta triste- 
za y disgusto al comprobar que su entrega y sus servicios son desconocidos; 
pero la indiferencia, la misma hostilidad, no la desaniman jarrris. No pide 
rcciprocidad mds que a Dios, porque, dig^moslo al instante, no ama mds 
quc a Dios en los hombres; s61o ante Dios se abre un crddito, y, por otra 
parte, su felicidad est^ en amar a Dios en todo. 

Jesus decfa de sus adversarios: Odio habuerunt me gratis (lo. 15,25): Me 
han aborrecido sin motivo, sin que les haya hecho ning6n mal, sin que les 
haya dado motivo de queja. Por contraste, el cristiano ama a su prbjimo sin 
haber recibido nada de 61, sin esperanza y sin deseo de recibir absolutamente 
nada. Ha ofdo a su Salvador decir a sus apdstoles: «Curad a los enfermos, 
resucitad a los muertos, limpiad a los leprosos, arrojad los demonios; gratis 
lo recibfs, dadlo gratis» (Mt. io,8). Se acuerda de las palabras que Ic dirige 
su Maestro: «Este es mi precepto: que os am6is los unos a los otros como yo 
os he amado» (lo. 13,34). Pero Cristo ha amado a los hombres hasta el ex- 
tremo dc entregarse por ellos, y iqu6 les ha pedido por ello? Ni una sola 
piedra para reposar su cabeza. qu6 le han dado los hombres? Oprobios 
en vez dc gloria, espinas por corona, una caña por cetro, injurias en vez de 
aplausos. EI abandono, la traicidn, han sido su recompensa, y la cruz el trono 
que le han preparado. Y, sin embargo, la temura de Jesñs no se ha enfriado: 
habiendo amado a los suyos quc estaban en el mundo, los am6 hasta el fin, 
hasta la muerte y mis alld de la muerte. A la luz de una tal Iecci6n y de un 
tal ejemplo, el cristianismo ha comprendido lo que debe ser la caridad y ha 
abierto ampliamente su coraz6n a las generaciones y Ics ha dicho: «Venid, 
venga todo aquel que tenga sed; el que quiera beber, que beba gratuitamen- 
te en la fucnte del agua viva» (Apoc. 22,17). 

De hecho, la caridad fratema ha tenido siempre este caricter dc absolu- 
to desinterds. Todos los que sc han dejado abrasar por sus llamas, han repe- 
tido las palabras de San Pablo a los Corintios: *Yo de muy buena gana mc 
gastar6 y me desgastar6 hasta agotarme por vuestra alma, aunque, amandoos 
con mayor amor, sea menos amado» (2 Cor. 12,15). Sus actos han estado de 
acuerdo con sus palabras. Han vivido al servicio de los deml'?, sin intentar 
obtener jamds ningi'm beneficio por su entrega. No han vendido la luz de 
a verdad; su alegrfa ha consistido en repartirla con profusion con todos los 
bienes quc la acompañan, con todos los tesoros que encierra, y no se lcs 
ha visto reclamar salario alguno. Han cultivado esta gran viña que se llama 
la humanidad, la han regado con sus sudores, fecundizado con su sangre, 
y no se les ha ofdo solicitar el precio de su dura jornada... 

En estos ñltimos años se ha cclcbrado como un gran progrcso cl estable- 
cimiento de la enseñanza gratuita. Pero he aquf quc hace dos mil años que 
la sociedad cristiana, apremiada por el aguij6n de la caridad, cnseña la cien- 
cia mAs alta, la ciencia de Dios y dc la vida moral, inicia a los humildes cn 
el conocimiento de los mAs sublimcs y acuciantes problemas del alma y del 
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porvenir, al mismo tiempo qiie les enseña et arte de leer, de escribiri de pen* 
sar. de razonar, y lo ha hccho siempre Rratiiitamente. He aqu( que bioe dos 
mil años que criaturas jñvencs. bellas, intclijzentes, pasan su vida ai Udo de 
los ancianos, dc los leproRos, dc los cancerosos, dc los idiotas y locot» sabien- 
do que no serin por cllo mAs ricas ni mAs vcncradas; muy contentas y felices 
si, bajo el pretcxto dc humanidad, la barbaric y la mentira les dejan en liber- 
tad para hacer el bien a ios dcsçrraciados y morir a la cabecera de su cama. 
Y al lado de estas legiones dc almas exquisitas, cn las que el herolsmo csti 
constantemente a la orden del d(a, la masa cristiana, inspirada por la cari- 
dad, da al prdjimo en su desgjacia su dinero, su tiempo, sus consuek)^ tu 
corazdn, sin pedirle nada cn rctomo. lEspccticulo Onico cn la bistoriade 
nucstra raza cgolsta, espccticulo debido a csta virtud quc inclina a amar a 
los demis por cllos mismos y no por s( mlsmo!» 

C) Sinccra 

319. La caridad ha de ser sincera o inferior, es decir, no pu^e 
limitarsc a formulas vagas o a simplcs extcrioridadcs amables 
paticas, sino que ha de proceder del coraz6n; ha de amar al prdjimo, 
lo mismo que a Dios, «en esplritu y en verdad» (cf. lo. 4,23). En cl 
texto paulino fundamental se nos dice que la caridad «se compka 
en la verdad» (i Cor. 13,6). 

«Nuestra caridad—escribe Cuttaz * 2—debe ser sincera y cordial; no soh- 
mcnte cxterior, sino intcrior; no radicada solamentc cn los labios, sino ot 
el coraz6n. Dc otro modo, ;ser(a verdadera? Es por lo quc, hablando del 
perd6n de las ofensas, Nuestro Scñor dicc: ♦Perdonad de corazdn a vuestro 
hermano: de cordibiis vestris* (Mt. 18,35). 

En el mundo es corriente haccr la comcdia, como se dice; multiplicar las 
palabras de simpatla y las demostraciones de cariño, sin creer una sok pa- 
labra. Declarar, por ejemplo, con efusi6n: « jQu6 placer me causa tu visitel», 
cuando en realidad se piensa todo lo contrario, Mds vale, quizds, esta faaia- 
da de caridad que una frialdad o una hostilidad hirientc; mds valc un cum- 
plido hip6crita que una palabra hostil... Pero un cristiano debe csforzane 
por hacer corresponder sus sentimientos con sus palabras, por cstar conven- 
cido de lo que dice o hace, por suscitar en su coraz6n la amabilidad que de- 
muestra. No manifestemos meno.s amabilidad, pero que ^sta sea sincera. 
Ten[»amos horror a la hipcjcresla y a la duplicidad; que tampoco cn esto 
seamos del frmundo'*. El amor sea sin fingimiento, recomienda San Pablo a 
los Romanos (12,9). 

Si es del coraz6n, como dice Nueslro Scñor, de donde salen los malospitn- 
samienlos, los homicidios, los hurtos... (Mt. 15,19), es tambidn del corazdn 
del alma—-de donde vienen los actos de aut6ntico amor. Si cl corazdn e«l 4 
ausente, son cuerpos sin alma y sin valor delante de Dios, cl cual en todo 
considera principalmente el corazdn (cf. i Rcg. 16,7). 

La caridad es, ante todo, una disposici^n del alma. Si no prolonga BU8 
ralces hasta ella, si no esta sino fuera, cn la .supcrficie, no es verdadcra. Gon- 
tentarse con i'uardar las apariencias con palabras y aun con actos, al mismo 
tii-mp^j que se guarda interiormente cl rencor—por ejemplo—, serla una 
r.ilsa caridad*. 
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D) Efcctiva 

320. La caridad debe ser efectiva, es decir, lia de traducirse en 
obras. No basta amar de palabra, aunque con ella expresemos sin- 
ceramente los verdaderos sentimientos de nuestro coraz6n. E 1 amor 
ha de manifestarse en las obras, porque siempre sera verdad que 
«obras son amores y no buenas razones». San Juan expresd admi- 
rablemente esta condicidn esencial de la caridad al escribir en la 
primera de sus epistolas: El que tuviere bienes de este mundo, y, viendo 
a su hermano pasar necesidad, le cierra sus entrañas, lcomo mora en el 
la caridad de Dios? Hijitos, no amemos de palabra ni de lengua, sino 
de obra y de verdad (i lo. 3,17-18). 

A este prop6sito escribe el autor que venimos citando en toda 
esta seccion 

«Apiadarse viendo los sufrimientos del projimo, esta bien;'pero tratar 
de aliviarlos esta mejor. Llorar con los que lloran (Rom. 12,15), revela ya esta 
virtud; pero quiere que nos esforcemos en suprimir la causa de este dolor 
o en atenuar sus efectos. Debe ser no solamente afectiva, sino efectiva, acti- 
va, productiva. Y no solamente negativa, sino positiva; de los sentimientos 
y de las palabras debe pasar a los actos; del corazdn, a los labios, y de &tos 
a las manos. No estareis verdaderamente seguros de su sinceridad sino por 
su fecundidad, pues estd en la naturaleza del amor el querer y procurar todo 
el bien que pueda a su objeto. E1 traducirse en bondad y en beneficios: 6sa 
es la piedra de toque de su autenticidad y la medida de su ardor... 

Santiago ha insistido principalmente en este punto al comparar, en su 
epfstola, la caridad est6ril a la fe inactiva: Si el hermano 0 la hermana estdn 
desnudos y carecen del alimento cotidiano, y alguno de vosotros les dijere: *Id 
enpaz, que poddis calentaros y hartaros», pero no lesdiereis conque satisfacer 
la necesidad de su cuerpo, lqui provecho les vendria? Seria una burla cruel. 
Asi' tambien lafe, si no tiene obras, es de suyo muerta (lac. 2,15-17)... 

EI buen samaritano, que Jesus nos pone como modelo a seguir, pasa a 
los actos: Y acercdndose, le vendd las heridas, derramando en ellas aceite y 
vino; le hizo montar sobre su propia cabalgadura, le condujo al mesdn y cuido 
de el. A la mañana, sacando dos denarios, se los did al mesonero y dijo: Cuida 
de el, y lo que gastares, a la vuelta te lo pagari (Lc. 10,34-35). 

Ved este hombre. No vacila en sacrificarse por im antipatico extranjero. 
Primero, sus provisiones de viaje (aceite y vino). Segundo, su seguritfed, 
pues podfa temer que los asesinos estuviesen todavia emboscados en los al- 
rededores, y la prudencia personal debla inspirarle—como a los dos cami- 
nantes miedosos que le habfan precedido—el no retardarse en esos parajes 
peligrosos. Tercero, su tiempo: se para y cuida al herido en el camino y des- 
pu(5s en el mes6n hasta por la mañana. Cuarto, su comodidad: habiendole 
colocado en su montura, esta, sin duda, obligado a ir a pie, a pesar de la 
fatiga. Quinto, su dinero: comienza por dar dos denarios al mesonero y se 
compromete a pagar todos los gastos a su vuelta. Esto es caridad practica. 
No sc hace jamds sin que cucste un poco y a veces mucho, sin imponerse 
privacioncs, gastos, fatigas y hasta peligros... Asi, del sentimiento nuestra 
caridad debe llegar a los actos; de lo contrario, es como el trigo que se queda 
en hierba y no fructifica. Dcbe ser interior, sin duda, para ser sinccra; pero 
tambi6n cxterior, para ser fecunda. 
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No es de lungun modo con hcnnusas palabras con lo que se prueba lu 
verdad— {las palabras son facilcs y a veccs hipdcritas!—, sino con laa obrai. 
Gomo tampoco cs dicicndo bcllas palabras: iSeñor, Señor!, como se enttari 
en el reino de los cielos, sino cumpliendo la voiuntad del Padre (Mt 7,21). 
Tambito a elta—la caridad—sc apiica la sabia consigna de Cristo: Por fus 
jrutos los conocer^ (Mt. 7,10). Si no los produce, es que no existc. 

A1 no hacer al projimo ci bicn que p>^cis y dcbeis, le habr^is, probable* 
mente, hecho daño. Lc habcis podido ^uizas escandalizar, le hab^is podido 
hundir cn su egoismo, a cjemplo vuestro, y le habeis podido inducir a com- 
portarse con sus scmcjantes como vosotros. Si es incrddulo o estd mal dis- 
puesto con el cristianismo, lc habeis enraizado en su prejuicio de q\m los 
cristianos no valen mas que los otros, que su religidn no es mejor ni nds 
eñcaz; y asi, cn lugar de atraci io a clia, le hab^is alejado. 

Quiza la privacidn del bicn quc dcblais proporcionarle ha tenido paia 
fastidiosas consecucncias y ha sido causa de males graves, de los que sois 
responsables. Si, como cl levita y el sacerdote judio, el samaritano de la pa- 
rabola hubicra—indifercnte y tcmeroso—continuado su camino, sin ayudar 
al herido, es probablc que hubiera muerto. Los dos caminantes sin piedad 
hubieran podido decir: ♦ jNo le hcmos hccho ningun mal! |No le haoaos 
maitratado!» Sin duda alguna; pero, al negarle vuestros cuidados, hab^sido 
la causa dc su muerte, tanto, si no mas, que sus agresores. Si hubieseis cum- 
plido con vuestro deber de caridad, estaria todavla vivo, se habria curado 
mas pronto. Vuestra omision es tan culpable como la accidn de los agresores. 

Es asf como, a mcnudo, nuestras omisiones ocasionan perjuicios al pr6- 
jimo. Fulano se habria arrepentido rdpidamente de sus faltas si le hubi6ra- 
mos ajoidado en el vicio, porque le ha faltado nuestro socorro; o despufe 
de una desgracia se habrla puesto a trabajar valerosamente si nosotros lc 
hubi^semos reconfortado y sostenido en esa dura prueba Otro habrfa Ue- 
vado felizmente a cabo una empresa o un proyecto si hubiese recibido dc 
nosotros la ayuda que podiamos proporcionarle, o habria cvitado algdn xnal 
si hubieramos intervenido como deblamos». 

E) Positiva 

321. Esta cualidad esta intimamente relacionada con la que 
acabamos de exponer, de la que no es mis que una simple manifes- 
tacion. Quiere decir que no basta practicar los deberes negativos 
que nos impone la caridad para con el prdjimo— no hacerle d^o, 
no perjudicarle en su alma, ni en su cuerpo, ni en su fama, lU en 
sus intereses, etc.—, sino tambien los positivos, que son tanto o 0068 
importantes que los negalivos, y que se descuidan, a veces, con 
pasmosa facilidad. Son legidn los cristianos que creen haber cum- 
plido integramente sus deberes de caridad para con el prbjimo cuan* 
do hin procurado no quebrantar ninguna de sus exigencias ncgati- 
vaj>. Estan en un gran error, ya que se puede quebrantar gravemetlte 
la caridad desatendiendo sus exigencias positivas con un simple pa- 
cado de culpable omisidn. 

«Ahora comprendo—decla la angelical Santa Teresita dcl Nifto JesUs 
que la verdadera caridad consiste en soportar todos los defectos dei pr6jimo, 
en no exlrañarjie de ,sij.s dcbilidadrs, en edificarse con sus virtudes xn&S in* 
pero he aprentiido, sohre ttjdfi, qiif la caridad no debe pcrms- 

< A lly.ton/t >U un .lUti'i i i, 
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iiecer eacerrada en el fondo del corazdn, pues rtadie enciende ima antorcha 
para ponerla debojo de un celemin, sino sobre el candelero, a fin de ‘que alumbre 
a todos los quc esldn en la casa.t 

«Muchos cristianos—dice a este propdsito Cuttaz 15—se imaginan haber 
cumplido perfectamente sus deberes de caridad absteni^ndose de los actos 
contrarios: pensamientos, palabras o actos. Esto ya es mucho y a veces muy 
diffcil—los pensamientos y las palabras sobre todo—, pero no es suficiente. 
Este precepto contiene no solamente una parte negativa, sino una positiva. 
No se contenta con prohibir, sino que ordena; impone cosas que hay quc 
evitar y otras que hay que ejecutar; cosas que no hay que hacer, y otras que 
hay que hacer. Se puede faltar por la accidn y tambien, sobre todo, por omi- 
sion; no solamente haciendo mai al prdjimo, sino tambi^n no haciendole el 
bien que se le debe. 

«Para con el prdjimo, dicen algunos penitentes, no tengo nada quc re- 
procharme: no he hecho mal a nadie...* Y icre^is que esto es suficiente para 
estar en regla con la caridad? No hacer mal es deber vuestro, y ya es algo; 
pero no es todo, no es bastante, pues, al mismo tiempo que prohibe hacer 
mal al projimo, la caridad manda procurarle, si se puede, el bien que nece- 
sita. Si no habeis prestado servicio cuando se ha presentado la ocasion, si 
no habeis socorrido ninguna miseria, ni ayudado a nadie; si no hab^is rezado 
jamas por las almas del purgatorio, por los pecadores, por los enfermos y por 
los moribundos; si, no pensando sino en vosotros mismos, no hab^is pensado 
jamas en ser dtiles al prdjimo ni tratado de serlo..., hab^is ciertamente fal- 
tado a la caridad». 


F) Univcrsal 

322. Hemos hablado ya, en su lugar correspondiente, de la 
universalidad de la caridad. Ha de extenderse a todos los hombres 
del mundo, sin que pueda señalarse entre ellos una sola excepcidn. 

Escuchemos al P. Janvier explicando admirablemente esta ca- 
racteristica de la caridad cristiana 

«Nuestro amor es universal: se extiende a todos los hombres del mundo, 
cualquiera que sea su nombre, su color, sus virtudes o sus vicios. Cuando 
Cristo nos ha dicho: «Amaras a tu prdjimo como a ti mismo», ha señalado 
a nuestra complacencia a todos nuestros semejantes. Si de una manera ex- 
presa y positiva Ilegaramos a excluir de nuestro corazon a cualquiera que 
fuese, en el acto se extinguirla en nosotros el fuego de la caridad, puesto que 
no puede existir sin extenderse a toda la raza de Adan. 

^Quiere esto decir que es preciso buscar a cada individuo de la especie 
humana para testimoniarle y probarle nuestra simpatla? Esto serfa del todo 
imposible. Pero, en primer lugar, debcmos orar por todos, y cuando recite- 
mos la oracidn dominical: «Padre nuestro, que estas en los cielos...», hemos 
cle aplicarla a todos los scres racionales esparcidos sobre la superficie de la 
tierra. Hemos de estar prontos, ademas, a prestar servicio, si la ocasi6n se 
presenta, a cualquiera que tenga necesidad de nosotros. con el fin de demos- 
trar que nuestro amor no es meramente especuiativo, sino prActica y positi- 
vamente univcrsal. 

^SerA preciso, pues, amar a mis enemigos, a los enemigos de mi familia, 
de mi pafs, de mi Dios? ^Hubiera sido preciso amar a Judas, Caifis, Pilatos, 
Ner6n, Voltaire ? Sl, señores; amarles, desearles cl bien y, llegada la ocasidn , 
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hac^reclo. Jcsiis murio por cHor y no sc olvid6 dc decirnos: «Amad a loique 
os odian, haocd cl bicn a los quc os hac^n mal, rogad por los quc oa petti. 
nuen y calumnian, para quc scais hijos de vuestro Padre, que est4 en loi 
ddoa, quc hacc salir el sol sohrc buenos y malos y Ilovcr sobre juatos y pe- 
cadores. Porque, si s6lo amais a los quc os aman, ^qu6 recompensa meie- 
cda? ^No haccn esto tambi^n los publicanos ? Y si saludiis Onicamente a 
vueatros hcrmanos, ticne cso dc particular? (jNo hacen tambi4n eso 
k» gentiles? Sed, pues, pcrfectos, como perfccto cs vucstro Padie ccles* 
dal» (Mt. 5,44-48). 

Scñores: es posible que encontreis cn vucstro camino seres degenetados, 
liegados al ultimo grado de la bajcza. EncontrarCis, con relaci6n a vosotros 
mismos, seres quc han proccdido con una injusticia incaliñcable, quc os 
han traicionado, despojado, difamado, {X>sefdos de un odio implacable, sin 
que les hayiis dado ningun motivo de queja o descontento, al dfa siguiente, 
q liza, dc habcrles colmado dc bencficios. Vucstra caridad ticne quc exten- 
derse tambicn a ellos, tiene quc ir mas Icjos quc su hostilidad; sitiencnne- 
ccsidad de algOn scrvicio, debeis prcstirselo; si vicnen a mostraros sus llagas 
fisicas y morales, dcbcis curarlasconuna dulzura totalmente exenta detesen* 
timiento. Les amareis sinceramente, p)orquc, ya os lo he dicho, son todavlaobia 
e imagcn de Dios; obra mutilada, fjero que Ileva todavia la marca dc su autor; 
imagen arrastrada por el lodo, pcro quc rccucrda todavfa al original como 
!as ruinas recucrdan al arquitccto, como la estatua mutilada dc Fidias le- 
c jerda al antiguo escultor, como la pagina arrancada de Homcro recuerda 
toda\ ia cl gcnio y el pcnsamiento del poeta ciego. Hay quc amar en esas cria- 
turas los viltimos rasgos, los dltimos vcstigios del Creador: lo quc Dios ha 
hecho en ellos y no lo que han hecho ellos mismos. 

;Queremos decir con esto que debemos sacrificar por ellos nuestros de- 
rechos, olvidar la justicia, la religion? Ciertamcntc quc no. A1 contrario, cs 
preciso combatir con todas nuestras fuerzas sus actos malvados, denundar 
sus ideas perniciosas, sus mentiras y calumnias; resistir a la tirania dc fus 
procedimientos y de su legislacidn, puesto que, en primer lugar, el amor al 
bien comun no se debe inmolar jamas al bien particular y, ademds, porquc 
ievantarse contra sus vicios y contra el desbordamiento dc sus iniquidades 
cs amar todavi'a a esos hombres indignos. Es amarlos todavfa, porque cl cclo 
que nos inspira e impulsa recae sobre el crimcn y no sobre cl criminal, sobre 
las costumbres, sobre la conducta y no sobre la persona. Cuando nos corrige 
o nos consuela, cuando nos sonrle o nos castiga, cuando nos alienta o nos ame- 
naza, Dios siempre nos ama. Su ejemplo con relacidn a nosotros nos impone 
.su imitacibn con relacibn a nuestros semejantes. 

Tal es la amplitud universal que la caridad da a nuestro coraz6n. Ella lo 
dilata hasta obligarle a abarcar a todos los hombres. La universalidad que 
impone a nuestro amor es tal, que no pucde cxcluir absolutamcnte a na^e 
sin morir. 

No es preciso añadir que este caracler es exclusi\^mentc propio dc la ca- 
ridad cristiana; jamis lo.s filbsofos o las otras religiones han crcido que la 
fraternidad podia adquirir una tal amplitud y una tal dimensi6n. S6I0 Dios 
ha podido concebir esta idca; sblo EI ha podido obtener, ensanchando nues- 
tra alma, que amemos a todos los sere.s racionales sin cxccpci6n, aunque 
sean nuestros propios enemigos*. 

G) Ordcnada 

323. La caridad, finalmente, ha dc ejercerse de una manera 
fjrdenada, o sea, siguiendo el orden que impone la naturaleza misma 
dc csa virtud; Dios, nosotros y el pr6jimo por Dios, sin alterar con 
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relacion a la caridad fraterna—en cuanto sea posible—el orden je- 
r4rquico entre nuestros distintos pr6jimos (cf. n. 274ss.)y sinsubver- 
tir los valores objetivos de las cosas, anteponiendo, v.gr., los valores 
materiales a los espirituales, que valen infinitamente mas. 

«Nuest'ra caridad—dice todavfa Cuttaz —debe ser universal, pero no 
uniforme; implica jerarqu{a y diversidad de grados. Tenemos que amar a 
todos nuestros semejantes sin excepcidn, pero no sin distincidn; sobrenatu- 
ralmente, pero no igualmente. Hay algunos a quienes debemos colocar en 
nuestra dileccidn antes que a otros, como hay bienes que debemos desearles 
y procurarles antes que otros. Hay que seguir un orden, ya sea para las per- 
sonas, ya sea para las cosas, en nuestra caridad. 

Establezcamos el principio: siendo el fundamento o motivo de nuestra 
caridad para con los demas su uni6n con Dios y con nosotros, nuestra cari- 
dad debe alcanzar y corresponder al Hmite de estas dos uniones. Debemos 
amar mas a los que estan mas unidos a Dios y a nosotros. La intensidad de 
una u otra uni6n debe fijar la de nuestra dilecci6n... 

No se debe jamas sacrificar el propio bien espiritual al de los demds, cua- 
lesquiera que sean, aun los propios padres. Es decir: no se puede cometer 
un pecado, aunque sea venial, para apartar a otros del pecado y evitar su 
condenaci6n; mucho menos todavla para evitarlcs menores males: perdidas 
temporales, preocupaciones, sufrimientos corporales, disgustos pasajeros. 
Todavfa menos se debe aceptar el ofender a Dios, aun en materia leve, por 
darles satisfacci6n, para procurarles algun beneficio, alguna satisfacci6n; 
para ceder a su deseo... Con el pretexto de no contrariar, incomodar, fasti- 
diar a alguien, no se puede faltar a la misa del domingo, comer came en los 
dlas de vigilia, tomar parte en una acci6n indigna, participar en un acto illci- 
to, contrario a la justicia, a la castidad, a la verdad, a la religidn; ni aceptar 
leer un escrito—periodico, revista o libro—inmoral o ir a ver una pellcula 
o un espectaculo malsano, vestirse de un modo inconveniente, faltar a la 
templanza o a alguna otra virtud. Eso no serfa caridad, sino todo lo contra- 
rio; pues la caridad pide que se sepa decir no cuando el decir si serfa fomen- 
tar el mal o favorecer el vicio». 


C A P I T U L O 4 

Las obras de caridad en general 

324. Despues de haber expuesto las caracteristicas generales 
quc ha de revestir nuestro amor al pr6jimo, vamos a examinar ahora 
las principales obras de caridad que podemos ejercer en beneficio 
de los demds. Todas ellas suponcn en nuestro projimo una necesidad 
y en nosotros el deseo de remediarla a impulsos de la virtud de la 
luisericordia. O sea, quc la niisericordia, acto interior de la caridad, 
nos impulsa a ejercer la hene^cencta, quc es su acto exterior mas 
tipico y caractcristico L La beneficencia se manifiesta principalmen- 
lc poi Ui liniosna cn lo rclativn a las cosas corporales, y por la eorree- 

'7 1).^,, P.1SS-15S. 

* ( T. II II 2S piol.; ji piol.; 
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ci<5n frfltfma cn lo rclativo a las cspiritxiales 2, aunquc perteneooi i 
clla todas las llamadas ohras de misericordia 3 . Ya sc comprcnde tjue 
una dc las mayorcs obras dc miscricordia o dc bcncficcncia espiri- , 
tual cs el apostolado, qiic tienc por objcto llcvar al prdjimo a la priic- 
tica dcl bicn asegurindole con ello su fclicidad cterna. 

Para proccdcr con la mAxima claridad y orden, nosotroa C8tu- 
diarcmos el debcr de la fi'mosna en cl capltulo siguientc, al hablar 
del amor a los pobres. Y Iiablarcmos de la correccidn fratema al cx- 
poner la tercera de las obras espirituales de misericordia. Qucdan, 
pues, para cl presente capltulo los siguientes artlculos: 

1. ® La miscricordia. 

2. ® La beneficcncia. 

3. ® El apostolado cn gencral. 

ARTICULO I 

La mtsericordia para con el pr6jimo 

AI hablar en la primera partc de nucstra obra de los actos int«- 
riores de la caridad, hicimos alusidn a la misericordia para con d 
prdjimo (cf. n.127). Vamos a estudiarla ahora con m 4 s dctallc. 

Diridiremos la materia en dos puntos: 

1. ® La miscricordia en la Sagrada Escritura. 

2. ® Sintesis teoldgica. 

A) La miscricordia cn la Sagrada Escritura 

325. Pocas virtudes entre las relativas al prdjimo se recomicri- 
dan en la Sagrada Escritura con tanto inter^s e insistencia como la 
misericordia y compasidn para con el prdjimo. Las mds bellas parA- 
bolas del Evangelio; la oveja perdida, el hijo pr6digo, el siervo quc 
debfa diez mil talentos, el buen samaritano, etc., asf como la subli^ 
alesoria del Buen Pastor y las escenas emocionantes de la mujer 
adultera, de la pecadora que reg6 con sus Idgrimas los pies dcl Sc- 
ñor, de Zaqueo, etc., est^n a clla dedicadas. Los textos son innumc- 
rables en ambos testamentos. Rccogemos aqui unos pocos por vla 
de ejemplo; 

*E 1 mlsericordioso se hace bien a sl mi.smo; el dc corazdn duro, a sl mismo 
se perjudica» ('Prov. 11,17). 

*EI que desprecia a su prdjimo peca; bicnaventurado cl quc tiene ndacri- 
cordia de los pohres* TProv. 14,21). 

<EI que hace j\isiicia y misericordia hallar^ vida y honor» (Prov. 

♦G'iarda la mifserioirdia y la justicia y pon r.iempre cn Dioa tu espena- 
xa* (Oh. 12,6). 

♦ Pues prefjero la rnisericordia al Racrificio, y cl conocimicnto dc Dios #1 
liolocaiisto* (On. 6,6; cf. Mt. 12,7). 

a. M-ir v y 

* a Ij-Il n,a 
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«Sed misericordiosos, como vuestro Padre es misericordioso» (Lc. 6,36). 

«Bienaventurados los misericordiosos, porque ellos alcanzarin misericor- 
dia» (Mt. 5,7). 

«Vosotros, pues, como elegidos de Dios, santos y amados, revestfos de 
entrañas de misericordia, bondad, huniildad, mansedumbre, longanimidad, 
soportdndoos y perdondndoos mutuamente siemprc que alguno diere a otro 
motivo de queja» (Col. 3,12-13). 

«Porque sin misericordia serd juzgado el que no hace misericordia. La 
misericordia aventaja al juicio» (lac. 2,13). 

B) Sintesis teol6gica 

326. Santo Tomds dedica a la misericordia una cuestidn dividi- 
da en cuatro artlculos L He aqui la doctrina del Angelico: 

ILa misericordia, con\o dice San Agustfn, es una especie de 
compasidn interna ante la miseria ajena, que nos mueue e impulsa a 
socorrerla si nos es posible. Se llama misericordia porque le toma a 
uno el corazdn compasivo— miserum cor —ante la desgracia ajena. 
La miseria se opone a la felicidad, porque es esencial a la felicidad 
tener lo que uno desea, que es, precisamente, lo que le falta al mi- 
serable o desgraciado. 

Tres son los males que uno puede sufrir y que lo hacen desgra- 
ciado. Uno, contra el apetito natural con que el hombre quiere 
conservarse y vivir (v.gr., la enfermedad). Otro, contra su libre 
eleccidn o premeditacidn (v.gr., cuando le sobreviene un mal alU 
donde buscaba o esperaba un bien). Otro, finalmente, por haber 
puesto voluntariamente la causa que provoc6 la desgracia (v.gr., una 
enfermedad contraida por des6rdenes culpables). Este triple grado 
de mal y de miseria es el que provoca una gradual compasion o 
misericordia: es mds miserable el segundo que el primero, y el ter- 
cero que el segundo (a.i). 

Sin embargo, la culpa del tercero, como voluntaria, no mereceria com- 
pasibn, sino castigo; pero suele Ilevar consigo tantas penas, que la hacen 
digna de compasidn caritativa (ad i). 

Siendo la misericordia compasidn de la miseria ajena, no la experimen- 
tamos con relacidn a nosotros mismos. De nuestros males y desgracias nos 
dolemos, lo mismo que de los de las personas muy allegadas a nosotros, cuy-as 
desgracias nos afectan como si fueran propias (ad 2). 

2.° Siendo la misericordia compasion de la miseria ajena, ocu- 
rre que nos dolamos de los males o miserias ajenas por un doble 
capltulo: o porque amamos a nuestro projimo de tal suerte que sus 
desgracias nos afecten como si fueran propias, o porque el infor- 
tunio ajeno puede fdcilmente pasar a nosotros y sumergirnos en 
identica calamidad. Por eso los ancianos y debiles son mas inclina- 
dos a la misericordia que los fuertes y poderosos, que estiman no 
les ha de sobrevenir mal alguno. 

Dios se compadece de nosotros linicamente en el primer sentido, o sea, 
en cuanto quc nos ama como a|gD cuyo, fftd i). 

‘ Cf. II-II 30.1.4. 
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3.0 La misericordia puede ser un mero sentimiento ptiicmal 
antc cl wial ajeno—derta conrkpasidn natural —, que no tendria ra- 
z6n dc virtud cristiana y sobrenatural. Pcro, si csc sentimiento ea 
i^ulado por la fe y la caridad, constituye una verdadcra virtud 
gjg pana y sobrenatural. 

Dc suyo, la misericordia cristiana cs una virtud moral rcdudble a la 
justicia (ad 4): pcro esU tambiCn fntimamcntc rclacionada con la caridad, 
de la que constituye un acto intcmo. 

4.0 La miscricordia ts la mixima virtud de Dios^, aunque no 
la mixima virtud del hombre; pero es la mayor de las virtudes quc 
cl hombrc pucde ejercitar para con cl prdjimo. Escuchemos cl razo- 
namiento de Santo Tomis: 

«Una virtud puedc scr la suprema dc dos maneras: cn s( misma o coa 
rclacion a quicn la ticnc. 

a) En si MisMA, la miscricordia es la mas grandc de las virtudes, pues 
le corresponde volcarse sobre los demis y remediar sus dcficicncias o da- 
gracias, lo cual pertenece propiamente al supcrior. Por eso la rnisencordia 
es propisima de Dios y en ella rcsplandecc su omnipotcncia cn grado miximo. 

b) CON RELAC16N A QUIEN LA TiENE, la misericordia no cs la m^xi^ 
virtud, a no ser quc quien la posca sca mix^o, es decir, no teng^ a nadie 
sobre sl, sino a todos bajo s( pucs al que tienc olro por cncmm, le cs 
mayor y mejor unirse al supcrior quc subvcnir al defccto del infcrior. Por 
eso, para el hombrc, que tiene a Dios por supcrior, cs mejor y m^s cxcclcnte 
la caridad, con la que se unc a El, quc la misertcordia, con la quc socorrelfls 
deficiencias del prdjimo. Pero, entre todas las virtudes que miran al prdjUfUh 
la mayor es la misericordia, porquc su acto es tambi&i supcrior, yu qu€ no 
se limita a compadecerse de las miserias ajenas, suio quc las remedia, I0 cual 
es propio del superior y del mejor» (a.4). 

En la respuesta a las dificultades segunda y tercera redondea 
Santo Tomas esta magnifica doctrina. He aqui sus palabras: 

1. ° *La suma de la religidn cristiana estd en la misericordia en cuanto & 
las obras exteriores, Sin embargo, el afecto intcrno dc la caridad con que nofi 
unimos a Dios es mejor y mas excelenle que el amor y la misericordia para 
con los prbjimos» (ad 2). 

2. ® Por la caridad nos asemrjamos a Dios, como unidos a E1 por el 
afecto. Por eso es mejor que la misericordia, por la que nos parecemos a E1 
en la semejanza de obrar 

327. Corolarios. De esta magnffica doctrina dc Santo To* 
mas se desprenden algunos corolarios interesantlsimos. He aqui I08 
principales: loi, 


2 Cotnt) e» sabido, hablando con todo rinur y prccisiAn tcolbgica, Diof no tiene ni puad* 
tener vtTiudes, ya gue estas s/jn hibitm operativot r^uc rcfucrzan las potencias dcl hombrt 
para gue pueda obrar virturr^.onente con mayor facilidad. Dio» no necetita refuerzo •tgUOO 
para ohrar rle una inanera inhnitamcnte virtuotta y f>anta, y por eno no tienc vi'rtud 
nti < uanto hdl/itf) para rjbrar bicn. 

' IM- a jul sc MKu»; rjuc la rnisi'ricrrrdia kh la m'ixima virtud dcl rey o jefe del Eatado, <)Uti 
en f.u/jTit'i t<jl. no tit nt: a nini{ijn riudadano vAjtk ••I, sino que todos »on aubditos SUyoi, AOn- 
qu*: t'l sca--a la vez -rtulxJilo de I Jif/». 
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1,0 La miscricordia no cs incompatible con la justicia, sino quc cs, 
mas bicn, su pcrfcccidn y coronamicnto. 

Escuchemos el belUsimo razonamiento de Santo Tomas hablan- 
do dc la justicia y misericordia de Dios; 

«Cuando Dios usa de misericordia, no obra contra su justicia, sino que 
hace algo que esta por encima de la justicia, como el que diese de su pecuiio 
doscientos denarios a un acreedor a quien no debe mas que ciento tampoco 
obrarla contra justicia, sino que se portarla con liberalidad y misejricordia, 
Otro tanto hace el que perdona las ofensas recibidas, y por esto el Apdstol 
llama «donacidn» al pcrddn: «Donaos (perdonaos) los unos a los otros como 
Cristo don6 (perdon6))> (Eph. 4,32). 

Por donde se ve que la misericordia no destruye la justicia, sino que, al 
contrario, es su plenitud. Por eso dice el ap6stoI Santiago: «La misericordia 
aventaja al juicio» (lac. 2,13)4. 

2.° Suma perfecci 6 n de Dios como Amor misericordioso. 

Escuchemos a un teblogo contemporaneo 

«Advierte profundamente Cayetano que la misericordia, absolutamente 
considerada, excluye toda deficiencia o miseria; y, pues toda potencialidad 
es miseria, excluye toda potencialidad y, por tanto, es de suyo acto puro, 
suma naturaleza: Dios. Por eso es propisima de Dios y manifiesta su omni- 
potencia, fundada en su purfsima actualidad. 

Santo Tomas enseña que la misericordia divina cs la primera raiz de toda 
la acci6n bienhechora de Dios en sus criaturas (I 21,4). Igualmente podria 
decirse que esa primera raiz es el amor, pues por amor difunde Dios su bon- 
dad a todos los seres. Lo exacto es decir que es el amor y la misericordia, 
o el amor misericordioso: amor, porquc difunde el bien por pura bondad, y 
misericordioso, porque con esa amorosa difusi6n remedia la miseria de sus 
criaturas, por lo menos la miseria esencial a todas, de su total carencia propia 
de ser y de bien. Tenemos, pues, que Dios, como amor misericordioso, es la 
causa primera de toda la obra de Dios. 

Facil es comprender que este amor misericordioso se manifestara tanto 
mayor cuanto mayor sea el bien que difunde y el mal que remedia. Por eso, 
la encarnaci6n redentora, con todas sus realizaciones y consecuencias, es la 
obra suprema del amor misericordioso. 

Cayetano observa tambi6n con agudeza que la misericordia de Dios tiene 
la perfecci6n del amor, pues la supone; y de suyo la acrece, pues lo extiende 
en la universal difusi6n del bien para universal remedio de todas las mise- 
rias. EI tltulo de Amor misericordioso es, pues, el mas honroso para Dios 
y el mds beneficioso para sus pobres criaturas». 

« I21.3 ad 2. 

3 P. Marceliano Llamkka, O. P.. /lUroJiiaioii u lu //-// 30, on la Suma Ta'Icjgica bilin- 
Hiic vo !.7 (BAG, 1959) P. 909 . 
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ARTICULO 2 

La beneficencia 

328. Como su mismo nombre sugiere, la beneñcencia cprmte 
en hacer algun bien a los demds como signo extemo de la benevolenda 
interioT. Propiamcntc cs un acto de la virtud de la caridad; pcro se 
relaciona a veccs con la justicia (cuando cs obligatoria o debida al 
projimo), con la iiberalidad (cuando se la ofrcccmos a titulo com- 
pletamcnte gratuito) y con la misericordia (cuando csta nos mueve a 
socorrer al prbjimo). 

Remitimos al lcctor a las nociones fundamentalcs sobrc la bene- 
ficencia cn general quc expusimos cn la primera partc dc nuestra 
obra (cf. n.128). Aqui vamos a examinar las principales manifesta- 
ciones dc la beneficencia, como acto extcrior de la caridad. Coina- 
den con las llamadas obras de misericordia, quc mds propiam^te 
deberlan denominarsc obros de beneficencia, porque, aunquc cl im- 
pulso interior para realizar csas obras procede dc la misericordia 1 
—que cs, como hemos visto, uno de los actos interiores dc la can- 
dad—, la ejecucidn externa dc csc impulso lo rcalLza la bencficcncia, 
que es uno de sus actos exteriores Asi lo hace Santo Tomis, cstu- 
diando las llamadas obros de misericordia al hablar de la /imosna—<iue 
es una parte de la beneficencia—y no al hablar de la miscricort^ 3 . 

Santo Tomis justifica con gran penctracibn y sutileza la divisito 
de las llamadas obras de misericordia en siete corporales y siete cspi- 
rituales. He aqui sus propias palabras 

«La indicada divisidn de las limosnas se hacc congrucntemcnte, confor- 
me a las diversas deficiencias de los prdjimos. De las cuales unas pro^deñen 
de parte del alma, a las que sc ordenan las limosnas espirituales, y otras de 
parte del cuerpo, que tratan de remediar las corporales. 

1. Las deficiencias dcl cuerpo se dan en vida o despu^s de ella: 

A) Sl SON DURANTE LA VIDA'. 

O son faltas de cosas que afectan a todos los hombres, 

O son especiales de algunos, debido a algOn accidente que sobrevienc; 

I Las deficiencias generales puedcn ser interiores o exteriores. 

a) Las interiores son dobles: unas, quc se rcmedian con cl alimento 
sdlido, como es el hambrc; y asf se pone: Dar de comer al hambriento. Otru, 
que se remedian con la bebida, como la sed; y asl sc añade: Dar de beber tfl 
sediento. 

b) Las exteriores son tambidn doblcs: unas sc refieren al vcstido, y poi 
cso sc pone: Vesiir al desnudo. Otras, a ia habitacidn, y por ello sc dicc: DdT 
posada al peregrino. 

2. ® Las deficiencias especiales: 


I rj. ii-n 32,1. 

: cj IMJ 31 prAl. 

> CJ. II-Ii 32,2; cf. 31 pr''»!. 

* (J. IMI 32,2. La lUvimOn cn pirrafrM niimerarlo^ la hrino'^ introdiicicJo noaolron ptra 
iTi>/or clarkliid. (Nota d/tl auU>r ) 
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a) O ticnen causa intrinseca, como la enfermedad, y por esto se pone; 
Visitar a los enfermos, 

b) O tienen causa extrlnseca, y por eso sc dice; Redimir al cautivo. 

B) Despu^:s de la vida s61o cabe, en el orden corporal, enterrar a los 
muertos. 

II. Asimismo, las dcficiencias espiritualcs se socorren con obras cspi- 
ritualcs de dos modos: 

A) PiDiENDO AUXiLio A Dios: Rogar a Dios por vivos y muertos. 

B) Proporcionando el socorro humano. Y esto de tres mancras: 

1. a Contra las deficiencias del entendimiento especulativo, cuyo rcme- 
dio es la doctrina: Enseñar al que no sabe; y contra las del entendimiento 
prdcttco, dici6ndolc c6mo tienc que proceder: Dar buen cons^o al que lo 
necesita. 

2. ^ Contra las deficiencias pasionales apetitivas, cntre las quc sc cuenta 
la tristeza, que tanto dcprime: Consolar al triste. 

3. ^ Contra las deficiencias quc provienen de acciones desordenadas, 
y esto de tres modos: 

a) Por parte del pecador, en cuanto provicnen dc su desordcnada 
voluntad, que es menester enderezar: Corregir al que yerra. 

b) Por parte de aquel contra quien se peca. Si es contra nosotros, se 
remedia perdonando la ofensa; Perdonar las injurias. Si se peca contra Dios 
o contra el pr6jimo, no estd cn nuestro albedrfo perdonar, como dicc San 
Jer6nimo. 

c) Por parte de las consecucncias de las mismas acciones desordenadas, 
con las que se molesta a quienes conviven, aun sin intentarlo, se tienc cl 
remedio «soportando» esas molestias, sobre todo las que proviencn de aque- 
llos que faltan por flaqueza: Sufm con paciencia las fiaquezas de nuestros 
prdjimos, seg6n aquello de San Pablo: «Los fucrtes dcbcmos sobrellevar las 
flaquezas de los ddbiles, sin complacemos a nosotros mismos* (Rom. 15,1). 
Y no s6lo hay que soportar a los d^biles en las molestias que nos ocasionan 
por sus acciones desordenadas, stno tambi^n en cualquier otro g^nero dc 
molestias, como dice el Ap6stol a los Gdlatas: «Ayudaos mutuamentc a 
llevar vuestras cargas, y as( cumplir^is la ley dc Cristo» (Gal. 6,2)». 

Para quc aparezca con mayor claridad el fundamento filosoñco 
de la admirablc clasificaci6n del Doctor Angelico, la ofrecemos a 
continuaci6n en forma de cuadro esquematico: 



1. * Dar de comer... 

2. * Dar de beber. .. 

3. * Vestir al... 

4 . * Dar posada. .. 

5. ' Visitar... 
ti.* Rcdiniir .. 

7.* Enterrar... 

1. * Fnseñaral... 

2. » Dar buen v.-onse‘0... 

3. * Consolar al... 

4. ‘ CorreRlr al... 

3.* Perdonar las... 

n.* Sufrir con pacicncia. 


_Con auxitio divii 


7 .* Orar a Dias tx>r. .. 












432 


P.n. l\ CVKIDAU tN KSI’KCIAl, 


Despu^ de esta magnitica vtsidn de conjunto que nos acaba de 
dar el Doctor Ang^lico, vamos a estudiar cada una de esas obras de 
misericordia cn p>articular, distribuy^ndolas cn los dos grandes gru- 
pos fundamentales: corporalcs y espirituales. 

/. OBRAS CORPORALES DE MISERJCORDIA 

329. Las obras de misericordia, tanto corporales como espiri* 
tuales, son o pueden ser muchisimas. Todo cuanto se haga en bene- 
ficio del prdjimo a impulsos de la caridad y de la compasidn, cons- 
tituye una vcrdadera obra de miscricordia o de beneficcncia. Pero 
la tradicidn cristiana, desde ticmpos antiquisLmos—ciertamente des- 
de antes de Santo Tom 4 s—, ha venido señalando catorce obras de 
misericordia, sietc de orden corporal y otras siete de orden espirituaL 
Todas ellas se recomiendan expresamente en multitud de pasajes de 
la Sagrada Escrilura, tanto dcl Antiguo como del Nuevo Testa-' 
mento. 

Las sictc corporales son las siguicntes: 

r.* Visitar a los enfermos. 

2. * Dar de comer al hambriento. 

3. * Dar de bebcr al sediento. 

4. * Vestir al desnudo. 

5. * Dar posada al peregrino. 

6 . * Redimir al cautivo. 

7. * Enterrar a los mucrtos. 

Vamos a examinarlas una por una con la mayor amplitud quc 
nos permite el marco de nuestra obra. 

1." Visitar a los cnfermos 

Vamos a exponer, en primer lugar, las Hneas fundamentalcs dc 
la teologia de la enfermedad y, a continuacion, el modo de pracHcar 
esta obra de misericordia con sentido autenticamente cristiano. Ha* 
blaremos, finalmente, de los deberes especiales que incumben al 
sacerdote y al medico. 

a) Teologia de !a enfermedad 

330. La clave del problema del dolor—una de cuyas manifes-, 
taciones mas inexorables es la enfermedad quc sc ensaña sobre el 
cuerpo humano—nos la da unicamente la divina revelacidn. La 
filosofia ha intentado infinidad de veces la explicaciñn de estc gmo 
problema que atormenta a la humanidad y ha tcnido siemprc que 
batirse en retirada ante su impotencia para proyectar sobre d el 
menor rayo de luz. 

La revelacibn divina, en cambio, nos da una cxplicacidn curci*-; 
plida y acabada del pavoroso misterio. 

Ditjfi no hizo el dolor. Su primitivo plan sobre la humanidad lo 
excluia positivamcnte. Nuestros primeros padres, Ad^n y Eva, dis- 
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frutaban en el paraiso de ciertos dones. preternaturales, entrc los que 
se encontraba la impasibilidad, quc les hacia absolutamcnte invul- 
nerables al dolor en cualquiera de sus infinitas manifestaciones. La 
enfermedad cra imposible cn aquel dichoso estado, que deblan trans- 
mitir a todos sus hijos por via dc gcneracidn natural. 

Pero vino la catdstrofe del pecado original. El hombre se revel6 
contra Dios, quebrantando voluntariamente el preccpto que lc ha- 
bfa impuesto en prueba dc vasallaje. Y, en castigo de esta rebeldia, 
Dios entregb al hombre a toda clase dc sufrimientos fisicos y mo- 
rales (Gen. 3,16-19). Le substrajo los dones pretematurales —inte- 
gridad, impasibilidad e inmortalidad—, y, por una consecucncia 
natural, el cuerpo humano—de suyo corruptible, por ser material— 
qued6 ipso facto sometido al dolor, la enfermedad y la muerte. San 
Pablo escribe en la mejor de sus epistolas: Por un hombre entro el 
pecado en el mundo, y por el pecado la muerte; y asi la muerte paso a 
todos los hombres, por cuanto todos habian pecado (Rom. 5,12). Y Sad- 
to Tomds advierte expresamentc que todo lo que el pecado original 
comunica al alma se presenta como culpa, y todo lo que comunica 
al cuerpo se presenta como pena h 

No olvidemos, sin ernbargo, que las mds inexorables manifes- 
taciones de la justicia divina van sicmpre acompañadas y suavizadas 
por su inefable misericordia: Se han dado el abrazo la justicia y la 
paz (Ps. 84,11). La enfermedad cs, ante todo, un costigo, pero tam- 
bien una medicina, un gran instrumento de salvacidn y una fuente 
de gracias. 

a) La enfermedad es un castigo. Lo acabamos de ver, como 
consecuencia del pecado original, que, aunque fu6 cometido perso- 
nalmente por nuestros primeros padres, en ellos estabamos todos 
incluidos—como las ramas del drbol lo estan en su semilla—y, de 
algun modd, todos pecamos en ellos (cf. Rom. 5,12). 

b) Una medicina, que cura nuestras pasadas dolencias espi- 
rituales y nos preserva de las futuras. Escuchemos, a este prop6sito, 
a un autor contempordneo 2; 

«Santo Tomds enseña que un castigo debe ser considerado a veces como 
una medicina, que no s6lo sana y expla una falta pasada, sino que preserva 
de pecados futuros o mueve a hacer el bien. A veces es conveniente reme- 
diar las cosas de mds valor aun con algñn detrimento de las que no valen 
tanto. As(, puede suceder que quien no ha cometido culpa alguna sea atri- 
bulado en lo temporal para que medre lo espiritual, que es superior. Muchas 
de las aflicciones de la vida presente, dice Santo Tomds, son asi permitidas 
poD Dios vanicamente para humillarnos y probarnos. 

La santa Iglesia profesa la misma doctrina cuando condcna a Bayo 
en el siglo xvi, por afirmar, entre otras cosas, que las tribulaciones de los 
justos son castigos por sus propios pecados y que Job y los maTtires sufrieron 
por causa de sus pecados. Quesnel, asimismo, fu6 condenado en el siglo xvm 
por pretender que Dios no aflige nunca a los inoccntes, y que las pruebas 
son siempre, bien para expiacion de! pecado. bien para purificaeibn del 

» Cf' MI 85.1-6. 

2 Jean-Piekre Schaller, rntUiVn v t7j/orru» Madiit.1 igsb) p..^Q 
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pecador. Rccordenios, no obstantc, una observacidn del Doctor Ang^lico: 
en los bienes cspirituales nadic cs castigado sino por su propia culpa, ni 
cn cstc mundo ni en el otro. porquc alH las penas no son mcdicina, sino 
consccucncia de la condenacidn espiritual» 

c) Un iNSTRUMENTo DE salvaci 6 n. j Cuintos han cncontrado 
Dios postrados en su lecho de dolor que jamis le hubieran busca- 

do disfnitando de salud exuberante! Dios sabe muy bien lo que 
haoe, y con frecuencia sacrifica bienes de orden inferior—la salud 
corporal—para Ilenar de bicnes superiores a los que ni 8iquiera 
pensaban cn cllos. 

«Los mismos paganos—cscribc Schallcr^—hablan comprendido ya cl 
provccho de la cnfermedad. Plinio cl Joven (62-113) escribfa a su amigo 
Mdximo: «Cuando estamos enfermos es cuando somos mejorcs*. EI autor 
desarrolla esc tema. Allf pone muy bien las lecciones de la cnfcrmedad. 
Sus ideas, cn general, al menos, dan prueba dc perspicaz conocimiento 
del hombre. E 1 enfermo—dice—ya nocs csclavo de la ambicidn, de la con- 
cupiscencia, dc las pasiones, del afan de honores. No se inclina a los celos, 
al desprecio, a la curiosidad. «Entonces nos acordamos de que hay dioses, 
de que somos hombres». E 1 cnfermo ya no desea sino una existencia dulce, 
rctirada, inocentc, feliz; ya no piensa mds que en baños y fuentes. Tcrmina 
la carta diciendo quc todas las cnseñanzas de los fildsofos, sus dichos y 
sus tratados, se pucden rcsumir en pocas palabras: «Sigamos siendo talcs, 
cuando cstamos sanos, como declaramos quercr ser cuando la enfcrmedad 
nos hacc hablar*. Estc sabio discurso cs de un pagano. ^Cudnto mAs hondo 
sentido y valor no tendrd para un cristiano? Pensamos en la 'penetrantc 
observacidn del P. Lavaud, O. P.: «Dios no hace siemprc vivir mcntem 
sanam in corpore sano, porque la exuberancia de las fuerzas fisicas favorecc 
una petulancia del alma que no siempre carece de peligro para la vida es- 
piritual» 

d) Una fuente de gracias. La enfermcdad, cristianamente 
sobrellevada, se convierte para el paciente y los que Le rodean en 
una fuente inexhausta de gracias y bendiciones. He aqul las prin- 
cipales, tal como las expone Schaller^: 

«A la luz de la fe, la enfermedad puede ser fucnte de gracias y bcndi- 
ciones. Pensemos en los esfuerzos y sacrificios gue sugiere tanto en el enfcrmo 
como en los que le cuidan. Un alma fiel en un cuerpo destrozado puede 
ofrccer a Dios sacrificios muy agradables. Ciertamente, repetimos, eso no 
se logra sin dificultades ni duros combates. E 1 cnfcrmo necesita a veces 
una paciencia heroica, soportando el dolor cn su came y la angustia en su 
alma. Pensemos en los hermosos sueños destruldos, cn los proycctos bri- 
lantes aniquilados, en esos corazones quebrantado8, porque la enfermedad 
modifica el curso de la vida como un agente intruso. 

Tamfei^n es fuente de gracias la enfermedad para todos los buenos 4i|||U^ 
ritanos que se afanan por el mundo. M< 5 dicos, Hermanas de la Caridiid, 
enfermera» y todo el personal hospitalario, he ahl una multitud de corazones 
generosos que, si viven intensamente su cristianismo cn medio de sus ur-* 

j IMI IOV.,4 

*0.c.,p,37- 
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gentes tareas, se atraeran muchos dones del cielo. Lo que se hace al ultimo 
de los hermanos, un vaso de agua que se da a un sediento, Cristo lo toma 
por hecho a s(, como lo dice en el Evangelio (Mt. 25,40). 

E 1 paciente que yace en el lecho del dolor, la enfermera que se desvivc 
por atenderle, no s6lo consiguen gracias para sl mismos, sino tambi6n para 
toda la Iglesia. Los autores espirituales se complacen en recalcar cu^tos 
m6ritos, aplicables ai prdjimo, se derivan de los sufrimientos valientemente 
aceptados y liberalmente ofrecidos por Dios. Nada mds exacto tcoldgica- 
mente, pues el dogma del Cuerpo mfstico de Cristo respalda inatacablc- 
mente esas consideraciones de los autores espirituales. iNo cscribc San 
Pablo a los colosenses que acaba en su propia carne lo que falta a los sufri- 
mientos de Cristo por su cuerpo, que es la Iglesia? (Col. 1,24). iQui6n 
mejor 'que el enfermo termina con sus sufrimientos meritorios la obra dc 
la redencidn? E 1 Salvador, ciertamentc, no s6lo bast6 para su misi6n, sino 
que se excedi6 sobreabundantemente, conforme dice el Ap6stol: «Donde 
abund6 el pecado, la gracia sobreabund6» (Rom. 5,20). Santo Tomas nos 
enseña-en la Suma Teoldgica que la satisfacci6n ofrecida por Cristo en su 
sagrada pasi6n fu6 mds que suficiente para el pecado del gdnero humano 
(3 q.49 a.4). Pero esto no quita nada a lo que San Pablo escribid a los colo- 
senses. San Agustln da una buena explicaci6n diciendo que, si la pasi6n 
se habla cumplido cn cuanto a la Cabeza, faltaba cumplirse en cuanto a los 
miembros, es decir, en nosotros, que somos miembros del Cuerpo de Cristo. 

Esta profunda verdad es extremadamente consoladora para los enfennos, 
como lo ha mostrado perfectamente el candnigo Leclcrcq, que dice: «El 
enfermo estd asociado de una manera eminente a la obra redentora de Cristo, 
y por ahi precisamente puede escapar a la preocupaci6n de si mismo. S6I0 
el espfritu de fe puede dar al enfermo la inteligcncia de esta grandeza de su 
estado. Puede sentirse confortado con cllo; y, al mismo tiempo, el pensa- 
miento de que cuanto sufre sirve de algo, de que no es una mera ruina, de 
que, por el contrario, estii haciendo un servicio eminente a la Iglesia, le 
saca de si mismo y fija su atenci6n en otras cosas». 

Notemos tambi^n otro efecto saludable de la enfermedad en aquellos 
que se dejaron arrastrar demasiado por la corriente febril de las ocupaciones 
diarias. «Ante la enfermedad—escribe el can6nigo Leclercq—, uno se siente 
irresistiblemente inducido a preguntarse qu6 vaJen las ambiciones humanas, 
por las cuales hacen los hombres tantos esfuerzos*. Dice el mismo autor en 
otra parte: «E 1 estado de enfermedad nos obliga a encararnos con la paradoja 
del cristianismo, esa inversi6n de valores que es xma de las afirmaciones 
mds repetidas, y mis apasionadamente, por Cristo: que la dicha de este 
mundo es desdicha segiin Dios; que el 6xito segñn el mundo es fracaso 
segun Dios. En la vida ordinaria, esta verdad fundamental queda velada 
por las exigencias de la existencia matcrial, pero la enfermedad la pone al 
descu*bierto*. 

La profesi6n, los placeres, los intereses y, en nuestra 6poca, los negocios, 
contribuyen a hacer al hombre, si no hostil, al menos indiferente a las cosas 
religiosas. Si en medio de este torbellino sobreviene la enfermedad y obliga 
al pacientc a larga inactividad o, al menos, a una inmovilizacidn tcmporal, 
entonces el sujeto puede reflexionar de nuevo, plantearse el problema del 
sentido de la vida, meditar sobre el fin a que debe tender. Sus penas scran 
igualmente un medio de santificaci6n; por ellas redimira un pasado tal vcz 
turbio o culpable. Santo TomAs declara que, para aquel que la Ileva con 
humildad y paciencia, la enfermedad corporal puede a veces ser util, porque 
le serd contada como pena satisfactoria*. 
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Y unas paginas mis abajo añade todavia cl mismo autor^. 

«De cstas varias consideracioncs es f 4 cil deducir toda la grandeza cris- 
tiana de la enfmnedad. Cierto cs que scra sicmprc una consecuencia de la 
culpa original; pero no es menos cierto que cs tambi^n una fuente fccunda 
de mcrecimientos y bcndicioncs. Cristo, a costa de su sangre, nos reconcUid 
oon cl Padre, pero no nos rcstituyb el don de la integridad. Santo Tom&s, 
investigando los efectos dc !a pasion dc Cristo 8, dicc que aun despu^s de 
haber recibido el espiritu de adopcidn, que nos hace herederos de la gloria 
etema, tenemos todavia un cucrpo pasible y mortal. Sdlo despu^s de haber 
participado de los sufrimientos de Cristo, conformdndonos con £1 en su 
muerte, sercmos conducidos a la gloria inmortal, segiin enseña cl Apdstpl 
(Phil. 3,io). Esta misma doctrina la rcsume el mismo San Pablo escriblendo 
a los romanos: <Si somos hijos de Dios, somos sus hcrederos, herederos de 
Dios y coherederos con Cristo, pcro a condicibn de quc suframos con E 1 
para ser glorificados con E 1 (Rom. 8,17). 

De modo que la enfermedad puede scr un instrumcnto para ganar la 
vida etema. Este es uno de los aspectos de la cminente dignidad del cristia-> 
nismo. Roma, Atcnas, Esparta, amaban la belleza y despreciaban al enfenno, 
al pobre, al esclavo. Cristo, en cambio, sanaba esos seres disminufdos, los 
parallticos, los leprosos, los ciegos. E 1 Salvador nos dicc que tomemos la 
cruz, pero E 1 va delante con el ejemplo. E 1 enfermo a quien nada falta para 
imitar al Maestro, no debe pcnsar egolstamente que podrla ocupar otro su 
lugar. Todos tenemos nuestra misidn que cumplir, y una misidn intransfe- 
rible. Si Dios dispone o permite que le sirvamos cn la enfermedad, es porque 
hemos recibido gracias especiales en ordcn a ello. Una cnfcima notd gra- 
ciosamente que «el tema que toca la flauta rcsulta otro cuando lo toca el 
vioHn*. E 1 P. Sertillanges hace esta profunda observacidn: «Nuestra vida 
individual, tal cual es, es indispiensable al mundo: nada la puede substitair. 
Lo que nosotros podemos aportar a la masa, ningiin otro lo puedc aportar, 
porque no lo ticne». 

h) Modo de visitar a los enfermos 

331. No olvidemos que se trata de practicar una verdadera 
obra de misericordia con autentico espiritu cristiano, lo cual supone, 
ante todo, la intencion sobrenatural de agradar a Dios sirvi^ndolc 
en la persona de los miembros dolientes de Cristo. 

He aquf las principales virtudes cristianas que ha de ejcrcitar 
el que visita o cuida a los enfermos para que su accidn caritativa 
sea verdaderamente provechosa para el enfermo y altamente mcfi- 
toria para el que la hace. 

1.* Fe. Ante todo ha de ejercitar la/e, viendo en el enfcrmo 
al mismo Cristo, que sufre en uno de los miembros de su Cuerpo 
mistico. Unicamente asl podrd decirnos en verdad el dia de la cucn- 
ta definitiva; «Venid, benditos de mi Padre..., porque estuve cnfcr- 
mo y me visitasteis* (Mt. 25,34-40). Cuando nos muevc a visitar 
a los enfermos cualguier otra razdn que no sea dsta, desvirtuamos 
por completo el sentido de esta gran obra de misericordia y la dc8- 
tituimos casi enteramente de su inmenso valor ante Dios; Cristo 


’ O . u -i/ U, 

* Cf IIJ 4^^,3 ad j. 
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no puede recompensar como hecha a si mismo una obra en la que 
para nada se pens6 en El. 

La fe es el punto de vista fundamental en quc es preciso colo- 
carse al ejercitar esta o cualquier otra obra de misericordia. Esto 
no quiere decir que no puedan intentarse tambi&n otras finalidades 
humanas con la visita: curar al enfcrmo, aliviarle, consolarle, dis- 
traerle, confortar a la familia, etc.; pero todo ello ha de estar su- 
bordinado a la finalidad ultima y suprema de atender al enfermo 
como miembro doliente de Cristo, como si se tratara del propio Sal- 
vador en persona. 

jCudnta moneda falsa desde el punto de vista sobrenatural y 
cudnta caridad aparente en la visita y cuidado de los enfermos por 
no haber tenido en cuenta este detalic tan primario y fundamental! 
Nunca se insistird demasiado en la necesidad de rectijicar la inten- 
cion al ejercer cualquier obra de misericordia corporal o espiritual. 
Sin ello nos exponemos a movernos en un plano puramente humano 
y natural, que, sin ser pecaminoso, carece en absoluto de valor en 
el orden y plano sobrenatural. No basta para el merito sobrenatural 
estar en gracia y poseer la caridad habitual; es preciso que la cari- 
dad influya al menos virtualmente en lo que estamos haciendo, como 
hemos explicado en su lugar correspondiente (cf. n.48 ss.). 

2. *^ Caridad. Se comprende sin esfuerzo, ya que precisamente 
es ella quien nos mueve e impulsa al ejercicio de las obras de mise- 
ricordia. Pero no se olvide que la caridad se funda, como ya vimos, 
en la participacibn de la eterna bienaventuranza; por consiguiente, 
a ella debe encaminarse, en ultima instancia, la visita y cuidado de 
los enfermos. Estd muy bien que nos preocupemos de su salud cor- 
poral y que empleemos para conseguirla todos los medios legitimos 
a nuestro alcance; pero, ante todo, hemos de procurar su salud es- 
piritual, animdndole a sobrellevar santamente su enfermedad, vien- 
do en ella la expresibn de la voluntad misericordiosa de Dios y—si 
el caso lo requiere—prcparindole para la digna recepcibn de los san- 
tos sacramentos. 

Es increible—a este respecto—la ceguera de tantas familias que 
se llaman cristianas y que, a la hora de manifestar el maximo amor 
y prestar el mdximo servicio a los seres queridos salvandoles el 
alma, se apodera de ellos con tal vehemencia el temor de «asustar- 
les», que no vacilan en dejarles morir sin recibir los santos sacra- 
mentos, que acaso les eran absolutamente necesarios para su etcrna 
salvacion. Crimen monstruoso que no quedar 4 sin gran castigo de 
Dios, en este mundo o en el otro, sin que pueda servir de excusa 
el cariño mal entendido que se sentia por aquel familiar, a quien 
no se vacil6 en sepultar para siempre en el infierno antes de darle 
un pequeño susto que le hubiera abierto las puertas del cielo para 
toda la eternidad. 

3. “^ Paciencia y ABNEGACioN.' Los enfermos suelen ser muy 
egoistas y cxigentes y, muchas veces, apenas sc dan cuenta de las 
grandes molcstias que ocasionan a los que les rodean. Es preciso 
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armaise dc padencia y de una abnegacidn a toda prueba para aten- 
derles con la sonrisa cn los labios y sin darles a entendcr lo mucho 
quc nos hacen sufrir. El cargo dc enfermcra o Hermana dc la Cari- 
dad desempeñado con suavidad y dulzura, sin impacientarse jam^s 
por las mil impertinencias y caprichos de los enfermos, suponc un 
dotninio complcto de si mismo y una abnegacidn heroica, que Dios 
sabri premiar con csplcndidcz y largueza a la hora de las recom- 
pensas etemas. 

4.* Prudencia y DEL1 CADE2A. Sc requicren en grado supcrla- 
tivo en el trato con los enfcrmos. En el ordcn material, hay quc 
procurar, de un lado, cumplir exactamente las prescnpdones fa- 
cultativas—algunas dc las cualcs resultan inc6modas y molcstas 
para el enfermo, que, por lo nusmo, quiere rehuirlas—, sin quc, 
por otro lado, se agitc o turbe el inimo del paciente. En el orden 
espiritual y religioso hay quc evitar con todo cuidado darle noticias 
que puedan disgustarle o afligirle—excepto, naturalmente, cuando 
se lc debe hablar de los ultimos sacramentos—o que despicrtcnr en 
su alma sentimientos de rencor, envidia, impaciencia y otras co^ 
semejantes. Hay que crearle un clima de paz, serenidad, optimis- 
mo, confianza en Dios y plena aceptacidn, gozosa y alegre, de su 
divina voluntad, que nunca permite el mal sino para sacar mayores 
bienes. 


c) Deberes especiales del sacerdote y del m 6 dico 

332. Todos estamos obligados a ejercitar nuestra caridad paia 
con los pobres enfermos; pero, por la indole de su misi6n, lo estdn 
particularmente el sacerdote y el medico. 

a) El sagerdote. El C6digo can6nico prescribe lo siguientc: 

*Gon diligente esmero y ardiente caridad debe el pdrroco asistir a los 
enfermos de la parroquia, sobre todo cuando estdn prdximos a la muertc, 
confortAndoles sollcitamentc con los sacramentos y cncomcndando sus 
almas a Dios. 

E 1 pdrroco y demas sacerdotes que asistan a los cnfermoa cstdn facul- 
tados para concederles la bendici6n aix)st6lica con indulgencia plcnaria 
en el artfculo de la muerte, segun la f6rmula contenida en los libros litdr- 
gicos aprobados; bendici6n que procurardn no omitir nunca» (cn.468). 

Ya se comprende que el sacerdote ha de estar siempre prepara- 
do para visitar a los enfermos, sobre todo a los que se encuentran 
en grave estado, ya que todas sus actividades sacerdotales deben 
orientarse a la salvaci6n de las almas y todas quedarian frustradas 
si perdiera la ultima ocasi6n de encaminarlas a la vida eterna. Asus- 
ta pensar en la terrible responsabilidad que contracria ante Dios 
un sacerdote, sobre todo si es pArroco o regenta una parroquia, «i 
por su negligencia o falta dc celo se perdiera alguna de las almaB 
que, como pastor oñcial de las mismas, tiene obligaci6n de salvar. 
Ciertarnente que en su programa pastoral de actividadcs apostbli- 
cas debe colocar en primerlsimo lugar el cuidado y asistencia a I08 



I,.3 S.I C. 4 . I,AS OBRAS DE CARIDAD EN GENKRAL 


429 


enfermos. En una guerra no tiene demasiada importancia perder 
alguna de las batallas intermedias; pero el que pierda la ultima, 
perdi6 la guerra entera. La ultima batalla que debe el sacerdote 
ganar a Satanis es la de la muerte cristiana dc sus feligreses. Ello 
ha de constituir una verdadera obsesion para el pastor de almas, 
hasta conseguir que, fuera de los casos absolutamente imprevisibles 
de muerte repentina, no muera cn su parroquia un solo feligres sin 
haber recibido con pleno conocimiento los santos sacramentos y 
dem^s auxilios espirituales de la santa madre Iglesia. 

b) El m 6 dico ha de ejercitar tambi6n en grado especiallsimo 
la caridad para con los enfermos. He aqui las principales manifes- 
taciones de esa caridad, que señalan otras tantas obUgaciones gra- 
vlsimas: 

IHard cuanto este de su parte para devolverle la salud, aun- 
que sea a costa de sacrificios y estudios extraordinarios. 

2. ° Visitard y atenderd gratuitamente a los enfermos pobres, 
tomdndose por su salud el mismo interes y solicitud que si se trata- 
ra de personas de gran categorla social. Tratdndose de familias de 
posicibn modesta, reducir^ hasta el mlnimo sus honorarios justos. 

3. ^ No atentard jamds contra la salud del alma para lograr la 
del cuerpo. El alma vale infinitamente mds que el cuerpo, y la vida 
etcrna infinitamente mds que la temporal. Y asi: 

a) En los partos dificiles tratari de salvar la vida de la madre 
y la del hijo, sin atentar jamds dircctamente contra ninguno de los 
dos. La craniotomla es un crimen horrendo ante Dios. 

b) No puede provocar jam^is el aborto de un feto no maduro, 
ni siquiera para salvar la vida o el honor de una mujer. 

c) Debe bautizar cualquier feto abortivo en la forma que pres- 
cribe la Iglesia, a\mque sea de pocos dlas y no tenga todavfa forma 
humana (cf. cn.747). 

d) No dari jamds consejos inmorales con pretexto de la salud 
corporal. 

e) AvisarA con tiempo a la familia y al sacerdote para la ad- 
ministraciñn de los ultimos sacramentos a los enfermos graves. Esta 
ultima obligacibn es de las mds graves y fundamentales. 


2.*^ Dar de comer al hambriento 

333, Es una de las obras corporales de misericordia mas ur- 
gentes e indispensables. Las de orden espiritual, con ser mis im- 
portantes, admiten alguna dilaciñn, y hasta es conveniente diferir 
alguna de ellas hasta el momento m 4 s oportuno para asegurar su 
plena eficacia (v.gr., la correccibn fraterna); pero el hambre no ad- 
mite espcra. Hay que remediarla urgentemente si no queremos lle- 
gar demasiado tarde. 

En el mundo actual se padece mucha hambre. Es un hecho in- 
discutible, tan cierto como vcrgonzoso. E 1 mundo de hoy, que ha 
sabido llegar a la lifna y que se ha asombrado a si mismo con su 
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incTciblc progreso t^cnico, no Ka sabido rcsolvcr cl probleiiia dd 
hambre mundial, incomparablcmcnte m^is importantc quc U coii* 
OiuBta dcl cspacio. Es inutil tratar dc organizar en cl mundo una 
paz cstablc y duradera mientras no sc rcsuelva dcñnitivamentc este 
terrible y angustioso problcma, que lanza continuamente en brazos 
de la desesperacidn a una masa impresionante de seres humanot 
en las dnco partcs dcl globo terrcstre. 

Vamos a dividir el estudio dc este gran problema cn dos partes. 
En la primera expondremos cl hecho dcl hambre mundial; en la 
scgunda indicaremos el rcmedio oportuno a la luz de la doctrina 
cat6lica. 


a) E 1 problema dd hambre mundial 

334. Un ilustre soci6logo de nucstros dias, el jcsulta P. Mar- 
tin Brugarola, ha estudiado con cariño y competencia cste problc- 
ma cn un articulo interesantisimo, cuyas principales idcas resumi- 
mos a continuaci6n h 

1 . Las necesidades primarias del hombre. La neccsidad nris 
vital del hombre es la alimentacidn. Se impone perentoriamcntc al 
organismo humano, quc neccsita de un combustible que le proc^ 
la energia neccsaria para su funcionamiento vital. Este combusriblc 
es el alimento. La alimentacibn ha de ser, por consiguicnte, sufi- 
ciente y completa, es decir, ha de procurar al organismo toda la 
energia que necesita y todas las substancias indispensables para su 
equilibrio material. 

2. La ciencia de la alimentaci6n. Ha progresado en estos 
ultimos años de una manera extraordinaria. Hoy se conoccn pef- 
fectamente todos los elementos integrantes de una alimentaci6n su- 
ficiente y completa. La ciencia determina con toda precisi6n y exac- 
titud la cantidad de grasas, proteinas, hidratos de carbono, vitami- 
nas, calorias, etc., etc., que requiere el organismo humano para su 
F>erfecta alimentacion a traves de sus diferentes etapas dc desarrollor 

Las consecuencias de estos descubrimientos son de gran alcan- 
ce. La palabra hambre, en su sentido vulgar, ya es insuficiente para 
designar los estados deficientes alimenticios; evoca s6lo una insu- 
ficiencia en la cantidad de alimentos que conduce a la subalimen- 
tacion y a la muerte por hambre. Pero hoy se sabe que el organismo 
humano queda amenazado no solo cuando el alimento es insufi- 
ciente, sino tambien cuando esta mal compuesto. En este caso se 
produce toda una serie de estados de mala nutrici6n. Cuando esta 
mala nutricidn es grave, puedc ser ripidamentc mortal. Se traduce 
por enfermedades que hace ya mucho tiempo eran conocidas, F>ero 
cuya causa se ignoraba. Los efectos de una mala alimentaci6n son 
rnucho m^s profundos y extensos de lo que se imaginaba. Afectan 
a la duracion y a la calidad de la vida, a la capacidad de trabajo, al 
estado fisioldgico de las poblaciones. 

> lAnaiu llvt;f,AKOf A, S, I., PuehloM hartos y pueblos hariiltTU'nlos: «Fotncnto SocUU, 
vol ij fi .44 ('^.lubre-dicitrnbrc fO';r>) p.402-4t4. 
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L os especialistas calculan que son cerca de cuarenta los princi- 
pios esenciales indispensables para el perfecto equilibrio del orga- 
nismo. Antes se creia que con cuaiesquiera alimenfos el organismo 
sabla rehacer sinteticamente todas las moleculas de que esti com- 
puesto. Pero se ha averiguado que los seres vivos son unos quimicos 
incompletos. Se ha descubierto que hay una serie de moleculas que 
no saben rehacer y que, por tanto, tienen que encontrarlas hechas 
en la alimentacidn. Ahora bien, estas moleculas son indispensables 
a la vida. Algunas decenas de miligramos de menos de una de elias 
en ia alimentacidn cotidiana puede provocar una grave enfermedad 
y la muerte. 

3. El r^gimen alimenticio ideal. Las protemos forman ia 
principai materia de ia aiimentacidn humana. Donde mds abundan 
es en ia carne animal, en ia ieche y en los huevos; no tanto en los 
vegetaies. Los efectos principaies de las protelnas aparecen en el 
crecimiento humano. Su necesidad varia en las diferentes fases de 
la vida. Hasta hace poco se estimaba esta necesidad en un gramo 
diario por kiio de peso del cuerpo fen un adulto normai. De la ca- 
rencia o insuficiencia de proteinas se derivan muchas enfermedades. 

Las grasas son tambien necesarias, y de su carencia 0 insuficien- 
cia se derivan para ei organismo debilidades, raquitismos y flaquezas. 

Las vitaminas son tambi^n indispensables. Su falta o insuficien- 
cia trae consigo graves enfermedades, taies como el escorbuto, el 
beriberi, ia podagra y avitaminosis. 

Son indispensables, asimismo, pequeñas cantidades de metales 
y metaloides, asi como diversas sales mineraies. Entre estos eiemen- 
tos ocupan lugar destacado ei calcio, fdsforo, sodio, hierro, potasio, 
manganeso, yodo, etc. La carencia de estos minerales trae consigo 
graves trastornos al organismo humano. 

E 1 azucar, almidon y los hidratos de carbono, en general, son 
tambi^n elementos esenciales de la alimentacion humana. 

E 1 valor nutritivo de los alimentos se traduce, entre otrce ele- 
mentos, por el numero de calorias que producen en el organismo 
humano. La F. A. O., como resumen de una encuesta mundial, 
ha fijado la siguiente escala sobre las necesidades alimenticias en 
calorias: 


De la 3 años. 1.200 calorias 

De 4 a 6 años. 1.600 » 

De 7 a 9 años. 2.000 * 

Hombre.J De 10 a 12 años. 2.500 * 

De 13 a 15 años. 3.200 

De 16 a 20 años. 3.800 * 

Adulto de 70 kilos de peso (segun las actividades 
^ flsicas que despliegue). 2.500 a 4.500 

fDe 13 a 15 años... 2.800 calorias 

Mujer.. ."S De 16 a 20 años. 3-400 * 

LAdulta de 56 kilos de peso (segñn sus actividades). 2.100 a 3.000 
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4. El hambre ek el mundo. La humanidad no ha «ido capat 
hasta ahora de dar este regimen alimenticio ideal a todos sus hijos. 
La misma cncuesta de la F. A. O. a quc acabamos dc aiudir di6 
por resultado que, antcs de la segunda guerra mundial, mis dc la 
mitad de la poblacion dcl mundo no rccibia el numcro dc calorias 
que se considera el minimo vital. Mis de la mitad de la poblacida 
no recibla m6s de 2.250 calorias por dla; solamentc un tcrdo red- 
bia m 4 s de 2.750 calorias; y el resto, o sea, una d6cima parte, se 
situaba entre estas dos cifras. Hoy todavia se encuentran nadones 
en las quc el minimo vital es un puñado de mal arroz por dia. Se 
puede afirmar hoy, cientijicamente, que unos 1.500 millones dc scres 
humanos no disponen de los recursos necesarios para librarsc de 
las acometidas dc la mis terrible de las calamidades sociales. Sc ha 
calculado que, en nucstros tiempos, mueren cada año dc hambfc, 
de una manera o de otra, de 30 a 40 milloncs de scres humanos, 

La palabra hambre se empleaba antes para designar la falta de 
alimento que produce la sensaciñn de apetito o ganas de comer. 
E 1 numero de muertos por hambre se limitaba entonces a los indi- 
viduos que morian de completa inanicidn. Pcro, en el lengiaje 
cientifico modemo, por hambre se entiende la falta de uno cualquicra 
de los 40 elementos nutritivos indispensables para la salud dcl or- 
ganismo humano. La ausencia dc uno solo de ellos pucde ser causa 
de una muerte prcntatura. La falta de una alimcntacidn complcta 
ha sido siempre una eausa muy importantc de mortalidad; aun cn 
las ultimas decadas esta hambre ha matado a m6s hombrcs y mujc- 
res que las grandes guerras a quc hemos asistido. Pcro el numero 
de sus victimas es pequeño si sc le compara con el niimero de aquc- 
llos cuyo regimen alimenticio insuficicntc los hace fdcilmente vulnc- 
rables a las enfermedades de la nutricidn. En este sentido pucde 
decirse que dos terceras partes de la poblacidn mundial tienen ham- 
bre. Una comisibn norteamericana eleva esta proporciñn al 8$ por 
100 de la humanidad. 

El hambre total, hasta morir de manifiesta inanicidn, ea un 
fenbmeno iimitado, en general, a ciertas regiones de extrema miBC- 
ria y a contingencias exccpcionales. Pero el fendmeno mucho mis 
frecuente y de consecuencias num6ricas mucho mis graves es el 
hambre oculta de los que reciben una alimentacidn insuficicntc, 
aunque coman y cenen cada dla, La falta de principios nutritivoB 
indispensables va minando poco a poco su organismo y les lanza, 
a traves de un sinfin de enfermedades que obedecen a csta causa, 
a una muerte lenta por hambre. 


5. El CONTRASTE INTERNACIONAL EN EL CONSUMO DE ALIMEN- 
Tos. Se ha calculado que el 30 por 100 de la humanidad consume 
el 80 por joo de sus bienes, con lo que s6Io queda un 20 por lOO 
para el resto, o sea, para el 70 por 100 de la humanidad. Si a csto 
añadimoB que, por lo regular, el nivel de vida econdmico dc loB 


pucblos est 4 en proporcidn directa con la abundancia de los biencB 


lll^ que disponen sus habitantes, podremos formarnoB alguna idet 
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de la monstruosa desigualdad a quc se ha llegado en la distribucidn 
de esos bienes que el Creador confid a la humanidad para subvenir 
eguitativamente a las necesidades de todos los hombres. Con razon 
decia Pio XII que *cs todo un mundo el que hay que rehaccr desde 
sus cimientos». 

6. CONSECUENCIAS CULTURALES Y MORALES DEL HAMBRE. He- 

mos visto ya los efectos terribles que el hambre produce en la salud 
flsica de los pueblos. Es facil adivinar las consecuencias desastrosas 
que producira en el orden intelectual y moral. 

La inmensa mayoria de los hombres llevan una vida precaria 
y vegetativa, que excluye casi por completo toda actividad intelec- 
tual, Quince millones de seres humanos mueren cada año sin haber 
conocido en este mundo otros problemas que los referentes a su 
mera subsistencia material. Unos mil millones de hombres no sa- 
ben leer ni escribir. E 1 numero de analfabetos est 4 en relacibn con 
las curvas del hambre. 

La falta de sentido social y el egoismo son los caracteres gene- 
rales del hambre. E 1 que no encuentra satisfechas sus necesidades 
mds perentorias, mal puede preocuparse de las necesidades de los 
dem^s. Se ha demostrado que ranguna calamidad como la del 
hambre es capaz de desintegrar tan profundamente y en un sentido 
tan nocivo la personalidad humana. E 1 hambre cronica o ia insu- 
ficiencia alimenticia tiende a provocar la depresibn y la apatia, fe- 
ndmeno que explica la p6rdida de toda ambicidn y la falta de ini- 
ciativa de los que sufren taleS privaciones. No hay que buscar otro 
origen al conformismo chino, al fatalismo de las castas inferiores 
de la India, a la alarmante imprevisibn de algunos pueblos latino- 
americanos. La tristeza es otra señal emocional de los pueblos que 
padecen un hambre cronica, tristeza que ni la accion estimulante 
del alcohol llega a extinguir. 

E 1 hambre, finalmente, bajo sus diversas formas, arrastra con- 
sigo un gran cortcjo de miserias y degradaciones morales: el robo, 
la usura, la prostitucibn, el alcohol, los estupefacientes, los crime- 
nes, los niños abandonados, los jovenes vagabundos, y aun a veces 
la servidumbre, la esclavitud y el trabajo forzado. 

b) La soluci6n cristiana 

335. La solucibn del tremendo problema del hambre mundial, 
cuyas caracterlsticas fundamentales acabamos de describir, no puedc 
confiarse unicamente a la caridad cristiana. Cierto que sin ella no 
se llegard jamds a la raiz del mal y todas cuantas soluciones se in- 
tenten resultarAn insuficientes y parciales; pcro no es menos cierto 
que la caridad no puede suplir por si sola el tremendo desequiUbrio 
que produce en el mundo la injusta distribuci6n de las riquezas. 
El problema no tiene solucibn hasta que se establezcan en el mundo 
entero, con las diferentcs modalidades que resulten de las distintas 
formas de gobierno quc afecten a los diversos pueblos, las Uneas 
fundamentales de la doctrina social de la Iglesia, que descansa y se 
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apoya sobre la jusHda estiictat completada por la mis entrañable 
caridad, 

i.° En primer lugar hay que establecer'en el mundo la justida 
social, tal como la entiende y propugna la Iglesia catdlica. 

No podemos detenernos aqui a exponer ampliamente la doctrina 
dc la Iglesia sobre la justicia social, pero recogemos a continuacidn, 
en brevisima sintesis, las lineas fundamentales de la misma 2. 

aj En las condiciones ordinarias, se debe por justicia conmuta' 
tiva a todo trabajador el salario individual suficiente para quc pueda 
viAar dignamente su vida humana. 

E 1 raronamiento para dcmostrarlo no puede scr mis claro y evidente. 
La ñnalidad natural del trabajo, intcntada dircctamente por el Autor de 
la naturaleza, es asegurar al hombre su derecho a la vida (Gen. 3,19), quc 
cs, a la vcz, un deber irrenunciablc. Luego todo lo que quedc por debajo 
de cse derecho y ese deber es injusto, atcnta dircctamentc al dere^o natural 
y obliga por justicia conmutativa a la restitucidn. 

b) A cualquier obrero casado que trabaja en condiciones nor- 
males se le debe por justicia social el salario familiar absoluto. 

E 1 salario familiar absoluto es el suficiente para subvenir a las 
necesidades ordinarias de una familia obrera normal (cuatro o cinco 
personas actualmente en España). Las necesidades ordinarias dc una 
familia fueron precisadas por Pio XII en la siguiente forma: 

*Un salario que ascgure la existencia de la familia y sea tal que haga 
posible a los padrcs el cumplimicnto de su dcber natural dc criar una prolc 
sanamente alimentada y vestida; una habitacidn digna de personas humanas; 
la posibilidad de procurar a los hijos una suñciente instruccidn y una cdu- 
cacidn conveniente; la de mirar y adoptar providencias para los tiempos dc 
estrechez, cnfennedad y vejez» (Pfo XII, 13-VI-43). 

c) Pide la justicia social que cuanto antes se introduzcan cn la 
estructura de la moderna sociedad tales reformas, que a cualquier 
obrero casado se le asegure el salaiio familiar relativo, o sea, el ne- 
cesario para el sustento de toda su familia, por numerosa que sea. 

«Si las circunstancias presentcs de la vida no sicmpre permiten haccrlo 
asl, pide hjusticia social que cuanto antes se introduzcan tales rcformas, que 
a cualquier obrero adulto se le asegure ese salario» (Pfo XI, Quadragesimo 

anno n.32). 

d) Teniendo en cuenta las condiciones sociales de la vida mo- 
derna, es muy de desear que el contrato de trabajo se suavice cn 
lo posible con el contrato de sociedad. 

*De esta suerte, los obreros y emplcados participan cn cierta manera, ya 
en el dominio, ya en la gestibn de la emprcsa, ya cn ias ganancias obtcnida» 
^PIo XI, Quadragesimo anno n.29). 


^ I'-l IccUjt qu« deJtec mis amplia informarii'jn «ohre estc asunto intereaantlsimo pued< 
nijestra Teolijnla m tial para segUirfs i,i fUAC, 1957) n.700-708, con la bibliognftl 
que le ac'jmpaAa. 
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e) Es de desear, finalmentc, que, por prudentcs y paulatinas 
reformas en la estructura actual de las empresas, sean admitidos 
los obreros a la cogestidn social y econdmica de las mismas. 

«En rigor, no existe en el obrero un verdadero derecho a la cogestidn; 
pero ello no obsta para que los empresarios puedan darles alguna partici- 
pacidn en ella, corao tampoco impide al Estado hacer que el trabajo deje oir 
su voz en la administracidn de una empresa, sobre todo en empresas y casos 
en quc el poder absorbente del capital andnirao, abandonado a si mismo, 
daña manifiestamente el bien comdn* (Pfo XII, Carta a la Semana Social 
de Turfn: «L’Osservatore Romano*, 22 y 23 de septicmbre de 1952)3. 

2 .° Con la implantacidn dc la justicia social en la forma que 
acabamos de indicar, desaparccerla casi por completo el terrible 
problema del hambre mundial, que es uno de los conflictos mds 
graves que atormenta a la humanidad contemporinea. Pero siempre 
quedaria un margen ampHsimo a la caridad cristiana, sobre todo 
para suavizar las asperezas de la justicia estricta, para dar con amor 
a los trabajadorcs lo que lcs corresponde por derecho natural y 
para suplir con fraternal generosidad las lagunas y deficiencias que 
quedarian siempre, de todas formas, al margen de la justicia estricta. 

Escuchemos al P. Van Tricht en una de sus magmficas confe- 
rencias'*: 

«La caridad, señores, no es solamente la limosna arrojada al menesteroso 
en sus horas de apuro; es todo don libre hecho por el rico, que posee, al 
pobre, que no tiene nada... Tal era, en mejores tiempos, la fundacidn de 
esas grandes obras de misericordia, de esos hospitales, esas casas del pobre, 
esos asilos para los ancianos, esas casas de refugio, esos orfanatos, todas 
esas creaciones del amor que suplen las lagunas de la justicia. Reyes, reinas, 
nobles, potentados, ricos, unfan a ellos su nombre y descansaban mis 
tranquilamente en paz al terminar su vida, sabiendo que alli orarfan los 
pobres por su alma. El obrero vela el porvenir sin temor, porque sabfa 
que. si le hiriese la enfermedad, habrfa manos delicadas que le recogieran 
y cuidaran; que, si le imposibilitase la vejez, tendrla un techo donde acogerse, 
y que, si muriese prematuramente, sus pequeñueIos no quedarfan abando- 
nados, que hallarlan un padre y una madre que velaran por ellos y les ense- 
ñaran a vivir, 

Esas obras grandiosas, magnlficas, tenfan un nombre; jeran el patrimo- 
nio de los pobres, la fortuna del pobre y su riqueza!... jOh, c6mo pesaban 
cn la balanza social! jC6mo aseguraban el equiIibrio de las ri^uezas y de 
las fortunas! iPorque aumentaban las de los infelices y desheredados! 

Se ha crefdo que se reemplazarla todo eso con la beneficencia oficiai. 
No quiero hablar mal de ella; bastante se ha dicho de ella, sin que yo añada 
nada mas. Sicmpre le faltaria una cosa: jel amor!... jEIIa calcula, no ama! 
No vco mas que una clasc de gentes que la bendigan: el ejercito de emplea- 
dos quc dc ella viven... Los ricos, escarmentados por sus manipulaciones, 
la miran con prevcnci6n y cnvlan a otra parte sus donativos; los pobres la 
soportan cuando no pueden menos, y se desentienden de ella tan pronto 

^ Di- hccho cl Ciobierno dc Alemania occidcntal, prcsidido por el catdlico doctor .^dc- 
naiicr, impbnth obliriatorianKnte la co«csti6n obrera desdo el i dc enero de 1053 en las gran 
clcs cmincsas dcl Rhur con mAa tlc mil obieros. cuyos Conscios de .^dn\inistraci6n estan- 
formados ixir ciirco patronos y cinco obreros, presididos por una pcrsona ajcna a la industria - 

■* P. VfcTOK VAN Tkiciit, S. I., Dc lu o>rhiiçK>n »|c |os o6ren'.s cn lu sociedud cristidna (Bil- 

Lmo HJ ts) p..t2, 
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como pueden. Saben muy bicn quc los empleados oficiales no tienen ooriz6n, 
Voy a contaros un hecho. Este misnio verano, en un.bo9que loli* 
tario, oi de repcntc dctras dc ml cl sordo rodar dc un carretdn sobre la 
derra muelle dcl camino: al pronto no hicc caso; pcro, oycndo luego que ine 
Uifnid>an, mir6 atr6s. Era una pobre aldcana que me pedia limc^...; 
nio 6 tr 4 bame su carretdn, y cn 61 , acostada cntrc rctazos de mantas sobre 
una almohada, una niñita dc dos años apenas. La pequeña, en unaaueenda 
de 6u madre, habia hecho quc cayera sobrc sf una olla de agua hirviendo, 
y su pobre cuerpecito, rctorcido por las quemaduras, se habla replegado 
aobre sf mismo, crispado por el horriblc dolor quc lo devoraba... Dc esto 
hada entonces quince dfas; la madre, loca al o(r los gritos de su la 
habia cogido en sus brazos y, dcsgreñada, habia corrido dos leguas largM 
por cl bosque para llevdrscla a las Hcrmanas, quc hicieron a la niña h pri- 
mera cura. Dcspu6s sigui6 la madre llevando al mismo sitio a su nifia en 
brazos y a cuestas por cspacio de ocho dias, y la pequeña iba mejor. Y abora 
habia discurrido aqucl medio de llevarla; pues, p>or dulce que fucsc ^uella 
querida carga, al cabo de aqucl largo camino sentfase la madre rcndida por 
su peso. 

—Pero ;por qu6 vais tan lcjos, pobre mujer?... Mucho mds cerca esti 
e! hospital dc la ciudad... 

—No, señor— mc dijo—; las Hermanas quicren mucho a los niñoe. 

Todo csta ahl, cn csa palabra... 

Y ahi es adondc hay que volvcr: ja amarl* 

El amor, en efecto, es la unica soluci6n completa y adecuada 
al problema del hambre mundial. Cuando acertemos a ver cn nues- 
tro pr6jimo hambriento a un hermano que sufrc, a un micmbro 
doliente de Cristo, el socorro generoso y espl6ndido brotari cspon* 
Uneamente como una dulcc cxigencia de la caridad cristiana. :S6lo 
el amor puede acercar definitivamcnte los corazones y calentar un 
poco este mundo de hoy que se muere de frlo y de egofsmo. Volve- 
remos sobre esto al tratar de la limosna que se debe a los pobres. 

3.^ Dar de beber al sediento 

336. En realidad, esta nueva obra de misericordia no cs mis 
que un cornplemento o aspecto parcial de la anterior. La bcbida es 
el complemento natural del alimento corporal. 

La Sagrada Escritura aludc repetidas veces a esta obra dc nu* 
sericordia. Hc aqui algunos de los textos mds expresivos; 

♦Si tu enemigo ticne hambre, dale dc comer; si tienc scd, dalc dc bcbCT. 
Pues asf echas ascuas sobre su cabcza. Yav6 te lo pagarñ* (Prov. 25,21*22; 
cf. Rom. 12,20). 

*A los que tenq:in sed, llevadleH agua; habitantes dc la tierra dc Tema, 
dad pan a los fu^itivos* (Is. 21,14). 

«Venid, benditos de mi l^adre..., porque tuve sed y mc disteis dc beber» 
(Mt. 25,35). 

♦Al que teni^a sed le d:ir6 ^ratis de la fucnte dc agua de vida» (Apoc. 21,6). 

♦y el que diere de l);-b<.'r a uno de estos pequeft 08 sdlo un vaso de.SgUl 
fresea en ra7,4n de dise/i^ulo, en verdad os digo qu: no pcrderñ 8U reoOHl’ 

pensa'. ^Mt, 10,42;. 

♦ I^ie.s el que os dierc un vaso de agua en raz6n de discfpulos dc CristO, 
os m, verdarl qu(* pv perderd su retompensa» (Mc. 9,41). 
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El tormento de la sed es de los m^is horrendos que se puedcn 
experimentar, pero su remedio es m^ fdcil que el dcl hambre 
y est^i prActicamente al alcance de todos. Es de lamentar, sin embar- 
go, que muchos pueblos de la tierra no tcngan el agua suficiente 
que necesitarian para apagar su sed y la de sus animales dom^- 
cos. E 1 problema de los pueblos sin agua es uno de los que mds 
urgentemente deberlan abordar los gobemantes y rectores de los 
pueblos, aunque tuvieran que abandonar o relegar a segundo tCT- 
mino otras muchas obras urbanas, sobre todo las que tienen por 
finalidad el mero ornato o embellecimiento de la poblacibn. 

4.*^ Vestir al desnudo 

337. Otra obra exquisita de misericordia que, por desgracia, 
no ha perdido nada de actualidad en el mundo de hoy, que tanto 
alardea de civilizacibn y de progreso: 

«Mas de mil millones de seres humanos no tienen con qu6 vcstirse de- 
centemente: o estdn desnudos o cubiertos de harapos que no merecen el 
nombre de vestidos. Esto se puede decir de 400 millones de indios, de 
400 millones de chinos, de 300 millones de arabes, de 50 millones de ne- 
groso ^. 

Aparte de estas grandes masas de seres humanos semidesnudos 
en los palses ajenos al cristianismo, jcuintos miles y miles de her- 
manos en Cristo carecen de la ropa y abrigo suficiente en nuestros 
propios paises cristianos! jCu^nta pobre gente puede verse todavia 
por esos mundos de Dios cubierta apenas con unos miserables an- 
drajos, del todo insuficientes para resguardarse de las inclemencias 
del tiempo, del fdo, de la lluvia y de la nievel 

Y no afecta este estado tan lamentable de cosas unicamente a 
los mendigos y harapientos que se dedican profesionalmente a pedir 
limosna de puerta en puerta y a vivir a expensas de la caridad o 
compasibn ajenas. jCudntas tragedias de esta indole en pobres 
vergonzantes, que quizd vivan al lado nuestro, separados por un 
debil tabique de nuestro confort y comodidades excesivasl jCuantas 
familias venidas a menos que ven angustiadas c6mo va dcsapare- 
ciendo poco a poco su ajuar dom6stico en ropas y mucbles converti- 
dos en papeletas del Monte o en garantla de prestamos usurarios! 

Acudir a remediar estas necesidades es una gran obra de caridad 
y de misericordia. No olvidemos que en la sentencia condenatoria 
de Cristo figurard esta cldusula inexorable: Porque estuve desnudo 
y no me vestisteis (Mt. 25,43); siendo, por el contrario, garantla 
de etcrna salvacibn aquella otra: Estaba desnudo y me vestisteis 
(Mt. 25,36). 

No se compagina con el espiritu de Cristo el lujo insaciable, 
los caprichos de la moda, cl continuo cambio de trajes, zajKitos, 
joyas, ctc., que caracteriza a tantas mujercs que se creen muy cat6- 
Hcas y liasta prcsiden un monton dc cofradlas y asociaciones piado- 

' P. MaRTIn BHUaARUl.A, l.c., p.412. 
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sas. Con U mitad dc lo quc ellatt deirochan podrian vesUne decen- 
tementc varias familias pobres. No hay derecho a csta desiBualdad 
tan irritantc entre los quc sc gloHan dc ser disclpulos de Aquel que 
enq)ez6 su ministerio publico con las scvcras amonestacionei del 
serm6n dc la Montaña. 

Uno dc los mcdios vnks ofxtrtunos dc practicar esta gran obra 
dc miscricordia, T>e5hT al desnudo, cs la dc contribuir, con la mixiina 
gcncrosidad que pcrmitan nucstras posibilidades econ6micas, al sos- 
tcnimicnto dc los •Ropcros paiToquiaIes» y demis asociacioneB de 
caridad, cntrc las que dcstacan las magnlficas tConferencias dc Sm 
V iccnte de Paul», Pero se equivocaria el quc creyera que basta cnviar 
la limosna mis o menos esplendida para cumplir este dcbcr con 
«piritu autenticamente cristiano. La caridad no cs complcta si no 
se hace peTSonalmente, es decir, visitando por si mismo a los pobrcs 
en sus buhardillas con el fin de Ilevarles, adem 4 s de la ropa o linuB- 
na material, el calor dc unas palabras dc consuclo y dc entrañable 
hermandad en Cristo. Asi lo hacian la vizcondesa de Jorbaldn—San- 
ta Maria Micaela del Santisimo Sacramento—, Federico Ozanam, 
fundador de las Confercncias dc San Vicente, y todos los aut^ti- 
cos discipulos de Jesucristo. Solamente en un caso seria convenicnte 
y mas cariiati\o enviar la limosna o el socorro sin presentarse per- 
sonalmenlc: cuando se trata dc pobres vergonzantes o fanulias dis- 
linguidas venidas a menos, para quienes nuestra presencia perso- 
nal podria representar una humillacidn... 

Muchas familias cristianas tienen la piadosa costumbre, quc 
deberia fomentarse intensamenle, de vcstir a un niño pobre el dla 
de Navidad cn memoria del Niño de Beldn, a toda una familia pobre 
el dia de la Sagrada Familia (dominica infraoctava de Epifanla), y 
de regalar el equipo completo de primera comuni6n a uno o varios 
niños dc familias indigentes. Estas familias han comprendido el 
alcance de las palabras de Cristo: Estuve desnudo y me vestisteis, 
que habr^n de traducir,se para ellas en el ciento por uno en esta 
vida y despues la vida eterna. ' 

Es emocionante el cpisodio de la vida de Santa Catalina de Sie- 
na cuando cntrcgb un montbn de ropas a un pordiosero cxigcnte 
y descontentadizo, que rcsult6 ser el mismo Cristo disfrazado de 
mendigo. En nuestros dias conocemos el ca.so de un insigne prclado 
de la Iglesia que repartla a los pobres su propia ropa interior, hasta 
el punto de no [^oderse cambiar algunas semanas por no tener con 
que. Lo misrno se lee de San Pi'o X cuando era pArroco, obispo y 
cardenal patriarca de Venecia. E 1 Santo Cura de Ars regal6 su pro- 
pio pantalon a un pobre que .se cncontr6 en la calle temblando de 
frio. Los ejemplos {lodrian multiplicarse indcfinidamcnte. 

5,“ Dar posada al peregrino 

338. Antiguamente esta obra dc miscricordia era una dc las 
rnas herrnosas y frecuentcs, La csca.scz o ausencia absoluta de mc- 
dios d*' (otnuni(aci6n, por una partc, y por otra la abundancia de 
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caminantes y peregrinos que se diriglan, en medio de grandes pri- 
vaciones, a visitar los Santos Lugares o santuarios. celeb^rrimoe, 
ofrecfa con mucha frecuencia a las personas caritativas la oportuni- 
dad de practicar la hospitalidad cristiana recibiendo al peregrino 
en su propio hogar y proporciondndole comida, habitacidn y des- 
canso. 

Las Ordenes mon^sticas antiguas consideraban la hospitalidad 
cristiana como algo sagrado e inviolable. En particular la Regla dc 
San Benito dedica todo un capltulo a prescribir minuciosamente 
como han de recibirse los huespedes. Copiamos a continuacidn 
sus principales advertencias, saturadas del rnis genuino y autentico 
espfritu cristiano 1: 

«A todos los hudspedes quc llegan al monasterio recfbascles como al 
mismo Cristo, pues E 1 ha de dccir: Hu^sped fui y me recibisteis (Mt 25,35). 
Y tribiitese a todos el honor debido, en especial a nuestros hermanos en la fe 
(Gal. 6,10) y a los peregrinos. 

Por tanto, en seguida que sea anunciado algun hu^sped, le saldiin al 
cncuentro el superior y los monjes con la mds obsequiosa caridad; y ante 
todo oren juntos y dense mutuamente la paz. Este 6sculo de paz no se ofrezca 
sino despu6s de la oracidn, a causa de las ilusiones diabdlicas. 

Y mu6strese en esta salutacidn a todos los que llegan o marchan la 
mayor humildad: con la cabeza inclinada o postrado todo el cuerpo en tierra, 
addrese en ellos a Cristo, quc es a quien se recibe. 

Acogidos, pues, los hu6spedes, ll6veselos a or«ir, y luego se sentara 
con ellos el superior o quien 6ste mandare. L6ase en presencia del huesped 
la ley divina para que se edifique, y despu6s de ello se le obsequiara con el 
mayor agasajo. 

E 1 superior, en atencidn al huesped, quebrantara el ayuno, a no ser quc 
sea uno de los principales dfas en que no pueda violarse; los monjes, empero, 
continuen con los ayunos acostuiñbrados. 

D6 el abad aguamanos a los hu6spedes, y tanto 6l como toda la comuni- 
dad lave los pies a todos ellos. Conclufdo el lavatorio, digan este verso: 
Hemos recibido, Señor, tu misericordia en medio de tu templo (Ps. 47,10). 

Sobre todo pdngase el mayor esmero en el recibimiento de pobres y 
peregrinos, porque en ellos se recibe a Cristo mas particuJarmente; que a 
los potentados el mismo temor que inspiran induce de suyo a honrarlos*. 

N6tese la insistencia con que San Benito repite una y otra vez 
que es al mismo Cristo a quien debe atenderse en la persona de los 
hudspedes y peregrinos, sobre todo si son pobres, de quienes nada 
puede esperarse en retorno. Nada de altruismo o de simple cor-- 
tesfa o benevolencia puramente natural; todo ha sido elevado, con 
un gran espfritu de fe, al plano divino o sobrenatural. 

E1 mundo de hoy ha evolucionado considerablemente en este 
orden de cosas. Entendido en su materialidad y tal como suena, 
apenas tiene hdy aplicacidn lo de «dar posada al peregrino». Ya no 
hay peregrinos, o ya no verifican sus viajes a pie y con las incomo- 
dicladcs caracterlsticas de la Edad Media. Hoy en todas las ciuda- 
dcs sc encuentran hoteles de diversas categorfas y hasta en las mas 
pcciucnas aldeas no falta una modcsta posada donde puedan alber- 

‘ Cr, NuMtu c.s.l I'uctU* vcrso cn San flcnito; su vida y tu ngla (B.\C, Madrid 

1954) P S8S-580. 
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garsc los viaicros. Pcro sc ha prcscntado, cn cambio, un tcrriblc 
problcma Intimamcntc rclacionado con la obra de misericordia quc 
estamos comcntando: cl problcma dc la vivienda, mil yeces sris 
agudo que el quc planteaban los pcregrinos y caminantes medievales. 

Vamos a cxaminar, con la mAxima amplitud quc nos pcnnite 
cl marco dc nucstra obra, cste gran problema dc la vivicnda, uno 
de los mis angustiosos quc ticne planteados el mundo de hoy. 
Para mayor claridad dividiremos nuestro estudio cn pequeños 
pñrrafos titulados: 


a) E 1 problema de la vivienda 

339. Como cs sabido, el problema de la vivienda no afecta 
unicaraente a un pais determinado, sino a toda la humaiudad: & 
un problema mundial. M 4 s adelantc señalaremos las prindpalet 
causas quc lo han provocado. 

Las estadisticas son aterradoras. En el pals vecino, FrMida, la 
crisis de la vivienda cs la mds grave de todas las quc tiene plantea- 
das (incluida la poUtica). Todavia cn 195 ^ parisiehses tenfan 

a su disposicion menos locales de vivienda que en 19^4* 
a 1948 se construyeron en Francia poco mis de 60.000 vivi^das. 
Si se tiene en cuenta quc el crccimiento norm^ de la pobl^6n 
exige por lo menos 75.000 al año, podra apreciarse la tragedia y 
'•la vergiienza de la vivienda*, como la llaman los franceses. En 
el numcro de viviendas construfdas ha sido de 280.000. Pcro, du- 
rante todos estos ultimos años, Alemania occidentaJ construido 
a un ritmo anual de 500.000 viviendas 2. En la propia Mgica, cl 
obispo de Toumai, por raz6n de la insuficiencia de viviendas, ha 
podido decir: «Me siento avergonzado de mi pals» 

En España, segun los datos oficiales del Instituto Nacioi^ dc 
Estadistica en cl tomo primero, dedicado al Censo de Edificios 
y Viviendas de 1950, resulta que, frentc a los 6.639.530 familiaB 
españolas, s6lo se dispone de 5.958.660 viviendas permancntcmentc 
ocupadas, lo cual quiere decir que 680.870 familias se alojan cn 
terminos de subarriendo, prestaci6n familiar o de cualquicr otro 
modo inadecuado, cuando no en las miserables chabolas quc sc 
amontonan en los suburbios de nuestras grandes ciudades'*. 

La distribuci6n y tamaño de las viviendas es muy desigual segñn 
las difercntes clases sociales y posibilidades econñmicas de los usua- 
rios, y asi se encuentran alojadas en viviendas de diez y mds hohi- 
taciones : 3.670 familias de una sola persona, 9.300 de dos, 11.750 dc 
tres, y I3*550 de cuatro. Mientras que, por el contrario, viven prAc- 


; cf. AcurrlN Rour.RO, Un profilama rrtundial: la vh’irnda: «Nuestro tiempo*, n.50 (»gOI* 

10 p-2n. 

} f:f MartIn Bhmoarola, Puefjlns hartoi y hambrifntos: «Fomrnto Sociol», n.44 

f(jct'jhi‘'-'iKitrnbre losb) p.412. 

4 Cf L'Ji* Bkni.ux;i«, CI cento cU la vivienda en Eipaña; «SemanaK Socialea de Eaptftvt. 
XIV S*rffw<u (BurKo<i 1954). publicado por cl Sccretariado dc la Junta Nacional de SenMnM 
(idArinri 1954) p.45-4^/ 
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ticamente en viviendas de una sola /labitacion: 108.610 familias de 
cuatro personas, 64.080 de cinco, 36.590 de seis, 19.940 de siete 
y 10.680 de ocho 5 , 

b) Consecuencias de este estado de cosas 

340. Se comprenden sin esfuerzo las consecuencias desastrosas 
que esta situacidn ha de producir forzosamente en el orden fisico, 
intelectual y moral de los pueblos. Escuchemos a un gran esp>ecialista 
en la materia 

«Imagin^monos por un momento uno de esos tugurios en que, tendidas 
o hacinadas en el suelo, viven cuatro, seis o mds, a veces bastantes mis 
personas, de todo sexo, edad y condicidn: niños, j6venes y viejos, sanos o 
enfermos, solteros o casados, a veces hasta dos o tres matrimonios juntos, 
de dia, cuando les obliga el mal tiempo, y sobre todo de noche; con luz o 
sin ella, para hacer todas sus neccsidades vitales, incluso dar a iuz, incluso 
agonizar y morir, o permanecer casi en contacto directo con un agonizante 
o un cadiver toda una noche... ^Pucde haber cuadro mis espeluznante?... 
Pues esos cuadros y esas escenas sc dan con bastante mds frecuencia de lo 
que se cree en casi todas las grandes ciudades y en muchas otras que no 
lo son tanto. 

De las consecuencias sanitarias de todo esto no hay para qu6 hablar. Un 
tuberculoso hace ciento. Y si se diera el caso de que no hubiera ninguno, 
a buen seguro que los habrd muy pronto. Y lo que se dicc del tuberculoso 
se puede decir tambi^n de cualquier otro enfermo contagioso. 

En el orden social y moral, la unidad de lafamilia, en estas circunstancias, 
se resquebraja en seguida. E 1 hombre no para alli mis quc para comcr y dor- 
mir. E 1 resto del tiempo libre lo pasard cn cl bar o cn otros sitios peorcs. 
en los cuales comenzari por Irsele todo el dincro, con otras riquezas mis 
estimables a\in de cuerpo y alma. Y la mujer y los hijos, que se mueran 
de hambre... y de rabia, enfermedad inevitable, de la que tambi6n el marido 
adolece. En un ambiente asl, ise puede hablar de patria? iDe Dios, que 
es Padre de todos? ^Se podrd hablar de fratemidad humana, de justicia, de 
orden social?... 

Pero ^y ddnde queda la moral en esas circunstancias?... Con palabras 
inspiradas le pedimos a Dios que «no nos d6 pobreza ni riqueza, sino lo 
necesario para pasar la vida» (Prov. 30,8). Y enseña Santo Tomis que ni la 
riqueza ni la pobreza son convenientes para el ejercicio de la virtud, aunque 
por motivos contrapuestos. Y en la cuenta Jinal de los ricos no dejard cierta- 
mente de figurar el haberse o no haberse preocupado de c6mo viven los 
pobres. Porque en esas condiciones en que viven, ^se podri hablar de la 
propiedad y del robo, de la justicia y de ia caridad, de honestidad y pudor 
ni dc nada bueno y virtuoso?...* 

La moralidad en estas circunstancias es, en efecto, poco menos 
que imposible. Se dan casos monstruosos de incestos enti**f)adres 
e hijos y hcrmanos entre si, amen de los adulterios casi inevitables 
cuando conviven varios matrimonios en una sola y misma habita- 
ci6n. Conocimos un caso cn el que ocho personas de una misma fa- 


5 Cf, LllO RliNLLOCU. I.C., P..B> 

'■ t:f. KvnMo. P. Alimno G. ÑlENeNnL.^-REiOAOA, obbpo de Cordoba, cn cl discurso 
dv cl.tiisut.i dc la XIV Seiuana Social dc E.sp,kña fBurtfOs i«54). Pucde vem «n el volui>\e« 
.ti.ulu, 1) 387-420. E| tcxto que citamus sc halla en tas piigs. 388-33)0, 
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milia compartian por la noche el ijinico colch6n de que diBponian, 
colocado en forma transversal. Este estado de cosas cren 4 n esai 
pobres aimas un complcjo tal de inferioridad y desesperacidn, que 
ies inhabilita casi por completo para la vida racional y humana, 
cu 4 nto m&s para la pr^ctica de la virtud. 

«La penuria de bicncs ccondmicos indispensables para poder presentarse 
a la vida social sin temor a que la luz del sol o las luminosidadesfluoieacentes 
de la ciudad descubran los andrajos o los rostros macilentos, va baniendo 
hacia las afucras a multitud dc hermanos nucstros. Y a medida que crece 
el aislamiento y la solcdad en los tugurios, en las covachas, en las niinas 
ganadas para su habitacion, aumenta la desesperanza, la envidia, el rencor. 
Y el tedio de la vida y la miseria moral... En un clima dc abandono, de 
hambre, dc sucicdad continua, no pueden brotar ideas buenas ni intendones 
rectas. En la helada cucva de la chabola dc cscombros, cuando cl viento 
azota las oxidadas latas de la techumbre o las mugrientas parcdcs rezuman 
agua hasta haccr imposible buscar cn la ticrra cl descanso, el cora^n no 
sc cncicndc cn amores humanos ni inquietudes supratcrrcnas. La vida del 
alma es imperccptible cuando la dcl cucrpo clama angustiosa hora tras 
hora pjor lo mas necesario» 

c) Causas de la crisis 

341. Son muliiples las causas que han determinado este la- 
mentable estado de cosas en el mundo entero. He aqui las princi- 
pales 8; 

a) Las guerkas, No s6lo por lo que destruyen, sino princi- 
palmente por lo que a causa de ellas se deja de edificar. Hay que 
reconstruir, ante todo, los puentcs, fdbricas, pantanos y otras cosas 
urgentes destruidas por la guerra; y, por lo mismo, se rclega a un 
segundo plano el problema dc la vivienda, que cada vez ofrcce 
caracteres m^s agudos. 

b) El AUMENTO NATURAL DE FOBLACION POft CRECIMIENTO OR- 
GANico, La poblacidn mundial crece r^ipidamentc y de continuo, 
debido sobre todo a que la higiene y las medicinas modemas hsm 
conseguido elevar notablemente el numero de años de la vida mcdia 
del hombre. 

c) CoNCENTRACioN EN GRANDEs CIUDADE3. La mayor partc 
de la gente no sabe resistir a la seducci6n de las grandes urbes. 
Se explica en buena parte por el desarrollo industrial, que sc con- 
centra en las grandes ciudades; por la mayor facilidad para la edu- 
cacion de los hijos, por el atractivo de los espectdculos y diversiones, 
por la mayor facilidad de enconirar trabajo (aunque sea de barrcn- 
dero o limpiabotas) y por la abundancia de institudones benificas 
de ayuda al neçesitado. El resultado es el ^xodo continuo, cada vez 
m4s acentuado, del campo hacia la ciudad, que va aumentando en 
ella el pavoroso problema de la vivienda. 


’ f'A Suhurhr- ■ «ficclettia», n.54S (^2-12-51/ p.4 (684). 

* I' Aliiino G. MKNf,NOKZ-Ri:i«;AiJA, l,c., p.392-398, 
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d) El coste cada vez mAs elevado de la construccion. 
Por una serie de factores que serla fdcil enumerar, la construcci6n 
de casas ha dejado de ser un negocio, habida cuenta sobre todo de 
la exagerada elevacibn del coste dc la construccidn de algunos años 
aca. El resultado cs que cada vez se construyc menos y el problema 
se complica mas. 

e) Los IMPUESTOS Y LAS INTERVENCIONES FISCALES. La COn- 
gelacion de alquileres, impuesta por cl Estado con la buena inten- 
ci6n de beneficiar al inquilino, perjudica gravemente al dueño de 
la casa. Hay casas que rentan hoy lo mismo, o poco m6s, que hace 
treinta años, cuando la vida estaba veinte veces mds barata. En estas 
condiciones, el capital no encucntra la debida compensaci6n en la 
construcci6n de casas y sc abstiene radicalmente de hacerlo. 

d) La soluci6n dcl problema 

342. La magnitud del problema de la vivienda es tal, que solo 
puede resolverse de manera eficaz con el esfuerzo y la colaboraci6n 
de todos: del Estado, de las empresas privadas y de los simples 
particulares 

a) El Estado tiene quc intervenir en gran escala. Lo primero 
que debe hacer es proporcionar viviendas a sus propios funciona- 
rios, empleados y obreros. Ya hoy, te6ricamente al menos, se da 
vivienda a los maestros, y se comienza a darla a profesores de uni- 
versidad, a los militares, magistrados, delegados de Hacienda, me- 
dicos de pueblos, Guardia Civil, etc., etc. Siguiendo ese camino, se 
aliviara no poco la crisis. 

Ha de modificar tambien la legislacion fiscal para interesar al 
capital privado en la construccion de viviendas, convirtiendola en 
un negocio rentable. iPor que ha de ser legitimo el negocio moderado 
de la agricultura, comercio de productos alimenticios, mercanclas, 
etcetera, y no ha de serlo el de la construcci6n de viviendas, que 
son tan necesarias como aquellos para el bien comun? 

Ha de procurar tambien la abundancia y abaratamiento de los 
materiales de construcci6n, vigilando para que ciertas empresas 
privilegiadas no se conviertan en verdaderos monopolios, de suerte 
que s6lo por estraperlo y a precios elevadisimos pueda el particular 
o la pequeña empresa adquirir esos materiales absolutamente ne- 
ccsarios para la construccion: cemento, hierro, ladrillos, madera, 
plomo, etc. 

Ha de intervenir tambien energicamente en la cuesti6n de la 
vcnla de solares para la construcci6n de viviendas. Es cierto que se 
dcbc respetar el aumento de valor que pueda tcner un solar estra- 
tegicamcnte situado (no es lo mismo, en Madrid, construir vma casa 
junlo a la Pucrta dcl Sol quc en el Puente de Vallccas); pero la fun- 
ci6n social de la propiedad exigc que dicha plusvalia no impida a los 
i^lcma.s satisfacer convenientementc y a precio cquitativo una nece- 

' »1 Kvhmu, l'. AuoiNii, l.v... p .»<)« ■|>V. 
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sidad tan csencial como la dc la vivicnda. E 1 Estado, por consi- 
guicntc, pucdc y debc lcgislar sobrc solares, linrutar o condicionar 
su prccio y adquisici6n con miras a! bicn comun, sin pe^udicar, 
no obstante, los dcrcchos dc la legitima propiedad privada engen* 
drados a favor dc leycs legitimas o de circunstancias o meno» 
fortuitas. 

Pucdc tambicn cl Estado ayudar a la construccion dc viyicndas 
con primas, cr6ditos o concesiones p)ecuniarias, tanto a individuos 
como a cntidades, con criterios justos y equitativos, dc ficil aplica- 
ci6n y en la medida en que lo consientan sus rccursos. 

b) Las empresas PRivADAS dc todo orden dcbcn constniir vi- 
vicndas para sus propios obreros antc todo. Han dc considcraiBe 
tales emprcsas como verdaderas familias, cn las que los obreros han 
de ser mirados como hermanos mcnores y m6s necesitados, a los 
que es forzoso ayudar, hasta por conveniencia y decoro de la misma 
cmprcsa. Asi lo van haciendo numerosas grandes empresas, pcio 
es menester quc lo hagan todas, ya quc a todas, o casi todas, les es 
pcrfectamente factiblc. 

c) Los siMPLES PARTicuLARES han dc colaborar tambi6n scgun 
sus posibilidades. Han de persuadirse los que poseen medios de 
fortuna para ello que en ninguna cosa emplearin mejor su dinero-^la 
parte dc su dinero que a los pobres corresponde, como funci6n 
social de su propiedad—quc en empresas constructoras de cardcter 
beneñco o con miras a lograr un modico inter6s, que es muy lcj^ti- 
mo cuando se mantiene denlro dc las normas de la cquidad y jus- 
ticia. 


6.* Redimir al cautivo 

343. He aqui otra gran obra dc misericordia, que, en su for- 
mulaci6n tradicional, apenas tienc aplicaci6n en el mundo dc hoy. 
El regimen penal de nuestros dias ha cambiado radicalmentc con 
relacidn al de otras epocas de la historia. Hoy no sc admite por nin- 
gun Estado la redencidn de un preso a cambio de dinero, a no ser 
en el caso de que su encarcelamicnto obedezca a deudas insolventcs, 
cuyo pago determinaria su inmediata libcrtad. 

Pero el espiritu que inform6 csta gran obra de misericordia cn 
los siglos en que tuvo inmediata aplicaci6n 1, pucde expansionarse 
hoy en varias formas, principalmentc uisitando a los presos para 
llevarles nuestra ayuda y nuestro consuclo y redimiendo de la escla- 
lAiud moral y material a tantas dcsgraciadas victimas de la misma. 
Vamos a exponer un poco estos dos aspectos tan hcrmosos de la 
caridad cristiana. 

• K<" u*-rtU:''.c rjijc incluv) v: fundarot» .'ilKun.'in (^rdenm rcliuiosas—principalmente U 
'ii- trinitarir)^, fijnd.ida ixjr S.in Juan dc Mata y aprobada por Inocencio III en ligS, ylt 
'i« lo'. riu'r<^darir).i, fund.id.! pr^r S.in IVriro Nolavio y San Kaiinundn dc Pcftafort y aprODtda 
[ior rjfcjion/i IX i*n < "ii ia iinilidad dc tr.ib.ij.-ir cn la rcdcnciftn de los criatianos ctu- 

I ! /'/•. d" 1'/*, rti'itv', i-rnpli-an'l" cn cllo suii arma^, aua linioanas y hasta su prupia libertad iñ- 
tiivuiiui. 'jijcdir,d'/.c <*n (.tunv*'ri.< j)oi lw (|iic dit otro inudo no pudioaen rcdimir. 
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a) La visita a los presos 

344, Una de las clausulas que figurara expresamente en la sen- 
tencia del juicio final con relacidn a los bienaventurados sera esta: 
Estuve preso y vinisteis a verme (Mt. 25,36), con su correspondiente 
contrapartida dirigida a los reprobos: Estuve en la cdrcel y no me 
visitasteis (Mt. 25,43). 

San Pablo, fiel disdpulo y gran apostol de Jesucristo, escribe en 
su epistola a los Hebreos; «Acordaos de los presos, como si vosotros 
estuvierais presos con ellos, y de los que sufren malos tratos, como 
si estuvierais en su cuerpo* (Hebr. 13,3). 

No todos los que estin en la carcel son verdaderos delincuentes, 
Muchos de ellos cometieron su delito en un momento de apasiona- 
miento o de locura que estaba muy lejos de representar sus verda- 
deros sentimientos interiores y disposiciones habituales. Otros mu- 
chos han sido victimas del ambiente que respiraron y de la educa- 
ci6n que recibieron desde pequeños. Y, en todo caso, todos ellos 
son seres actualmente infelices y desgraciados, lo cual es un tftulo 
sobrado para excitar nuestra compasidn y misericordia, cualesquie- 
ra que sean sus antecedentes y la culpabilidad de su conducta. 

lCuanto bien se puede hacer a los pobres presos visitandolos 
con frecuencia y prodigindoles palabras de consuelo y de esperanza! 
Aun a los condenados a prisi6n perpetua se les puede ensanchar el 
alma enseñindoles que la verdadera libertad es la del espiritu; que 
el que vive en gracia de Dios es libre aunque viva en una cArcel, y 
el que vive en pecado mortal es esclavo y prisionero aunque parezca 
gozar de libertad en plena calle; que la cArcel de este mundo no 
podrA prolongarse mAs allA de lo que dure nuestra vida, mientras 
que mas allA del sepulcro existe una carcel perpetua, de la que no 
se sale jamds. Importa muy poco pasar el destierro de esta vida mi- 
serable en una carcel, si tenemos la dicha de alcanzar despues la 
libertad eterna; y serla espantosa nuestra desventura si despues 
de unos cuantos años de libertad aparente en este mrmdo fueramos 
a parar «a las tinieblas exteriores», donde «habri llanto y erujir de 
dientes» (Mt. 8,12) y «donde ni el gusano muere ni el fuego se ap^ 
jamAs» (Mc. 9,44). 

Aun sin llegar a cstos extremos, las penas de la cautividad, 
sobrellevadas con cspiritu cristiano y en gracia de Dios, lcs descon- 
tardn una buena parte y ^uizA toda la pena temporal que habrian 
de sufrir en el purgatorio en satisfacci6n dc sus pecados, aparte de 
aumentarlcs cl mcrito sobrenatural y, por consiguiente, el futuro 
grado dc glorla quc habran de gozar etemamente en el cielo. Estas 
considcracioncs, expucstas con dulzura y suavidad cristianas, repor- 
taran a los pobres prcsos un consuclo inmenso y les harAn mds 
llcvadcra y soportable la pesada crxiz inherentc a su desgraciada si- 
tuaci6n. 

Es muy hcrmoso quc los jefcs dc Estado cjerciten su prerroga- 
tiva dc indulto a favor dc los condcnados a mucrte en dia dc Vier- 
nc8 Santo cn memoria del divino rco del CaK-ario. Como tambi^n 
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quc concedan amnistias parciales y rebajamiento de penas a los 
presos con motivo dc faustos acontccimientos catdlicos, v.gr,, k 
eleccidn de nuevo papa, un congreso eucaristico intemacional cde- 
brado cn el propio territorio, y otros semejantcs. 

b) La redenctbn dc la esclavitud moral y material 

345. Son muchisimas las formas dc esclavitud moral y material 
quc podria suprimir o aliviar la caridad cristiana. He aquf algunas 
dc las mis conocidas c importantes: 

a) La de los pueblos que gimen bajo la opresidn de sus inva- 
sores, sobre todo la de las naciones cristianas del otro lado dcl «tcl6n 
de acero», csclavizadas por cl comunismo. Todo cuanto sc haga 
para apresurar la hora de su libcracidn de la odiosa csclavitud que 
las oprime, representa una csplendida obra dc misericordia y dc 
caridad cristiana. 

h) La dc tantos esclavos del trabajo, quc ven recompcnsados 
sus csfuerzos y sudores diarios con un jornal de hambrc quc lcs 
cmpuja hacia una vejez prematura y les lanza con tanta frccucnda 
en brazos de la desesperacion, del odio y de la anarqui'a politica y 
moral. La llamada «redencion del proletariado», que constituyc cl 
santo y seña de las doctrinas y regimenes marxistas, no se lograri 
jamas sino a base de la doctrina social de la Iglesia—justicia y can- 
dad—llevada a la practica por todos con toda sinceridad y con todas 
sus consecuencias. 

cj La redencion material y moral de tantas pobres jdvchcs 
como son sometidas al indigno trafico de la trata de blancas, quc 
constituye una de las mayores lacras y vergiienzas de la humanidad 
contemporanea. 

d) La redencion econdmica y moral de tantas pobres vlctimM 
de ia avaricia ajena, que gimen bajo la opresidn de un usurero sin 
corazon y sin conciencia o que han visto disminuir poco a poco su 
pobre ajuar domestico transformado en papeletas del Monte^dc 
Piedad. Sacarles las papeletas del Monte o ayudarles a desprendcrsc 
de las garras de la usura, es una esplendida y emocionantc obra 
de misericordia, que Dios sabra recompensar con infinita largueza, 

7.* Entcrrar a los mucrtos 

346. El cadaver de un cristiano es una reliquia sagrada, Du- 
rante su vida fue templo del Espirilu Santo (i Cor. 6,19), y un diai 
al imperativo de la palabra de Dios, resucitarA glorioso de cntrc 
los muertos para ser eternamente feliz en las mansiones de la glo- 
ria fi Thes. 4,13-18). 

bin embargo, el cadaver de un hombre inspira de suyo horrof 
y es, por consiguiente, una obra de misericordia hacia el difuntO 
retirarl(j de la vista de los hombres y darle cristiana sepultufaL 


f'J IMI -i'l I 
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El cementerio—del griego KotpLTjT^piov = dormitorio, lugar dc dcs- 
canso—es el lugar donde reposan los cuerpos dormidos de los cris- 
tianos, en espera de la resurreccibn a una vida gloriosa e inmortal. 

En el sagrado libro de Tobias se recomienda encarecidamente 
esta gran obra de misericordia. Escuchemos el relato que el mismo 
Tobias hace de su caridad para con los muertos: 

«En los dfas de Emenasar hacfa yo muchas limosnas a mis hermanos, 
dando pan a los hambrientos y vistiendo a los desnudos; y si vela mucrto 
a alguno de mi linaje, arrojado junto a los muros de Ninive, le daba sepul- 
tura. Si el rey Senaquerib mataba a alguno, luego que volvid hufdo de Judea, 
yo en secreto lo enterraba. En su furor mat6 a muchos, cuyos cadAveres 
buscaba luego 6l, y no los hallaba» (Tob. i,i6-i8). 

He aqul ahora la recompensa que por su caridad obtuvo de 
parte de Dios, comunicada por el arcdngel .Rafael al mismo Tobias: 

«Guando orabais tu y tu nucra Sara, yo presentaba ante el Santo vucstras 
oraciones. Guando enterrabas a los muertos, tambi^n yo te asistfa. Cuando 
sin pereza te levantabas y dejabas dc comer para ir a sepultarlos, no se me 
ocultaba esa buena obra, antes contigo estaba yo. Por eso me envi6 Dios a 
curartc a ti y a Sara, tu nuera Yo soy Rafael, uno de los siete santos dngeles 
que presentamos las oraciones de ios justos y tienen entrada ante la majes- 
tad del Santo» (Tob. 12,12-15). 

Para el ejercicio de esta obra de caridad no se requierc ente- 
rrar personalmente a los muertos. En todos los cementerios existe 
un sepulturero profesional encargado de hacerlo. Pero en torno al 
entierro de un hermano en Cristo se puede practicar la caridad de 
mil maneras, aparte de cchar una palada de tierra sobre su feretro, 
ceremonia simbdlica que se hace en muchos pueblos. 

jPara cudntas familias pobres, en efecto, la muerte de un ser 
querido representa una catastrofe econdmica, aparte de la desga- 
rradura moral de su corazbn! Ayudarles en ese trance tan doloroso, 
costeando en todo o en parte los gastos del entierro, del luto, de 
los funerales, etc., es una excelente obra de misericordia, que ja- 
mas olvidara la familia del difunto. La.s muestras de afecto, de ca- 
ridad y de compasidn junto al caddver caliente de un ser querido, 
llegan a lo m6s hondo del alma, y su recuerdo no se borrara jamas 
del corazon agradecido. 


II. OBRAS ESPIRITUALES DE MISERICORDIA 

347. M6s importantes que las corporales—con serlo tanto 
*^stas—son las obras espirituales de misericordia h A 1 igual que 
ocLirrla con el grupo corp'oral, las obras espirituales de misericordia 
son nuichisimas—todo cuanto sc haga a impuLos de la caridad en 
bcncficio cspiritual dcl pr6jimo—, pero se vienen señalando tradi- 
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donalmentc las sietc siguicntes. todas cllas expresamente, 
dadas en multitud de pasajcs de !a Sagrada Escritura: 

I,* Enseñar al que no sabe 

а. * Dar buen conscio al quc lo necesita. 

3. * Corregir al quc ycrra. 

4. * Pcrdonar las iniurias. 

5. * Consolar al tristc. 

б. * Sufrir con pacicncia los dcfectos dc nuestros prbjimos. 

7.* Rogar a Dio.«; por los rivos y difuntos. , . 

Vamos a exammarlas una por una en la misma forma que bs 
dcl grupo corporal. 


i.‘ Enscñar al que no sabe 

348. Hc aqui una dc las mayores obras de miscricordia que 
podemos cjcrcitar cn bcncficio dcl prdjimo. La inteligencia humana 
tiene sed dc la \'crdad—sobre todo de la Verdad trascendente y 
etema—, y son lcgion los quc nb la han encontrado todavia, 0 no 
la han vislumbrado sino a travds de una espesa niebla saturada dc 
errores. 

Ya se comprende que la ignorancia principal que csta obra de 
misericordia ha de encargarse de disipar es la que se refiere a,Ia 
religidn y a los destinos ctemos del hombre. La que se rcfierc a las 
ciencias y conocimientos humanos es tambi6n muy importante, 
F>cro no sufre punto de comparacibn con la que dice reladdn a 
Dios y a la etemidad que nos aguarda mds alli del sepulcro. No hay 
peor ignorancia que la quc a esto se refiera, aunque la sufra un gran 
sabio o premio Nobel cn el orden de los conocimientos humanoB. 
Como dice la conocida letrilla 

La ciencia rrris encumbrada 
cs que el hombre en gracia acabe. 

Quc, al fmal dc la jornada, 
aqucl que se salva, sabc; 
y el que no. no sabe nada. 

iCuinta pobre gente se encuentra en esta triste situaddnl 
Preocupados unicamente por las cosas de este mundo, absorbidos 
por mil ocupaciones terrenas, que lcs impiden reflexionar sobre d 
sentido profundo de su vida humana, jamis levantan sus miradas 
al cielo ni se plantean el Iremendo problema de sus destinos etemos. 
Muchos de ellos son, a los ojos del mundo, grandes sabios, artistas 
afamadoB, literaios o filosofos de fama mundial, etc., etc.; pero antc 
los ojos de Dios son unos pobres ignorantes que no han aprendido 
ni siquiera los m 4 s elemenlalcs rudimentos de la ciencia dc las 
cias. Ya San Pal>lo advierte exprcsamente que «la sabiduria de estc 
mundo es necedad aiite Dios» (1 Cor, 3,19). 

Sin embargo, aunque en naeiior escala, cs tambi^n una gran 
obra de misericordia enseñar al ignoranle las cosas que necciitf 
irarn su vida humana ac 4 en la tierra. 
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«Enseñar al que no sabe es sacar a los bombres de las f'nieblas a la luz, 
del error a !a verdad, de la esclavitud a la libertad. No s6lo dificultades en 
materia de religibn debemos resolver a los ignorantes, sino cualguier otro 
problema de! orden que sea, pues hay muchas cosas que e! hombre tiene 
verdadero derecho de saber. No serfa humano, por ejemplo, dejar a un 
enfermo en la falsa creencia de que no cstd tan grave como lo cst 5 en rea- 
lidad; lo prudente y humano en c.stc caso es poncrle en conocimiento de 
su estado con prudencia y caridad, estimuldndole a preparar su alma para 
el gran viaje» b 

Son muchas las modalidades de esta gran obra de misericordia» 
tanto en el plano natural como en cl sobrenatural. He aqui algunas 
de las m^s importantes: 


I ° En el orden natural 

349. a) Enseñar a lcer y escribir a los pobrcs analfabetos re- 
lacionados mds o menos directamente con la propia familia: la mu- 
chacha de servicio, e1 obrero dc la fabrica, el jardinero de nuestra 
finca de recreo, etc. Esta labor podria encomendarse a profesiona- 
les asalariados, pero es m 4 s cristiana, humana y ejemplar cuando la 
realizan los propios miembros de una familia distinguida. 

b) Facilitar a niños pobres los medios indispensables para una 
educacibn intelectual proporcionada a su talento, quizd sobresa- 
liente, pero que no pueden alcanzar por falta de recursos materia- 
les. Gran obra dc caridad y de verdadero patriotismo. EI Estado 
viene haciendo mucho en estc scntido, pero siempre quedar 4 un 
amplio margen a !a iniciativa privada. 

c) Prestarse como profesor desinteresado en alguna cscuela 
nocturna parroquial, para instniccibn de trabajadores y obreros que 
durante el d(a se ven imposibilitados de adquirir una cultura hu- 
mana que podrla contribuir a mejorar su condici6n social y nivel 
medio de vida, Muchas veccs cs 6ste el unico procedimiento o, al 
menos, uno de los mAs eficaccs para atraer a esos pobres infelices 
al seno de la Iglesia y al amor de Cristo, del que vivian, quizd, 
completamente alejados a consccuencia de mil prevenciones y pre- 
juicios que sembraron en sus almas las propagandas matcrialistas 
y ateas. 

2.’’ En el orden sobrenatural 

350. a) Actuar como catequista en los catecismos parroquia- 
les, enseñando a los niños y aun a los adullos la doctrina salvadora 
del Evangelio y el verdadero camino del cielo. Es una de las m^ 
sublimes y meritorias obras de caridad para con el projimo, que 
Dios recompensarA, sin duda, con esplendida generosidad. 

b) Publicar, propagar y repartir profusamente libros, folletos, 
revistas, peri6dicos y hojas de propaganda religiosa. Es inmensa la 
influencia de la prensa en el mundo de hoy, hasta el punto de que 
!a gran mayorla de los hombres, carentes de cultura y de persona- 


• Ukdan Plotzke, O. P., MandamiVnfo v vida (Pafmos, Madrid 1938) p.iQi- 
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lidad, piensan y sienten a trav^ del pcriddico o la revista que leen 
diaria o scmanalmcnte. i ■ 

c) Esforzarse—cada uno en su propia csfcra y en la medida 
de sus posibilidades—por clevar cl nivcl cultural y moral de loe 
especUculos, sobrc todo dcl cinc y del tcatro, transformAndblos de 
instrumentos de maldad y dc pcrvcrsidn—como, por desgracia, ocu- 
rre con tanta frecuencia—en prcciosos clcmcntos de educacidn y de 
cultura al scrvicio dc la rcligion, de la moralidad y del bien. E 1 cinc 
ha cambiado en sentido pcyorativo la mentalidad del mundo dc 
hoy, y s6lo podrd reconquistarse cl tcrreno perdido oponiendo al 
cine malo un cine bueno de supierior calidad tecnica y cincmato- 
grafica. 

d) Utilizar en gran escala los modernos medios de comunica- 
cion a distancia, sobre todo la radio y la televisibn, para la propa- 
ganda de la verdad y del bien. Los guioncs radiofdnicos, las confc- 
rencias religiosas de altura, los programas religiosos de televisidn 
cuidadosamentc preparados y artisticamente ejecutados pueden ha- 
cer un bien inmenso a millones de seres alejados de Dios, como sc 
ha comprobado, por ejemplo, en las conferencias televisadas del 
ilustre obispo auxiliar de Nueva York, Mons. Fulton Sheen. 

e) Colaborar con todos ios medios a nuestro alcancc a la 
magna obra dc la propagaci6n de la fe entre el mundo infiel. Es quiz^ 
la obra mas importante y el problema mis grave que tiene planteado 
actualmente la Iglesia. Son cerca de 2.000 millones los paganos del 
mundo entero que no han recibido todavia el mensaje de Jesucristo 
ni, por consiguiente, el bautismo. Si los hicieramos desfilar delante 
de nosotros a razdn de cien por minuto, duraria el desfile mds de 
treinta y ocho años. Puestos en filas de diez en fondo, separados a 
la distancia de un metro y sin que nadic se moviera de su sitio, 
podriamos fabricarle a la tierra un cintur6n humano que le diese 
exactamente cznco veces la vuelta cntera por el Ecuador, que es su 
parte mas ancha: 40.000 kil6metros. Esa inmensa cantidad de scres 
humanos padecen la mayor de las ignorancias; la de sus destinos 
eternos. Ignoran la ftnalidad de su vida sobre la tierra o tienen idcas 
completamente falsas sobre la misma. No saben quien es Dios, ni 
Jesucristo, ni la Virgen Maria. No han recibido el bautismo ni, 
por consiguiente, ningun otro sacramento. Muchos de ellos adoran 
al sol, a los arboles, a estatuas monstruosas de fdolos y fetiches. 
Permanecen, pues, en la mas triste y terrible de las ignorancias. 

E1 mejor modo de ayudar a las misiones consiste, sin duda al- 
guna, en la prestacion personal como misionero o misionera; pcro 
para ello se requiere un llamamiento divino o vocaci6n especial, 
que no todos han recibido. Los que no la lengan, pueden ser itli- 
•sioneros en casa por la oracum, por el sufrimierito ofrecido por las 
misiones y por la linKsria gencrosa y esplendida a trav6s, principai- 
mente, del Domund y de las Obras Pontiftcias organizadas por |a 
Sagrada Ojngregacibn de Propaf'arida Fide. 
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2.* Dar buen consejo al que lo necesita 

351. Son legion las almas que deben la orientacidn definitiva 
de su vida por los caminos del bien a un buen consejo dado opor- 
tunamente por un amigo o persona de bien que los apartd de un 
descarrio irreparable. 

Nadie absolutamente puede lisonjearse de no necesitar jamds 
ningun consejo. Los mismos santos lo necesitaron tambicn. Hay 
situaciones personales que no pueden resolvcrse con acierto por el 
propio interesado—juez y parte en propia causa—, sino que nece- 
sitan la orientacion y consejo de una persona prudente y experi- 
mentada. 

«'No siempre nos es posibie dar inmediatamente un consejo a quien lo 
ha menester, sobre todo cuando se trata de tomar determinaciones de gran 
importancia y trascendencia; en tales casos es necesario tiempo para refle- 
xionar. 

Esta obra de misericordia es deber y tarea especial de los padres. No es 
facil aconsejar a los jdvenes; tampoco lo es a los padres, por muy Intima 
relacidn que tengan con los hijos. EI joven contempla la vida, por lo gene- 
ra), con optimismo, pues aiin no la ha experimentado. EI joven no se conoce 
a sf mismo, pero siente sus iuerzas y tambi(§n sus Hmites; cree tambien que 
ya tiene edad suficiente para juzgar, esta convencido de sus cualidades y 
siente reparos de recurrir a sus padres en demanda de conseio. Querer ser 
independiente es cosa natural y propia de todo el que se siente hombre. 

Ni que decir tiene que aqu( acechan grandes peligros. La edad crftica 
exige de los educadores suma prudencia y circunspeccidn y no poca paciencia. 
Sobre todo es preciso esperar el momento oportuno; a veces basta una con- 
versacidn para orientar una vida por el recto camino. Sobre todo no debe 
el educador recurrir con imprudencia y precipitacidn a su autoridad y mucho 
menos hacer ver al joven educando lo inexperto que es y lo limitados que 
son sus horizontes. 

Una de las caracterlsticas de nuestra nueva generacidn es su actitud crl- 
tica ante la religion y sus problemas. La religibn es cosa que no se puede 
imponer a nadie. Lo mas necesario aqu( es tener delicadeza de sentimientos, 
y sobre todo ideas claras y objetivas. Pero lo mas decisivo es, en todo caso, 
el ejemplo de los padres. El mejor consejo que se puede dar a un joven en 
materias de religidn es que siga el ejemplo de sus padres. Los ejemplos 
vivos causan verdaderos prodigios de conversion, incluso despues de la 
muerte de los padres. Jamas deberlan los padres desesperar de la vuelta del 
«hijo prddigo», aun cuando dste no haga ningvin caso de todas sus reconven- 
ciones. 

^Qu6 es lo que debemos aconsejar al que necesita consejo? La oracion, 
sobre todo cuando se trata de la eleccidn de estado, oficio o carrera, y cuando 
se trata de tomar alguna determinacion para la que es necesario superar 
graves dificultades; a veces e! consejo de los hombres no basta. Y no solo 
el que pide consejo, sino tambien el consejero debe recurrir a la oracion en 
casos diflciles, encomendando la causa al Padre de las luces. ♦Lo que movio 
a hacerme catdlico—confiesa una vcz el escritor ingles Chesterton—fue lo 
siguiente: la posibilidad dc confesarme y quedar asi libre de todo cuanto 
hasta entonces habla estado atormentando mi conciencia». No todos los 
problemas de nuestro corazon provienen de las cavilaciones del entendi- 
micnto; muchas veces este se oscurece cuando se pierde la base moral y 
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religtosa. La prudencia cama) busca entonces razones y aubterfugioi pañ 
acallar (as acusaciones dc la conciencia; pero cuanto mAs a sabiendas noi 
cenamos interiormente y mAs desoimos la voz de la raz6n. tanto m&s om 
metemos en un callejdn sin salida* t. 

Pira que un bucn conscjo tcnga 6x:to y produzca cfcctos bicn- 
hechorcs en cl aconscjado, cs nccesario, por lo gcneral, quc brotc 
de la mis profunda y cntrañablc caridad. Rara vez conduccn a buc- 
nos rcsultados los consejos que se dan al prbjimo humilldndolc antc 
los demas, considerindolc como dcsprovisio poco menos quc dc 
sentido comun, en tono ironico y burlon, afectando aire de superio- 
ridad, etc,, etc. Por el contrario, apenas si cs posible rcsistir a 8U 
influencia bienhechora cuando sc transparenta sin esfuerzo el amor, 
la humildad, el intejes entrañable del que lo da en favor dcl que 
lo necesita y recibe. Para aconscjar a los demis con garantia dc 
eficacia y acierto hay que armarse de humildad y dc paciencia, hay 
que saber cscogcr el momento, buscar la ocasi6n oporluna, sahei 
esperar, saber comprcnder, ser muy dulce y amable, perii^cccr 
muy unido a Dios y perseverar una y mil veces en el ejercicio dc 
nuesira accion cariiativa a pesar de los fracasos reiterados y dc la 
aparentc irremediabilidad de la situaci6n. La fe, la humildad, la 
oracion y la perseverancia nunca pueden fracasar; en una forma o 
en otra, acabaran siempre por llegar a la meta de sus aspiracioncs. 

3.* Corrcgir al que ycrra 

Abordamos ahora una de las obras espirituales de misericordia 
mas imporlantes—la llamada •correcci6n fraterna»—, que da on- 
gen a muchos problemas interesantisimos. Santo Tom6s le dedica 
en la Sumu Teologica una cuestidn entera dividida en ocho artlcu- 
los h Vamos a exponer su doctrina proyectada a las circunstancias 
y necesidades de la vida moderna. 

a) Naturaleza de la correcci6n fratema 

352. Se entiende pxjr tal la adveitencia hecha al pr^jimo culpdr 
ble en privado y por pura caridad para apartarle del pecado. Expli- 
quemos un poco la delinicion: 

La ADVERTENCiA, o sea, la admonici6n quc se hace a una pcr- 
sona para que se abstenga o enmiende de algo ilicilo, ya sea con la 
palabra o de olro modo equivalente (v.gr., con un gesto, con la 
tnsteza en el rostro, etc.). 

Hecha al projimo culpable, sobre todo si lo es por ignorancia 
o negiigencia mas que por maldad, ya que, en este ullimo caso, la 
probabilidad del exito es mucho menor y acaso resultaria contra- 
produccnte. 


* IJniA'J Pl.Ot'//^L.K, fJC., p.IVV'20l. 

‘ a. 11-11 
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En privado, o sea, dc hcrmano a hermano, sin que se cnteren 
los demds, 'a diferencia de la correccidn publica o judicial, dc la 
que hablaremos mds abajo. 

Y POR PURA CARiDAD, y cn csto sc distingue tambi^n dc la co- 
rreccidn judicial, que procede del supcrior en cuanto juez y se funda 
en la justicia; y de la correccidn paterna —intermedia entre las dos—, 
que procede del superior en cuanto padre y se apoya en su autori- 
dad de tal. 

Para apartarle del pecado, o evitar que lo cometa si se en- 
cuentra en grave peligro de incurrir cn el. 

Exponiendo la doctrina del primer articulo de Santo Tomds, 
escribe con acierto el P. Noble 2; 

♦La correccidn fraterna es un acto positivo de la caridad fratema; es cl 
enderezamiento caritativo de las faltas del prdjimo. 

La correccidn fraterna no es la correccidn de justicia que ejerce una 
autoridad constitulda, y que consiste en reprimir y castigar a un delincuente 
en vista del bien comiin, Por otra parte, nosotros podemos, personalmente, 
tener ocasidn de reprimir ciertos actos o de impedirlos cuando alguien 
intente violentarnos o dañarnos. Esta replica puede llegar hasta el castigo 
de aquel que viene a conculcar nuestros derechos; es cosa legitima y exigida 
por la justicia. 

La correccidn fraterna procede unicamente de la caridad fratema. No 
es, pues, la justicia quien la exige, sino el amor; ella procura la represidn 
del mal en cuanto el mal perjudica al mismo que lo ejecuta, y no en cuanto 
perjudica al bien comun o al bien de un tercero. Unicamente porque amo 
a mi prdjimo y porque deseo el bien de su alma y de cuanto sea garantla 
de este bien primordial, me esfuerzo en corregir sus faltas, sus imperfec- 
ciones y sus extravagancias. Esta bcnevola atencidn que prestamos a los 
defectos morales de) prdjimo, cuando se in.spira en la caridad y cuando se 
ejerce con suavidad y con oportunidad, es una forma excelente de la limosna 
espiritual». 

b) Obligatoriedad 

353. Por derecho natural y divino hay obligacibn grave de 
practicar la correccion fraterna. He aqui las pruebas; 

a) PoR derecho natural. Es evidente: si tenemos obliga- 
ci6n natural de ayudar al prbjimo en sus necesidades corporales, 
con mayor motivo la tendremos en sus necesidades espirituales. 
Santo Tomds advierte que es mayor acto de caridad la correccibn 
fraterna, por la que apartamos al prdjimo de un daño espiritual, 
que curarle las enfermedades corporales o remediarle con la limos- 
na sus necesidades materiales 3 . 

b) PoR derecho DiviNO. Consta expresamente en multitud 
de pasajes de la Sagrada Escritura, sobre todo en el Evangelio, donde 
se nos enseña con detalle el modo de hacerlo: 

«Si pecarc tu hermano contra ti, ve y reprendele a solas. Si te escucha, 
habras ganado a tu hermano. Si no te escucha, toma contigo a uno o dos, 

2 En La vic spirUuellc, citado por Bekincer, Reperton’o umi'mal det predicaJor t.15 p.250. 

J Cf. II-U - 13 . 1 . 
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par» que por la palabra de dos o tres testigos sea fallado todo el negoclo. 
Si los d^soyera, comunfcalo a la Iglesia; y si a la Iglesia desoyere, aea para 
ti como gendt o publicano» (Mt. 18,15-17). 

San Agustin no vacila cn cscribir: «Si descuidares corregir, tc 
vuelves pcor quc e! que pec6» lo cual no ocurrirla si la corrcc^ 
ci6n fratema no constituyera un vcrdadcro precepto que objiga, a 
veccs, gravcmente. 

Escuchemos el razonamicnto de Santo TomAs 

«La correccidn fratema cae bajo prcccpto.* Pcro hay quc tencr prÑente 
quc, asi como los preccptos negativos dc la ley prohiben acciones pecami- 
nosas, los añrmativos inculcan las virtuosas. Las acciones pecaminosas son 
nulas cn si mismas y dc ninguna mancra sc puedcn hacer, ni cn tiempo 
alguno ni cn ningun lugar, porquc van unidas dc suyo a un fin malo; por 
cso los mandamientos ncgativos obligan sicmpre y en todo momento. Pero 
las acciones virtuosas no debcn haccrse dc cualquier manera, sino guardadas 
las debidas circunstancias requeridas para que lo scan, a saber, quc se ha*’ 
gan cn donde, cuando y dcl modo quc se dcbe. Y, pues, la disposicidn de 
los medios se hacc cn conformidad con la condicion del fin, a lo que cn estaa 
circunslancias principalmcnte hay quc atcndcr cs a la raz6n de fin, que cs 
c! obleto de la virtud. Porquc, si sc omite alguna circunstancia que anule 
el bien de ia virtud, se contrarla al prccepto; pcro, si la omisi6n dc esa 
circunstancia no vicia dcl todo la virtud, aunquc no se alcance su bfen 
total. no se falta al precepto... La correccidn fraterna seprdena a lacnmienda 
del hermano; por tanto, cac bajo prccepto en la medida que es nccesaria 
a csie fin, pero no hasta el punto quc haya quc corrcgir en cualquicr lugar 
y ticmpo al hermano delincucnte». 

Cuando nuestro aviso podria apartar al pr6jimo de cometer un 
pecado mortal, su omision injustificada constituirla en nosotros pc- 
cado grave. Con todo, la responsabilidad del que omite la corrcc-' 
cion se atenua muchas veces, hasta el punto de constituir tan s6l6 
pecado venial cuando el respeto humano, la cobardfa o el temor'dc 
no lograr lo que desea, le privan de hacer la correcci6n. Pero pecaria 
mortalmente el que estuviera moralmente seguro de poder apartar 
a su hermano de pecar gravemente con la correcci6n fraterna y la 
omitiera por no molestarse o por simple cobardia o vergiienza, ya 
que antepondria su propia comodidad al bien espiritual necesario 
de su hermano, lo cual es un grave desorden. ^ 

c) Materia dc la correcci6n 

354. De suyo, la m'iteria propia de la correcci6n fraterna spn 
los pecados mortales va cumetidos —quc ponen al pr6jimo en grave 
necesidid espiritual —y los futuros que puedan impedirse con la 
correcci6n. Pero tambien los pecados veniales, que por su frecucn- ' 
cia o por sus efectos especialmente nocivos, ya sea para el pecador 
''peligro de pecar mortalmenle), ya para otros (cscdndalo, qucbrantO 


* S‘.-: /•.f.' srlN’, Si-rrn ii.l pirfHil. 82 C.4; ML jH.ÇOh 

• I! I( , 1.2 

'' Lf II !i < 1,2 ..a . 
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de la disciplina, etc.), le constituyen tambien en verdadera necc- 
sidid espiritual. 

En cuanto a los pecados materiales cometidos con ignorancia 
invencible, deben corregirse cuando producen escdndalo, peligro de 
contraer malos habitos o afectan al bien comun. Pero, si se juzga 
prudentemente que la amonestacibn no producird ningun efecto, 
hay que omitirla, para no convertir los pecados materiales en for- 
males, a no ser que el bien comun exija la correccibn. 

d) Qui6n debe hacerla 

355. La correccion fraterna, como acto de caridad que tiene 
por objeto la enmienda del hermano delincuente, pertenece a todo 
el que tenga caridad, sea subdito o superior. Todos est^n obligados 
a ejercerla en la medida y grado de sus posibilidades. 

' Otra cosa seria si se tratase de una correccionjudicial, que tiene 
ppr objeto el bien coimun y el castigo del culpable con el fin de ate- 
morizar a los demas y apartarles del pecado. Esta correccion per- 
tenece exclusivamente a los superiores 7 . 

No es menester añadir que los superiores pueden y deben eiercer Ja 
correccidn fraterna—ademas de la judicial y paternal, cuando haya iugar 
a ellas—, con mayor raz6n que los mismos subditos. Lo que es excepcionai 
por parte de los inferiores es Jo ordinario por parte del superior. Pues a.si' 
como deben otorgarse en mayor cscaJa los beneficios corporajes a aqueJJos 
cuyo cuidado temporal se tiene, asf tambi^n los espirituales, entre Jos que ' 
destacan la correccibn y la doctrina (ibid., ad i). 

Los mismos pecadores pueden ejercer la correccion fratema, 
aunque en el interior de su conciencia se sientan reos del mismo 
pecado. Porque siempre es un acto de caridad apartar al projimo 
de un verdadero mal, como es el pecado. Pero el pecador ha de pro- 
ceder a la correccion con toda humildad y modestia, para que no 
resulte contraproducente y escandalosa 

A este piopbsito dice hermosamente San Agustln: «Acusar los vicios 
es oficio de los buenos; cuando lo hacen los malos, usurpan cometido ajeno*. 

Y añade en seguida: «Cuando la necesidad nos obliga a reprender a alguno, 
pensemos si nunca hemos tenido ese vicio; y si es asf, pensemos que somos 
hombres y lo hubieramos podido tener, o quiza lo tuvimos y ya no lo tene- 
mos. Entonces la comdn fragilidad avive la memoria, para que a la correccidn 
preceda la misericordia y no eJ odio. Si nos encontrasemos en el mismo vicio, 
no se lo echemos en cara, sino Iloremos con 61 y mutuamente nos provoque- 
mos el arrepentimiento» 


e) A qui6n 

356. Aunque la correccion fraterna debe ejercerse, de ordina- 
rio, con los iguales e inferiores, puede y debe dirigirse a veces a 
los mismos superiores 10. Escuchemos al P. Noble exponiendo la 
doctrina dc S.tnto Tomas: 


“ ji-ii 31.5. 

® S.\N Ar.usrfN, Dc serm. Dom. iri monftil.a c.io: ML 34,i2giH. 
'0 Cf. IMI 3,1.4 
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«^PodciiK» nosotros cjcrccr )a corrccci6n fratcrna para con 1(» superto* 
res? Si. porquc el dcbcr dc cariclad sc exticndc a todos los quc estin ligadoi 
por !■ caridad. La caridad fratema no sc da unicamcntc entrc igudes. sioo 
quc subc y baja. Pcro cn todo caso dcbcmos obscrvar las formas. Aun cuando 
nos creamos autonzados para advertir caritativamcntc a nucstro superior, 
no debemos olvidar quc cs nucstro supcrior, y, p>or lo mismo, debcmos ha- 
Idark con mansedumbrc y con rcvcrcncia; iamas con durcza ni con or^llo. 
Ijx supcriorcs, desdc cl momcnto quc sc pcrcatan de su responsabilidad 
y dc los ricsgos de su autoridad, sabcn muy bicn quc pucden e^uivocarse 
o quc pucdcn scr inoportunos cn sus mandatos. Ellos, pues, aceptarin con 
agradccimicnto los avisos que deben orientarlcs. Si son virtuosos, scrin loe 
primcros en rcconoccr que sc lcs dispensa un gran bien con advertirles 
y quc no son intangiblcs en todo» •*. 

f) Condiciones quc ha dc rcunir / 

357. Para que la correccidn fraterna sea conveniente y obligd- 
toria, es preciso quc reiina ciertas condiciones exigidas por la na- 
turaleza misma de las cosas. Las principalcs son las siguientes: 

a) \1ateria cierta, prcsentada manifiesta y espont 4 ncamen- 
tc. No hay obligacion de averiguarla cuando permanece oculta, a 
no ser por partc de los sup)eriores, padres, maestros, etc., cuando 
tienen motivos para sospecharla y deben por ojicio corregirla. 

bj Necesidad, o sea, que se prevea que el prdjimo no se co- 
rrcgird sin ella y no hay otro igual o mds iddneo que pueda y quicra 
hacerla. 

c) Utilidad, o sea, que haya fundada esperanza de 6xito. Si 
se preve que sera contraproducente (v.gr., provocando la ira del cb- 
rregido e induciendole por ella a nuevos pecados), debe omitirsc. 
Si se duda del exito inmediato, pero no del remoto, debe hacersc, 
aunque extremando la suavidad y prudencia. Si se duda seriamcntc 
si aprovechara o dañara, es mejor omitirla; porque el precepto dc 
no dañar al projimo es mds grave que el de beneficiarlc, a no scr 
que de su omision se teman males mayores (v.gr., escindalos, co- 
rrupciñn de otros, etc.). 

Los superiores deben corregir y ca.stigar al delincuente para que, 
si no quiere enmendarse p>or propia voluntad, se vea obligado a ello 
por las penas que se le imponen; y si se obstina en su maldad y no 
quicre corregirse, ha de castigarsele por raz6n del bien comiin, 0 
sea, para escarmiento de los demds y reparaciñn del orden concul- 
cado 12, 

dj PosiBiLiDAD, o sea, que pucda hacerse sin grave molestia 
o F>erjuicio del corrector, que habra dc medirse por la gravedad dc 
ese perjuicio y de las faltas que .se han de corregir. No es suficiente 
raz6n para omitirla la indignaciñn pasajera del corregido; pero si 
lo tieri'd la previsiñn de una grave venganza, calumnia, notable pdr- 
dida de fortuna, etc., a no ser que haya obligaciñn dc hacerla por 

U P . NoBI.E, citado pnr HEAINCeR, l.c-, P-atl. 

^ U Cf. II-L 11,6. 
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otros titulos (oficio, piedad familiar, etc.) o porque lo requiera gra- 
vemente el bien comun, aun con gravfsima incomodidad del corrector. 

e) Oportunidad en cuanto al tiempo, lugar y modo de la co- 
rreccidn. Se trata, en efecto, de un precepto positivo, que obliga 
siempre, pero no en cada momento. Es Ucito y convcniente esperar 
las circunstancias oportunas para asegurar el ^xito. 

g) Modo dc hacerla 

358. En general ha dc procurarse que la correccidn sea cari- 
tativa, paciente, humilde, prudente, discreta y ordenada. 

a) Caritativa, o sea, debe aparecer con toda claridad que 
buscamos unicamente el bien dcl corregido, sin dcjamos llevar de 
ninguna pasidn desordenada. En general, solamente se acepta la 
correccidn que va acompañada de una entrañable e inconfundible 
caridad. Hay que extremar la dulzura y suavidad en la forma, sin 
perjuicio de la firmeza necesaria en el fondo. Es un hecho que la 
benignidad y suavidad de formas obtienen resultados incompara- 
blemente superiores a los que se hubieran alcanzado con el rigor 
excesivo y la severidad exagerada. AI corregir lo malo del projimo, 
no nos olvidemos de ponderar y alabar discretamente lo mucho 
bueno que tiene. Fdcilmente conquistaremos asf su corazñn y acep- 
tard con gratitud nuestra caritativa correccion. 

b) Paciente. Muchas veces serd imposible obtener en seguida 
resultados enteramente satisfactorios. Hay que saber esperar, vol- 
viendo a la carga una y otra vez con suavidad y paciencia hasta que 
suene la hora de Dios. 

No debe exigirse a un niño, a un alumno, a un principiante, la 
perfeccidn completa y consumada en su manera de obrar. Ello equi- 
valdrla a pedirle un imposible y a lanzarle a la desesperaciñn o 
desdnimo. Hay que comenzar por lo mas importante: lo que es 
pecado, lo que molesta a los demas o puede escandalizarles, lo que 
puede comprometer su porvenir. Poco a poco, de una manera pro- 
gresiva y gradual, se pasara a otras cosas mds finas y delicadas. 

«E1 madero—escribe a este propdsito un autor andnimo 13—no acoge 
al punto la llama. Primero se seca, luego se va caldeando por sus grados, 
y asf, gradualmente, se dispone para apctecer €\ mismo el fuego que antes 
resistfa con todas sus fuerzas. De esta suerte ha de ser inducido un animo 
a aquelIo a que por su naturaleza tiene horror. 

Las repentinas mudanzas son obra de Dios, no de los hombres. A nos- 
otros nos enseñan la naturaleza y el arte a obrar despacio y por sus grados; 
intensa, pero suavemente. Si tu primer lance no fuere afortunado, ten buen 
dnimo; mas no seas importuno. La cera, que recibe facilmente una imagcn, 
con la misma facilidad la deja; el marmol, que a fuerza de muchos golpes 
la recibe, ni por siglos la dcjara. 

Muchas veces corregimos un dcfecto con otro mayor, dejdndonos llevar 
de nuestras propias pasioncs; de donde nace que no tanto tratamos de en- 
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mendar a otro como dc salisfaccr nucstra indignacion. ^Quito Uaim al 
m 5 dico para quc se indtgnc con cl enfcrmo, y combata a ^stc antes gue a 
la cnfermcdad? Dcbcs tencr por principio cicrto que ningdn medicamento 
seri eficaz contra el mal si no lo aplica una mano amiga. La uña en una Uaga 
no templa, sino aumcnta cl dolor, y un continuo aguijdn causa raolestia y 
aumenta cl odio. Las postcm'ts quieren scr tratadas con mano blanda y coii 
muchas suavidad; de otra sucrtc scra intolcrable su curacidn. 

E 1 miedo no cs durablc corrcctor dc costumbres, ni p>or mucho tiempo 
las enm^rtiara. E 1 fucgo, comprimido violcntamcntc, aborta cn explosiones; 
si se lc da salida y desahogo, acaba. sin daño, en humo. Los que se exaspe* 
ran con los remedios d .iros, ccden a los blandos. E 1 ñn de la correcddn ha 
de ser la enmicnda: ^dc qu^ sirve una corrcccidn que ha dc producir sdlo 
obstinacidn y empeorar a los culpables? La malicia nunca se vence con 
malicia; ^ta se ha de venccr con la bondad*. 

c) Humilde. Es una de las caracterlsticas mAs indispensables 
para la eficacia de la correccidn fraterna. Una corrcccidn altanera y 
orgullosa producira casi siemprc efectos contraproducentes. 

♦Q.nen corrija a su hcrmano—cscribc a cstc propdsito cl P. Plotzkc 
hara bien si primero cxamina con diligencia qu^ es lo que Ic va a reprochar. 
Tambicn cs mjy aconsejablc haccrsc la siguiente prcgunta: cCñmo lo 
han'a el Señor cn mi lugar? Qjien haya dc corrcgir a un hermano quc lia 
errado no debe nunca confiar en sus propias fuerzas, y estarla muy equivo- 
cado si pensase quc el cs mejor que cl otro. Todos somos pecadorcs delante 
de Dios y todos neccsitamos de su misericordia. La vana confianza cn si 
mismo cnturbia la mi rada, y la crltica dc los defectos del prdjimo provoca 
en este la reaccion contraria, haciendo que se disponga, mis quc a rccono- 
cerlos y confesarlos, a disimularlos o a juçtificarlos. Nadic tolera que le 
corrija una persona altiva y quc sc ticnc por intachable». 

d) Prudente. Hay que escoger el momento y la ocasiñn 
oportuna para asegurar el exito. En general, no convendrd hacerk 
cstando turbado el culpable, pues es muy dificil quc acepte enton^ 
la correccion. No debe hacerse jamas al marido delante de la miyer, 
a un padre delante de sus hijos, a un superior delante de sus infc- 
riores. Si se preve que sera mejor recibida si la hace otro, serA pru- 
dente servirse de esta tercera persona intermediaria. Hay que pro- 
curar, en todo caso, humillar al culpable lo menos posible; y nunca 
debe corregirsele en publico, a no ser que lo exija asi el bien comiin 
y se haya intentado repetidas veces, sin exito, la correccidn privada 
y secreta. 

e) Disureta. No seamos lalcs que no dejemos pasar ningdn 
defecto sin la correspondiente increpacibn. La correccibn ha dc Bcr 
mod-rada y discreta. Heclia a cada momcnto y a prop6sito de todo, 
cansa y alosiga al que la recibe, quc acaba por no tenerla en cuenta 
para nada. La correccidn se debilita en la mcdida en que se !a pro- 
diga. Hay que ser discretos y sabcr disimular los defectos de poca 
rnonta para conservar el prestigio y la autoridad en la correccidn 
de los verdaderamente importantes. Muchas veces se queda sin 
nada e) que lo [)retendi6 todo. 
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«Serla irritante—escribe a estc prop6sito el P. Noble- 15 —quc no» pu- 
si^ramos al acecho de las faltas de ios demis y que, por cualquier motivo 
y fuera dc propdsito, les avisaramos con arrogancia y en tono amenazador. 
No es el espiritu de venganza ni de dominio publico quien nos prescribc 
la correccidn fraterna, sino la caridad. No nos hagamos, pues, inquisidore3 
de la vida del prdjimo sij;i tener autoridad para ello. Aun el superior, quc 
tiene el deber mas estricto de la corrcccidn fraterna, hara muy bien de 
aportar a sus admoniciones la mas exquisita prudencia. Debe evitar la vigi- 
lancia excesiva e insistente sobre las faltas de sus subordinados. Lejos de 
desplegar sobre este punto un celo indiscreto, debe preferir mds bien que 
se presenten por si solas las ocasiones de corregir y de advertir*. 

f) Ordenada. Ha de procurarse en toda correccidn salvar la 
fama del corregido, y para ello debe observarse el orden establecido 
por Cristo en el Evangelio (Mt. 18,15-17). De suerte que primcro 
se haga la correccidn en privado, o sea, a solas con el culpable; luego, 
con uno o dos testigos, y, finalmente—si todo lo anterior ha falla- 
do—, recurriendo al superior. Este, a su vez, comenzara con una 
correccidn paternal, recurriendo a la judidal unicamente cuando no 
se pueda conseguir de otra manera la enmienda dcl culpable. 

Este orden, sin embargo, puede invertirse en circunstancias especiales, 
a saber; 

a) Cuando el pecado es ya pdblico o lo sera muy pronto. 

b) Si es gravemente perjudicial a otros. 

c) Si se juzga prudentemente que el aviso secreto no ha de aprovechar. 

d) Si es preferible manifestar en seguida la cosa al superior. 

e) Si el delincuente cedi6 su derecho, como acontece en algunas Or- 
denes religiosas. 

Estas son las principales caracteristicas que ha de tener la co- 
rreccion fraterna en general, si queremos asegurar su oportunidad 
y eficacia. Habra que distinguir tambien la calidad o condicion de la 
persona a quien corregimos, ya que no es lo mismo una correccion 
dirigida a un inferior que a un superior. Y asi: 

a) Con los igiiales e inferiores debe atenderse principalmente a 
la benignidad y humildad, recordando las palabras de San Pablo: 
«Hermanos, si alguno fuere hallado en falta, vosotros, los espiri- 
tuales, corregidle con espiritu de mansedumbre, cuidando de ti 
mismo, no seas tambien tentado» (Gal. 6,1). 

b) Con los superiores guardese la debida reverencia: «Al anciano 
no le reprendas con dureza, mas bien exhortale como a padre^* 
(i Tim. s,i). Tengase en cuenta, ademas, que rara vez habra obli- 
gacion de corregir a un superior, por los inconvenientes quc se se- 
guirian. Es mejor, cuando la gravedad del caso lo requiera, mani- 
festar humildemente al superior mayor los defectos del superior 
inmediato que perjudican al bien comun, para que ponga el oportu- 
no remedio segun su caridad y prudencia. 

359, Corolarios. 1.® En un colegio o comunidad es obligatorio, 
bajo pecado mortal, denunciar al superior a los corruptores ocultos. por el 
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dtAo gnvfsimo que est^n haciendo al bien comdn y el peligro de gnve 
infiuiua pum toda ta oomunidad o colegio. El que, conociendo con certm 
tqueUa comipddn, ae ncgase a denunciarla, es indigno de la abaoluddn 
eaaamental. 

a.* Cuando la denuncia se hacc al supcrior tan sdlo como a padre, no 
puede <I de ninguna manera proccder como juez. 

4.* Perdonar las injurias 

Hc aqui otra gran obra dc miscricordia para con el prdjimo, quc 
constituye, a la vcz, una obra de indispcnsable caridad para consigo 
mismo, ya que dcl perd6n quc nosotros otorguemos al pr6jimo dc- 
pende el que Dios nos otorguc a nosotros el suyo, segun la cxprcsa 
dcclarad6n del Evangelio (Mt. 6,14-15). 

Expondremos la ley» divina del pcrd6n, los motivos qu€ tcncmos 
para pcrdonar !as injurias quc sc nos hagan y los caracteres quc ha 
dc revcstir nuestro perd6n. 

a) La ley divina del perd6n 

360. Pocas leycs divinas aparecen en el Evangelio con caractc- 
rcs tan apremiantes como la relativa a la nccesidad dc perdoi^ 
cualquier injuria que recibamos de nuestros hcrmanos. C^n insis- 
tcncia que mucstra bien a las claras la importancia soberana de csa 
ley, vuelve el sagrado tcxto a inculcar una y otra vcz la neccsidad 
absoluta dc pcrdonar las injurias que recibamos, si quercmos quc 
Dios pcrdone nuestras propias culpas y pecados. Recogemos a con- 
tinuaci6n algunos de los textos mas expresivos: 

«Hab^is oido quc sc dijo; Ojo por ojo y dicntc por dicntc. Pcro yo oe 
digo: No rcsistais al mal, y si alguno tc abofetea en la mejilla derecha, dale 
tambi^n la otra: y al que quiera liiigar conligo para quitartc la tiinica, 
d^jalc tambi^n el manto* fMt. 5,38-40). 

♦Hab^is oido que fu^ dicho: Amaris a tu pr6jimo y aborrecerds a tu 
cnemigo. Pcro yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los quc os 
persiguen, para que sciis hijos de vuestro Padre, que estd en los cielos, que 
hace salir el sol sobre malos y bucnos y llucve sobre justos e injustos» (Mt, 5, 
43-45)- 

«Porque, si vosotros pcrdonais a otros sus falta.s, tambi6n os perdonard 
a vosotros vuestro Padre cele.stial. Pero, si no perdondis a los hombres las 
faltas suyas, tampoco vuestro Padre os pcrdonarA vucstros pecados* (Mt. 6, 

14-15)- .... 

♦No juzgu^is y no ser^is juzgados; no conden6is y no scr6is condenados; 
absolved y ser^is absueltos... La medida quc con otros usareis, 6sa sc usarA 
con vosotros» (Lc. 6,37-38). 

«Entonces se le acercb Pedro y le prcguntd: Señor, ,;cu4ntas veccs hc de 
perdonar a mi hermano si peca contra m(? ^Hasta sictc vcccs? Dfcclc Jestis: 
No digo yo hasta siete veces, sino hasta sctenta vcccs sietc* (Mt. 18,21-22). 

La doctrina de Cristo esi& clarfsima y no necesita comentario 
alguno. Sin embargo, para grabarla m6s y mds en el alma dc sus 
oycntcs, Cristo la dramatiz6 sensiblemcnte en la imprcsionante pa- 
ribola del sicrvo que debia dicz mil talentos. Hc aqul cl texto; 
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«Por esto se asemeja el reino de los cielos a un rcy quc quiso tomar cucn- 
tas a sus siervos. AI comenzar a tomarlas, se lc present6 uno quc lc debfa 
dicz mil talentos 1. Como no tenla con qu6 pagar, mand6 el seftor que fuese 
vendido 61, su mujer y sus hijos y todo cuanto tenfa, y saldar la deuda. 
Entonces el siervo, cayendo de hinojos, dijo; Seftor, dame espera y te lo 
pagar6 todo. Compadecido e! senor del siervo aquel. !c despidi6, condon 4 n- 
dole la deuda. En .saliendo de allf, aquel sicrvo se encontr6 con uno de sus 
compañeros que le debfa cien denarios, y, agarrdndole, le ahogaba diciendo: 
Paga lo que debes. De hinojos le suplicaba su compañero, diciendo; Dame 
espera y tc pagar6. Pero 61 se neg6, y le hizo encerrar en 1 a prisi6n hasta quc 
pagara la deuda. Viendo e.sto sus compañeros, les desagrad6 mucho, y fueron 
a contar a su scñor todo lo que pasaba. Entonces hfzole llamar cl señor, y lc 
dijo: Mal siervo, te condon6 yo toda tu deuda porquc me lo suplicaste. 
^No era. pues, de ley quc tuvieras tu piedad de tu compañero, como la 
tuve yo de ti? E irritado, le entreg6 a los torturadores hasta que pagase 
toda ia deuda. 

Asf hard con vosotros mi Padre celestial si no perdonarc cada uno a su 
hermano de todo coraz6n» (Mt. 18,23-35). 

Cristo nos di6 ejemplo sublime de esta su divina doctrina. Todo 
el Evangelio es una historia ininterrumpida del generoso perd6n 
que otorgaba a toda clase de pecadores. La samaritana, la adultera, 
Zaqueo, Mateo el publicano, Marfa Magdalena, Pedro, el buen 
ladr6n y tantos pecadores como fueron perdonados por Jesus, po- 
drfan hablarnos largamente de su infinita compasi6n y misericordia. 
E 1 mismo Judas hubiera podido rehabilitarse totalmente si hubiera 
aceptado el perd6n que Cristo le ofreci6 en Getsemanl de manera 
tan emocionante: «Amigo, ^a qu6 has venido? ,iCon un beso entre- 
gas al Hijo del hombre?» (Mt. 26,50; Lc. 22,48). Y en lo alto de la 
cruz rubric6 con su propia sangre la primera cldusula de su testa- 
mento; «Padre, perd6nalos, que no saben lo que hacem (Lc. 23,34). 

lQu6 bien supieron entender esta doctrina y este ejemplo del 
Maestro los grandes disdpulos del divino Crucificado! E 1 sanedrfn 
mand6 azotar a los ap6stoles porque predicaban la resurrecci6n de 
Cristo, y ellos «se fueron contentos de la presencia del consejo por- 
que habian sido dignos de padecer ultrajes por el nombrc de Jesus> 
(Act. 5,41). San Esteban mucre apcdreado, pidiendo al Señor que 
no les tenga en cuenta aquel pecado a sus verdugos (Act. 7,60). Pa- 
blo insiste en sus epistolas en la necesidad de perdonar de todo co- 
raz6n a nuestros enemigos y pcrseguidores, c inculca a los primeros 
cristianos la compasi6n y el mutuo perd6n; «Sed mds bien unos 
para otros bondadosos, compasivos y perdonaos los unos a los otros, 
como Dios os ha perdonado cn Cristo* (Eph. 4,32). 

Esta es la lcy de Dios. Ley dura para la rebeldi'a del coraz6n 
humano cuando se siente injustamente herido. Pero ley santa, su- 
blime, que es uno de los caracteres m 4 s impresionantes e inconfun- 
dibles dei cristianismo. Rccordemos ahora, brevemente, los princi- 
pales motivos que nos obligan a practicarla. 

1 C.'intidad fabulosa, eguivalente a muchos millones de pesetas, que indtca lo que son 
nuestnis ofensas contra Dios comparadas con las que nosotros recibimos d«i nuestros ptxiii- 
mos, y ante la cual aparece ridiculamente pequefia la cantidad de cien denarios (unas cito 
pesetaa) que debla el otro stervo a su compañetpo. 
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b) Motivot para perdonar lat iixjuriat 

361. Los principalcs son cuatro: el cumplimiento de ta ley di* 
vina, la imitaci6n dc Cristo, los ejcmplos dc los santos y nucstio 
propio intcrfe personal. 

a) El cuMPLiMiENTO DE LA LEY DiviNA. Acabamos *dc vri 
quc el perddn dc las injurias cstA exprcsa y gravemente preceptuado 
por Dios. No se trata dc un simplc conscjo dc perfecci6n quc poda- 
mos accptar o rcchazar sin comprometcr nuestra ordenaci6n fim- 
damental al ultimo fin. Su incumplimicnto lleva consigo la pirdida 
de la gracia y cl reato dc pcna ctcma anejo a todo pecado grave. Todo 
aquel quc quiera conscr\^ar la amistad con Dios y no quiera compto- 
mcter su salvaci6n etcma, no tiene mas rcmedio que perdonar de 
todo corazon las injurias quc haya recibido dc su pr6jimo, ya (pie 
esta es la condicion indispensable para obtencr el perd6n de Dios 
sobre nosotros mismos. No es mcnestcr insistir en cosa tan clara y 
evidente. 

b) La i.MiTACioN DE Cristo. Como hemos visto en el nfimero 
anterior, Cristo practico en grado heroico y sublime, a todo lo largo 
de su vida, la doctrina del perdon, que forma parte csencial dc su 
mensaje evangclico. Pero fue en lo alto de la cruz donde lleg6 a su 
colmo la amplitud y generosidad de su perd6n. 

En efecto: mientras los judios aullaban como cnergurnenos in- 
sultandole; cuando se levantd aquel clamorco de blasfemias c im- 
precaciones; cuando los silbidos de la chusma se mezclaron con las 
risotadas de los escribas y fariseos; cuando unos y otros le desafia- 
ban con aire de burla a bajar de la cruz para demostrarles que era d 
Mesias; cuando los mismos ladrones compañeros de suplicio 0, al 
menos, uno de ellos—le insultaban tambien invit^ndole a libcrarse 
y liberarlos a ellos del tormento de la cruz, Jesucristo, levantando 
sus ojos al cielo, exclamo con incfable dulzura: «Padre, perd6nalos, 
que no saben lo que hacen*. Y momentos despu^s, dirigiendo 8U 
mirada al buen ladron arrepentido, lc dijo; «Hoy cstarAs conmigo 
en el paraiso». 

E 1 ejemplo emocionante dc Cristo deberia ser argumento dcci- 
sivo para que cualquiera que sc precia de ser cristiano perdonara (fe 
todo corazon, y hasta con gozo y alegrla, a todos los que le han ofen- 
dido, cualquiera que sea la clase dc ofensa recibida. No tencmoB 
excusa posible. Por grandes quc .sean las injurias de que hemos sido 
viclima.s, jam 4 s podran comparar.se a las que recibi6 Jesucristo en 
su pasion y muerle santlsimas. Ni la perdida total de nuestros inte- 
reses materiales, ni la calumnia vil ciuc ha arrastrado por el fango 
nuestra propia fama, ni el asesinato alevoso de un .ser queridOi ni 
ninguna oira lojuria, sea del calibre que fuerc, nos pueden autoriziur 
ydmAn a ncgar al culpable nue.stro perdbn absolulo y total. No im- 
pfjrXd que no lo merezca el culpable. Lo merece Cristo, que n 08 ©n- 
sef/j a pt.*rdonar a los firopios verdugos, y lo merece nuestra propia 
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alma, cuya salvacion es imposible sin el previo perd6n de nuestros 
propios enemigos. 

c) Los EjEMPLOS DE Los SANTos. Asi lo comprendieron todos 
los fieles disclpulos del divino Crucificado. A todo lo largo de la 
historia del cristianismo se han producido sin cesar admirables ejem- 
plos de generosidad y de perd6n, sobre todo en las vidas de los gran- 
dçs heroes de la santidad. Los santos gozaban perdonando, tanto 
mas cuanto mas grande era la injuria que condonaban por amor a 
Cristo. He aqui algunos ejemplos admirables; 

Santa Teresa se frotaba las manos de gusto cuando se enteraba 
de que alguien la perseguia o calumniaba. Habia un procedimiento 
infalible para atraerse su simpatia y sus oraciones: insultarla a la 
cara o hablar mal de ella procurando que llegase a sus oidos. Sentia 
un placer tal en perdonar, que, si no fuera por la ofensa que hacian 
a Dios los que la injuriaban injustamente, hubiera querido que el 
mundo entero se levantara contra ella, llendndola de insultos y ca- 
lumnias. 

Santa Juana de Chantal perdon6 de tal manera al quc mat6 a 
su marido, que lleg6 a ser madrina en el bautismo de uno de sus 
hijos; acci6n heroica que lleno de admiraci6n al mismo San Fran- 
cisco de Sales. 

E 1 Santo Cura de Ars recibi6 un dla, inesperadamente, una tre- 
menda bofetada. Y en el acto, dirigiendose al malvado que de tal 
manera le habia injuriado, le dijo con la sonrisa en los labios: «Ami- 
go, la otra mejilla tendra celos». 

Cuando Luis XII, duque de Orleans, sucedi6 en el trono de 
Francia a Carlos VIII, hizo que le diesen la lista de todos los corte- 
sanos de su predecesor que habian sido sus enemigos, y los marco 
con una cruz roja. Estaban horrorizados. Habiendoles hecho llamar, 
les dijo: «Estad tranquilos; el rey de Francia no se vengara de las 
ofensas hechas al duque de Orleans. La cruz roja no tiene otra fina- 
lidad que recordarme que debo perdonar en nombre de la sangrienta 
muerte del Salvador Jesus, que nos enseño a perdonarlo todo al 
derramar su sangre por los que le crucificaron». 

Durante la Revoluci6n Francesa, el carnicero Simon pregunto al 
hijo de Luis XVI, a quien estaba atormentando: «Dime, muchacho: 
si llegases algun dia a ocupar el trono de Francia y me tuvieses en 
tus manos, ique me harias?» Y el joven principe, educado cristia- 
namente por sus padres, le contest6 al instante: «Te perdonaria de 
todo corazon». 

Un sacerdote asesinado por los rojos durante la pasada Cruzada 
nacional, suplic6 a sus verdugos, momentos antes del fusilamiento, 
qiie esperaran un momento, pues queria tener el consuelo de ben- 
decirles antes de morir. Y, con el rostro radiante de alegria, trazd 
sobre ellos el signo de nuestra redenci6n. 

Los ejemplos podrian multiplicarse indefinidamente. E 1 per- 
d6n generoso y total de las injurias ha sido siempre una de las ca- 
racterlsticas mds impresionantes de los verdaderos discipulos de 
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Cristo. Y la mayor o menor facilidad o resistencia en otorgarlo et 
un indicc muy cxpresivo del grado dc cristianismo a quc ha ilegado 
una determinada alma. No es obsiaculo para ser autdnticamente 
cristiano quc cl perd6n cuesie mucho al que lo praclica, con tal quc 
lo practique de hccho. Pero, si no quierc perdonar, o pcrdona tan 
s6lo a medias, su cristianismo es completamente falso e hipdcrita: 
Cristo no le reconoccra por suyo en el gran dia de la cuenta deñ* 
nitiva. 

d) Nuestro propio iNTERfes PERSONAL. Lo hcmos recordado 
ya con palabras dcl Evangelio de Cristo: «Pero, si no perdondis a los 
hombres las faltas suyas, tampoco vuestro Padrc os perdonard vuc»- 
tros pecados» (Mt. 6,15). 

Es increiblc hasta que extremo de ceguera espiritual puedc llc- 
gar un alma dominada por cl odio hacia alguno de sus semcjantci. 
Hay espiritus tan cerriles y obcecados, que prefieren condenarse an- 
tes que perdon.ir a sus enemigos. Ciertamente que conseguirin lo 
que pretenden, ya que, si la muerte les sorprende en esas diabdlicas 
disposiciones, descenderan efectivamcnte al inficrno para toda la 
eternidad. El que no guiere perdonar no se puede salvar. Estd dema- 
siado claro el Evangelio para que abriguemos sobre ello la mcnor 
duda. 

No advierten estas personas insensatas que, negando el p)crd6n 
a sus enemigos y tratando de vengarse de ellos, en realidad se casti- 
gan y vengan de si mismas. Porquc a su enemigo pucde importarlc 
muy poco que ellas le perdonen o dejen de fxrrdonarle. Cilon tal quc 
cse enemigo se arrepienta de su injusticia y pida perd6n a Dios, 
tiene asegurada su salvaci6n, aunque no consiga obtener el pcrddn 
de aquellos a quienes injuri6. En cambio, estas personas injuriadas 
se van a perder para toda la eternidad si no quieren perdonar de 
todo corazon a su antiguo ofensor. Es cosa clarisima y evidente quc 
el que no perdona se castiga a si mismo, haciendose la ilusi6n de 
que castiga al que le ofendio. 

Es muy justo que Dios nos exija perdonar al pr6jimo como con- 
dicidn indispensable para perdonarnos a nosotros. Pucsto quc la 
gravedad de una ofensa se mide por la dignidad dc la persona ofen- 
dida, hay que concluir que nuestros pecados tienen una malicia en 
cierto modo infinita h por razon de la dignidad infinita de Dios y dc 
la distancia inhnita que de El nos separa como criaturas suyas. To- 
das las ofensas habidas y por habcr que podamos recibir dc I08 
hombres son cosa de juguete y de risa comparadas con la ofensa. 
que con el pecado liacemos a Dios, puesto quc todas ellas se muevcn 
en un plano de igualdad, a causa de nuestra comun condici6n dc 
cnaturas. Ls muy justo y muy misericordioso que Dios exija cl 
I>erd6ri de los cten denarios que nos puede adeudar el pr6jimo, 81 
querernos que nos perdone la suma fabulosa de los diez mil talentOS 


* Ail !o fJif»' expri^umcnte Santn TomA» dc Aqijino: jEI pecado cometido contni Dloi 
tienc cUTla infinidaJ, por la inimjU nruieaud de Dio«» (111 1,3 iid 3 ). 
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que le adeudamos a El. El que no quiera aceptar esta condicidn tan 
justa y misericordiosa, pagara su obstinacidn y soberbia con su justa 
condenacibn eterna. 

«Negar cl perd6n—escribe a este prop6sito un ptadoso autor 2—es un 
signo de condenaci6n, porque es causa de que Dios nos lo niegue. 

Goncediendo ei perd6n a nuestros hermanos, merecemos y aseguramos 
nuestro propio perd6n cerca de Dios. Si perdonar resulta diticil, es tento 
mis meritorio y santiticador. Dios tendra en cuenta este acto heroico. A 1 
ser misericordiosos con vuestros hermanos, inducis a vuestro Padre a scr 
misericordioso con vosotros. Apaciguando vuestro coraz6n y el de vuestro 
hermano, os ganais el coraz6n de vuestro Padre: Porque aguarda unjuicw sin 
misericordia al que no usd de misericordia (lac. 2,13). 

Si expulsais de vuestro coraz6n todo odio, todo rencor, todo resenti- 
miento, apagar6is un luego que devora, arrojareis fuera de 6l un gusano 
que roe, puriiicar6is el cielo de vuestra alma de una nube sombrfa, que im- 
pide al luminoso y calido soi del amor difundir en el sus rayos bienhechores. 
Har6is de un golpe dos personas feiices y dos amigos, y hasta tres, pues nada 
es tan agradable al corazon del Padre ni atrae mas eñcazmente su amor. 

iQuereis saber si Dios os ha devuelto su amistad y su gracia? Es tacil. 
^Habeis cumplido la condici6n indispensabie, perdonar a los que os han 
ofendido ? Si es asf, estad tranquilos. Si es que no, lened cuidado; mientras 
no hayais perdonado, no ser6is perdonados. 

^Han hablaJo mal de nosotros? Han hecho mal. Pero, en lugar de tratar 
de vengarnos, ^no harlamos mejor examinandonos para ver si lo que nos 
reprochan es verdad? ^Han hablado mal de nosotros? Pero quiza hemos 
hablado nosotros mal de otros, delante de ellos y con ellos, y lcs hemos 
arrastrado a este pecado con nuestros ejemplos. 

^Por qu6 poncr toda la culpa del lado de nuestro pr6jimo, cuando a 
menudo esta tambi6n del nuestro? Suponemos en el negras intenciones que 
no tiene, y damus a sus actos una importancia que 61 no quiso darle. Vemos 
maldad donde no hay sino ligereza, y malas intenciones donde no hay sino 
falta de atenci6n. 

Este pr6jimo ^os ha causado daño o disgusto? No es como para indig- 
naros, para encolerizaros, para tratar de vengaros: no teneis que castigarle, 
sino socorrerle y sanarle. 

^Os enfadais? ^Os turbdis? Quizas es esto lo que 61 buscaba: ya ha 
conseguido su deseo. ^Por qu6 le concedeis esta mala satisfaccion ? Dadle, 
por el contrario, prueba de la perfecta posesjbn de vosotros mismos. Mos- 
traos superiores a 61, mis fuerles, mas grandes, mas generosos, mas divinos, 
devolvi6ndole bien por mal, segun la recomendaci6n de San Pablo; No te 
dejes vencer del mal, antes vence al mal con el bien (Rom. 12,21). He aquf la 
obra maestra de la caridad, uno de los actos mas virtuosos y mas santificantes 
que se pueden realizar. Cicer6n deda que, al perdonar, «se toma la delan- 
tera al h6roe para igualarse a la 'divinidad*; y Bourdaloue dice que es *el 
mayor esfuerzo del coraz6n humano», del que es incapaz, añade, «sin una 
gracia especiaJ*. Es la mayor victoria que pueda tener el hombre sobre sf 
mismo. 

Ciertos autores encuentran que el perd6n de las ofensas es peligroso. 
Tolstoi ve en 61 una apologfa de la no resistencia al mal. Julio Sim6n, «una 
inmoralidad, por la cual se fomenta el mal, asegurandole la impunidad*. 

Hay, sin duda, sanciones neccsarias: i) Por el bien publico, la justicia 
debe en principio castigar los crlmenes y no los puede «perdonar*. 2) Por 


^ CUTTAZ, O.C., p. 231 83. 
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cl bien dc los que dcbc tormar, cl cducador no pucde dejar todas las fidtai 
sin castigo. pvara que cl tcmor dc cl les inspirc tcrñor a la falta 

Hay casos cn quc el castigo—impuesto sin odio, no para vengane, aioo 
para corregir una mala icndcncia y prcvcnir ias rccatdas—lo exige !a niisma 
caridad. 

La palabra del Macstro: bi u/i^uno te hiere en la mejilla derecha, vuilvde 
la otra (Mt. 5,39), no indica una obligacidn estricta. Significa que 
el cristiano no debe cacr cn cl pccado de la cblcra o de la vcnganza, siao 
esforzarsc en ganar al ofensor con su manscdumbrc, y, en ciertos c^, 
sufiir la injusticia sin defcndcrsc por la fuerza, como lo hicieron los mirtiru. 

Esta enseñanza no condcna a los que recurrcn a los tribunalcs civila 
o a ia policia p>ara defendcr sus derechos. No exige el renunciar a pedir 
rep>araci6n de los daños causados a ios bienes o ai honor: p>cro proclama quc 
los cristianos deben estar p>or encima de ia estricta justicia, deben Uegar a 
ia miscricordia. EI amor y c! perddn ganan ci corazdn del culp>ablc y..Ic 
convnerten mas eficazmcnte que la rcpresidn, que recibc sin cambiar inte- 
riormentc. 

Los que p>or su oficio tiencn cl debcr de proteger la vida y los bicnes de 
sus conciudadanos, dcben tratar con rigor a ios delincuentes, a fin de im- 
p>cdirlcs reincidir y tcncr imitadorcs, sin olvidar, a p>esar de todo, el inspi- 
rarsc en la caridad al proteger la justicia*. 

c) Caracteristicas del perd6n 

362. Para que el perddn de las injurias sea aut6nticamentc so- 
brcnatural y cristiano, ha de revestir las siguientes principales Ca- 
racteristicas: 

a) Pronto. Nos lo advierte el propio Cristo en el Evangclio: 

«Muestrate conciliador con tu adversario micntras vas con 6l por el 
camino, no sea que te entreguc al juez, y el juez al alguacil, y seas puesto 
en prision. Que en verdad te digo que no saldras de ali( hasta que [>agues 
el ultimo ochavo* (Mt. 5,25-26). 

San Pablo precisa con exactitud el plazo miximo a quc pucde 
prolongarse nuestro enojo: 

•\o se ponga cl sol .sobre vuestra iracundia* (Eph. 4,26). 

Ya sc comprcnde que esta formula necesita interpretacidn, pues 
en un sentido cs demasiado amplia y en otro demasiado estrccha. 
En lo referenle al acto interior de la voluntad, el perd6n ha dç scr 
instantaneo, o sea, cn el momento mismo de producirse la injuria; 
seria, en efeclo, un verdadero desorden continuar con la ira intc- 
rior hasta !a hf;ra de pf^ncrse cl sol. Pero cn lo rclativo a la reconci- 
liacion exterior no siemprc scra oportuno hacerla instant^ncamcntc, 
ni siquiera dentro del mismo dia. Hay circunstancias en ias quc la 
Ijrudencia aconseja diferir la rcconciliacidn con e! fin de asegurarla 
mejor. C^uaiidfj el rjfcnsor csta ofuscado y se^ advicrte claramcntc 

‘ l.n 'U: s'js n<jve);iH, fi'jy <lc M.iupussinl ir;ie u encrria a una madre quc arrojAlI 
vjr J' r, , .1 l.i 'ic li/r.i' i,i ,i su hi(<» l'ablo, pi.riuiii>-nil<» tnil.is Ru» calaverndas, pagando todu 
S j' <i 'J i,i , y n<j (.isiii;,in l<j|i- j.iin'is cu.inJo In im-rccl.i, Hay tjue pcrdonar de veraa, pero •In 
;j>'<j'j'Ji .ir 1,1 [jnjrii-n'.irf, l.i juniku ni la Vi.'r(lad4.*r.i caridad 
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que la tentativa de la reconciliacidn empeorar^ las cosas, lejos de 
arreglarlas, es prudente y aconsejable dejarla para otro momento 
mas oportuno, con tal de deponer inmediatamente el odio o la ira 
interior y estar dispuestos a reconciliarse con el adversario en cuanto 
se presente la primera ocasidn oportuna. 

I b) Espontaneo, o sea, no coaccionado por nadie ni esperando 
a que el ofensor se adelante a pedir perdon, sino mas bien ofrecien- 
doselo generosamente con la palabra, el gesto, la actitud sonriente, 
etcetera. A esta espontaneidad, que no espera ser requerida para el 
perddn, se refiere Gristo en aquel famoso texto del Evangelio: 

«'Si vas a presentar una ofrenda ante el altar y allf te acuerdas de que tu 
hermano tiene algo contra ti, deja allf tu ofrenda ante el altar y ve primero 
a reconciliartc con tu hermano, y luego vuelve a presentar tu ofrenda» 

(Mt. 5.23-24)- 

c ) SiN LiMiTE, o sea, sin poner jamds un tope a nuestra gene- 
rosidad. Gonsta claramente en dos pasajes evangelicos que no ad- 
miten otra interpretacion: 

«Entonces se le acerc6 Pedro y le pregunto: Señor, icuantas veces he 
de perdonar a mi hermano si peca contra mf? ^Hasta siete veces? Dfcele 
Jesus: No digo yo hasta siete veces, sino hasta setenta veces siete» (Mt. 18, 
21-22). 

«Si peca tu hermano contra ti, corrfgele, y si se arrepiente, perdonale. 
Si siete veces al dfa peca contra ti y siete veces se vuelve a ti dici^ndote; 
Me arrepiento, le perdonaras» (Lc. 17,3-4). 

d ) De corazon. No basta el perdon exterior; es preciso hacer- 
lo d!e todo ‘ Coraz 6 n . Lo dice expresamente el mismo Gristo al final 
de la parAbola del siervo que debia diez mil talentos: 

«E irritado, le entregd a los torturadores hasta que pagase toda la deuda. 
Asl hara con vosotros mi Padre celestial si no perdonare cada uno a su 
hermano de todo corazdm (Mt. 18,34-35). 

A esta condicidn faltan expresamente los que dicen: «Yo perdo- 
no, pero no olvido»; o «le perdono, pero no quiero verle», etc., etc. 
Ese no es verdadero perd6n. iQue seria de nosotros si, al compare- 
cer delante de Dios, nos dijera: «Te perdono, pero no quiero verte»? 
No podriamos entrar en el cielo, ya que alli se ve y es uno visto 
por Dios continuamente. 

No nos engañemos. Gristo crucificado no solamente perdond y 
olvido, sino que excusd a sus verdugos: Padre, perdonales, que no sa- 
ben lo que hacen; lo que constituye el colmo de la generosidad y 
del perdon. Solamente con esta condici6n nos reconocera Gristo 
por suyos, Gierto que no esta cn nuestra mano evitar que la memo- 
ria nos traiga materialmente el recuerdo de la ofensa; pero esta pcr- 
fectamente a nuestro alcance, con la gracia de Dios, rechazar ese 
recuerdo como una verdadera tentaci6n y tratar de olvidarnos de 
aquello como si nada tuviera que vcr con nosotros. No depende de 
nuestro libre albedrio ç| olvido material de una cosa que dejo su 
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huella cn nucstra mcmoria, pcro sf dcpcndc dc 4 ! la condonaci6n 
absoluta dc aguclla ofcnsa y cl tratar a! ofcnsor como ai nada at»o> 
lutamentc hubiera ocurrido. EI pcrd6n quc no llcguc haata aqul, 
no cs vcrdadcro pcrd6n ni ticnc valor antc Dios. 

t) PoR AMOR A Dios. Es 4 sta la condici6n mis importantey 
ftmdamcntal para quc nucstro pcrd6n tcnga vcrdadero sentido so- 
brcnatural y mcritorio. En absoluto podrla ocurrir que nucstro pcr- 
d6n rcunicra las cuatro condicioncs antcriorcs—pronto, espontdneo, 
sin limitc y dc coraz6n—por razones pxiramente naturales (v.gr,, 
por quedar cn mcjor lugar antc nuestros pr6jimos o por simple 
tendcncia natural dc un coraz6n paclfico y sosegado), sin quc el 
motivo sobrenatural de la caridad tuviera influencia directa o inme- 
diata en 41 . En este caso, el valor mcritorio de nuestro pcrd6n ante 
Dios seria nulo o muy escaso, ya que no recibirfa m 4 s que la in- 
fluencia de la caridad hahitual, quc tiene valor muy remoto en or- 
den al merito sobrenatural de nucstros actos, como hemos explicado 
cn su lugar correspondiente (cf. n.48). 

Por otra parte, es esta la raz6n definitiva quc resistc siempre 
todas las objeciones que pueden formularse contra la necesidad y 
obligaci6n del perdon. Aunque cl ofcnsor sea un verdadero mons- 
truo y no pueda dcscubrirsc en cl el menor tftulo que le haga acrcc- 
dor al pcrd6n, siempre queda en pic—y en estos casos mis quc 
nunca—la raz6n suprema de pcrdonarle por amor a Dios. Esta cs 
la ra26n m 4 s alta y sublime, la unica meritoria y la unica que rcsistc 
todas las objeciones contra la nccesidad dcl perd6n. lQu 4 dulzura 
F)cnsar que, al perdonar al ofensor indigno, estamos practicando 
en grado heroico la caridad para con Dios y la perfecta imitaci6n 
de Jesucristol El verdadero cristiano no solamente no encuentra di- 
ficultad alguna en otorgar su pcrd6n a los indignos, sino que ya 
mucho mis lejos, llevando a la prictica, al pie de la letra y tal como 
suenan, las sublimes enseñanzas de su divino Maestro: AAmad a 
vuestros enemigos, haced bicn a los que os aborrecen, bendecid 
a los que os maldicen y orad por los que os calumnian. A 1 quc tc 
hiera en una mejilla, ofrecele la otra* (Lc. 6,27-29). Quien no se 
sienta feliz practicando todo esto, no ha comprendido todavla cl 
espiritu del Evangelio, y est 4 muy lejos de ser perfecto disdpulo 
de jesucristo. 

5.* Consolar al triste 

363. Como es sabido, la tristcza es una pasi6n que sc levanta 
en el apetito concupiscible ante un mal presente L Entre todas las 
pasiones del alma es la que daña mAs al cuerpo; pues, como adviertc 
Santo Tomas, *se opone a la vida del hombre en cuanto a la esenda 
de su movimiento, y no s6lo respecto a su medida o cantidad, como 
las otras pasiones del alma* 2. Ei mal presenle, en efecto, llcna al 

1 a Mi 25.4 

*/:f. i-n.37.4 
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alma de un abatimiento y angustia que repercute fuertementc sobrc 
el cuerpo, al que puede enfermar e incluso producirle la muerte. 
Son muchas las personas quc han muerto de tristcza. 

Se comprendc sin esfuerzo que consolar al prdjimo abatido por 
la tristeza ha de ser una obra excelente de miscricordia. Al estudiar 
los remcdios que pucdcn opohcrse a la tristeza, señala Santo Tomds 
los cinco siguientes: la delectacidn, las lAgrimas, la compasion de 
los amigos, la contcmplacidn de la vcrdad y el sucño y los baños. 
He aqui' una breve exposiciñn de cada uno de ellos, siguicndo las 
huellas del Angelico Doctor h 

a) La delectacion es cicrto reposo del apctito ^n el bien con- 
natural, y la tristeza proviene de aquello que es contrario al apetito. 
Por tanto, la delectacion es respecto de la tristeza, en los movimien- 
tos apetitivos, lo que en los cuerpos el descanso con respecto a la 
fatiga procedente de alguna alteraciñn no natural; porque tambi^n 
la tristeza implica cierta fatiga o padccimiento de la potencia ape- 
titiva. Y asl como todo reposo del cuerpo es un remedio contra 
cualquier fatiga que le provenga de alguna causa no natural, igual- 
mente la delectacidn es un remedio para mitigar toda tristeza, cual- 
quiera que sea su procedencia (a.i). 

b) Las lAgrimas a.livian naturalmente la tristeza por dos ra- 
zones. Primera, porque todo lo nocivo, reconcentrado interiormen- 
te, aflige mds, sobrexcitando la atencihn del alma sobre ello; al paso 
que, cuando trasciende al exterior, la atencion del alma se divide 
al tender igualmente hacia afuera, atenuindose asi el dolor intemo. 
La segunda, porque toda operacidn connatural al hombre, segvin 
la disposicidn del momento, le resulta deleitable; y el llanto y los 
gemidos son connaturales al triste o dolorido y, por lo mismo, ex- 
perimenta con ellos un alivio (a.2). 

c) La compasion de los amigos. E 1 que un amigo se conduela 
de nuestras tristezas es naturalmente consolador, y esto por dos ra- 
zones. Primera, porque, al condolerse de nuestra tristeza, comparte 
con nosotros su carga, con lo que se alivia y aligera la que pesa sobre 
nosotros. La segunda y mAs importante, porque la condolencia del 
amigo es señal de que nos ama, y el sentirse amado es siempre mo- 
tivo de consuelo y alegria (a.3). 

d) La contemplacion de la verdad. La mayor delectacidn 
que se puede alcanzar en esta vida—como se demostro mas arriba— 
consiste en la contemplacion de la verdad; y como toda delectacion 
disminuye el dolor y la tristeza, hay que concluir que la contempla-' 
ci6n de la verdad es uno de los remedios mas eficaces contra la tris- 
teza (a.4). 

e) El sueño y los baños. Segun dijimos, la tristeza se opone, 
en cuanto a su especie, al movimiento vital del cuerpo. Por eso to- 
das aquellas cosas que restableacan la naturaleza corporal a su de- 
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bido estado de movimiento vital son contrarias a la trutesa* y la 
mitigan; y tal ocurre con aquellos rcmcdios corporales (a. 5 ). 

Entrc todos estos rcmedios, cl que mis nos interCsa aqui es el 
relativo a la compasidn de los amigos, del que vamos a hablar un 
poco m 4 s. 

Cada dla hay mis tristcza en cl mundo, porque cada vez hay 
mis miserias y menos amor para aliviarlas. Son legidn las 
quc han pcrdido la ilusion del vivir y yaccn sepultadas en una tris- 
teza y abatimicnto mortal. La lucha terrible por la existencia, las 
necesidades vitales insatisfcchas, los rcveses de fortuna, las calum- 
nias e incomprcnsiones, la enfermcdad y la mucrte dc los seres 
queridos y otras mil calamidades por el cstilo, arrojan todos los 
dias en brazos de la desesperacidn a centcnarcs de hermanos nues- 
tros. En estas condicioncs, unas palabras cariñosas y amables, bro- 
tadas dc lo intimo del corazon, puedcn devolver la paz y la alegrla 
dc la vida a muchas de cstas almas destrozadas. 

No hay ni pucde habcr consuelo mas radical y profundo que cl 
que brota de las verdades de la fe. La vida del hombre sobre la tic- 
rra es un destierro en un valle de lagrimas y de miserias. Pero, si 
sabemos soportar con entereza cristiana sus amarguras—quc, cn cl 
peor dc los casos, no Uegaran a cien años—, encontraremos la com- 
pensacion eterna en las alegrias inefables de la gloria. Ninguna dcs- 
gracia cs total y deftnitiva, excepto la perdida eterna de Dios. Estas 
han de ser las ideas fundamentales que han de sugerirse a las almas 
abaiidas por la tristeza. 

Por cso se hace tan dificil tranquilizar a un alma desprovista de 
las luces y consuelos de la fe. Escuchemos a un autor conteipporii- 
neo hablando de esta gran diftcultad 

*Quicn encuentra a una persona abatida por el dolor, ve que no es cosa 
facil de.sterrar del alma dc esa persona las sombras de la tristeza. Nuestras 
palabras, por muy prudentes y consoladoras quc sean, parecen vadas, 
hueras, sin scntido, si es que encontramos siquiera palabras para consolv. 
Consolar es dificil, y a veces imposible, sobre todo cuando no podcmDS 
in.sinuarno‘.. en cl corazon del que sufrc. Poco ayudan nuestras palabras de 
consuelo cuando el otro no quiere escucharnos y cuando ningun sentldo 
tienen para el los consuelos de nuestra fe en el tiempo de la tribulacidn. 
A muchas personas les falta la antena para recibir el consuelo dc Dios, lc 8 
falta la fe en el .sentido sobrenatural dc la cxistencia; por esto se refugian 
en el fataiismo y no quieren sabcr nada de la providencia dc Aquel quc tienc 
en sus manos nuestros sendos destinos y nos conduce, paternal y sabiamcntc, 
a traves de todas las adversidudes de la vida... 

L'n sintoma caracterl.slico de la avcrsidn tedrica o prdctica que muchos 
homhre. de nuestro liempo sicnten por Dios y por la religidn cs el des- 
ontento. la in atisfaccihn, el nerviosismo quc revela todo su ser, E| sistema 
Tenso y rn' fanico de trabajo en que el hombre se ve metido en nuestTE 
‘ poca lc- a'^'ot.i, le roba todas las encrglas vitalcs, y hace que se sienta des- 
pla/ado rle ;,ij r entro, echarjo a un lado por los poderosos, explotado por I08 
;oari'le industrjalr's y convcrlido cn ohjelo y m.^quina del progreso. De 
na en los pn'iuir irjs contra Dios, .1 quien sc llega a crecr enemigo del 

' I' ]’t 'ji/> t • r jo}.,-. 
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hombre. Ver en Dios al principal culpable y hacerle responsable del sin 
sentido de la existencia es lo tfpico de este g^nero de hombres, y esto tanto 
mds cuanto los que tienen el poder persiguen sus fines poHticos y econdmi- 
cos bajo capa de cristianismo*. 

Sin embargo, no todo el mundo piensa asi. Son legion todavia 
las almas perfectamente sensibles al consuelo que procede de las 
luces de la fe. E1 mismo autor que acabamos de citar escribe unas 
lineas mas abajo^: 

«Muchas veces exageramos la importancia de la caridad corporal y dismi- 
nufmos el valor de las obras espiritualcs de misericordia, dejando pasar las 
ocasiones de hacer el bien que se nos ofrccen a diaric. La luz, la alegn'a y 
el consuelo que podemos llevar a los corazones es mucho mayor de lo que 
a veces podemos sospechar. 

Entre los muchos medios que tenemos de ayudar al prdjimo hay uno 
que es poco conocido y estimado: este consiste en escuchar con deferencia 
e interes al que nos habla de sus problemas y dificultades. Una sola palabra 
prudcnte y atenta, una palabra de optimismo, es de mas valor que el oro. 
Hacer pasar al triste una hora de distraccidn en un drculo de personas 
amables causa verdaderos prodigios de recuperacidn y da nueva ilusion 
por la vida. Igualmentc produce resultados admirables recibir con el cora- 
z6n abierto a una persona que tiene gran necesidad de aliviar su alma comu- 
nicando a otra sus pesares. 

Esta obsequiosidad para con el que sufre la tenemos bastante olvidada, 
pues sucede que raras veces tenemos tiempo para los demas. Siempre que 
alguien comienza a contarnos sus cuitas, procuramos Ilevar la conversacion 
a otro terreno, buscando un tema que nos agrade mas; y, por el contrario, 
ique agradecido nos queda aquel a quien damos ocasidn de contarnos todos 
sus dolores! jHay tanta intranquilidad, desorientacidn y amargura represada 
en los corazonesl 

Entre ellos estan los desenraizados, los exilados de la patria del espfritu, 
de quienes no se ocupa ninguna terrena autoridad. Estos tienen una verda- 
dera necesidad humana de comunicaci6n, de expansidn, y van en busca 
del hombre que, por su coraz6n ancho y comprensivo, sea para ellos refugio 
y consuelo. Muchas veces s6Io en parte podremos aliviar y consolar, pero 
habremos conseguido mucho si nuestro hermano se ha librado del peso 
que trala en el alma y sabe que le hemos comprendido. 

Un poeta se queja diciendo: «jQue ajenos y desconocidos son entre si 
los hombres; lo fntimo del mundo es soledad!» EI siglo de la aglomeracion 
y de la masa es tambi6n el siglo de la soledad. Esta soledad es notoria en los 
pdtreos desiertos de las grandes ciudades, pero mucho peor lo es aun dentro 
de los matrimonios y de las familias. Hay esposos que viven sin intimidad, 
en mera coexistencia, con los consiguientes problemas que de aqui se 
derivan. Hay muchos niños que no conocen a sus padres. Hay madres que 
se sienten cada vez mas distanciadas corporal y espiritualmente de sus 
hijos. EI individuo se siente preterido, incomprendido, pospuesto. La gene- 
ralidad ticnde al aislamiento y defiende su punto de vista, al parecer justi- 
ficado, frente a todos los demds, esperando de esta suerte poder mantener 
.su derecho y conscguir que los otros le dejen vivir en paz. 

En estc nuestro mundo dc soledad y aislamiento, cl matrimonio y la 
familia dcbcrlan comenzar por formar un ambiente calido y sano; tov.Io 
hombre necesita este ambiente, por reducido que sea, para vivir feliz y ser 

' O.c.. p.ai iss, 
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hombre. de suerte que pueda exclamar: «Agiif me siento en tni cetitrd, aqul 
puedo vivir y descansar. aqu( puedo lievar vida recogida». 

Muchos estin insatisfechos de su profesidn, y regresan del trabajo dii* 
gustados, malhumorados, irritados. Por esto la esposa debe recibir con gran 
cariño y oorazdn al marido cuando ^ste vuelvc a casa despu^s del tral^jo. 
Luego, la permancncia cn casa debc ofrecer unas horas dc reposo e intiini- 
dad, por las que uno est^ suspirando todo el d(a. Una de las tareas niisim* 
poftantes del ministcrio pastoral es precisamente ^sta de librar al hombre 
del peligro de la soledad y del aislamiento, crcdndolc el ambiente diticlo de 
la casa y dc la familia. Este ser\'icio dc caridad nos libra a nosotros mismos 
dc muchas preocupaciones y falsos tcmorcs, de rccclos y anstedades, y hace 
quc nos olvidemos dcl resentimiento quc nos causa el pcnsar quc nuestroi 
propios intereses han sufrido algun menoscabo. Este cs un deber que debe 
cumplir todo hombre que se intcrcse por realizar a la perfeccidn el primero 
y gran mandamiento del amor. Quien encuentra dura la vida, busçue uno a 
quien pueda alegrar; asf sentird menos la propia carga. El Maestro y Scftor de 
nucstra vida cs aqu( nuestro precursor y modelo. Las Idgrimas quc yertid 
sobre Jerusalen y ante el sepulcro de su amigo Lazaro son para los atribuia* 
dos una fuente dc consuclo, y para los consoladores dc la humanidad un 
manantiai de aguas vivas que saltan hasta la vida cterna*. 

Otra de las formas m4s autenticamcnte cristianas de practicar 
esta gran obra de misericordia consiste en alentar al debil y abando- 
nado de todos, llevandole unas palabras de comprensidn y de amor. 
Escuchemos la emocionante descripcidn de este cstado hecha por 
un autor anonimo^: 

* jScr tenido por inulil!; triste, muy tristc cs cstc F>cnsamiento. Para quc 
no desgarrc el corazdn y no le llenc de amargura, cs mcnester meditarlo dc- 
lante del crucifijo. jOh Jesus! Jesus entregado al desprecio durantc las horai 
tan largas de vuestra pasion, y muchas veccs tambi^n, cn vuestra yida cuca- 
rfstica, tan desconocido y mcnospreciado; dejad, dejad quc mi mirada con- 
temple, tranquila y serena, ese terrible estado, que ser 4 guizd'algftn dla el 
que Vos me reservais. 

Ser tenido por inutil cs sentir quc sc nos dcja en un rincdn, cst^riles paia 
todo, convencidos de que nadie piensa en nosotros. sin quc la menor mues- 
tra de afecto llegue hasta nosotros; dcl mismo modo que se deja cn un cuarto 
aislado un mueble inservible, del cual no puede uno desembarazarsc. 

Ser tenido F>or inutil es sentirse reducido al silencio y a la inaccidn por- 
que la inteligencia es mcnos luminosa o porque ha dcsaparccido aquel brillo 
de que nos rodeaba la benevolencia de un sup^erior o el cargo de quc estd- 
bamos reve.stidos. 

Ser tenido por iniitil es sentir caer poco a poco, y alejarse d(a por d(a, 
aquel prestigio que nos rodeaba como una aureola atractiva, aquella simpa- 
t(a que nos llenaba de benevolencia, y ver aquellos a quiene8 llamdbamoi 
sencillamente amigos retirar.se lentamcnte uno a uno. lOh, qu^ angustia _ 
debe de sufrir e) pobre corazdn a quien Dios ha reservado esa dura prueba 
del desd^nl 

;N'o conoc^is cntre vosotros alguno de esos corazoncs que Iloran ligrimas 
bilenciosas, y junto al cual, quizi por costumbrc, pa.s^is indiferentes? 

Ahandoria'ios en medio de las familias. a cjuienes apenas se habla, a quie- 
nes siernpre se encuentran defectos. para cpiienes jam^s se tiene una palabra 
de benevolencia; porque no agradan, porque tiencn defectos de cardcter que 

k 
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curarla el afecto; porque son suspicaces... jOh!, si hay alguno de fetos cerca 
de vosotros, id algunas veces, id a hacerles la limosna de una mirada, de una 
palabra, de un simple apretdn de manos. Permaneced algunos momentos 
sentados a su lado, y para proporcionarles un poco de alegrla, hacedles com- 
prender con delicadeza que son todavia dtiles para algo*. 


6.® Sufrir con paciencia los dcfcctos dc nucstros prdjimos 

364. La paciencia es una virtud indispensable para la pacffica 
convivencia humana. Todos tenemos multitud de defectos que mo- 
lestan a nuestros projimos, y es preciso que sepamos tolerarlos mu- 
tuaiTiente si no queremos convertir la vida social en una continua 
ocasion de amarguras y disgustos. 

S6I0 a fuerza de mutua comprensi6n y tolerancia es posible con- 
servar la paz y unidad entre los hombres. San Pablo estaba conven- 
cido de esto cuando escribia desde la carcel a los fieles de Efeso; 

«Asf, pues, os exhorto yo, preso en el Señor, a andar de una manera digna 
de la vocacion con que fuisteis Ilamados. con toda humildad, mansedumbre 
y longanimidad, soportdndoos los unos a los otros con caridad. solkitos de con- 
servar la unidad del espiritu mediante el vfnculo de la paz (Eph. 4 , 1 - 3 ). 

Y en otro lugar escribe: 

«Ayudaos mutuamente a llevar vuestras cargas, y asf cumplir^is la ley 
de Cristo* (Gal. 6,2). 

En esto como en toda otra virtud es Cristo el modelo supremo. 
jCudntas impertinencias hubo de tolerar por parte de las muche- 
dumbres que le segulan, de los escribas y fariseos y hasta de sus 
propios discipulos ignorantes, rudos, ambiciosos y llenos de miras 
y preocupaciones humanas! Con todos se mostr6 manso y humilde 
de coraz6n, incluso con el traidor Judas, a quien soport6 con larga 
pacicncia hasta el momento mismo de la traici6n. 

EI piadosisimo autor de la Imitacidn de Cristo escribi6 un breve, 
pero magnifico capitulo bajo el titulo: «C6mo se han de soportar los 
defectos ajenos* h Lo trasladamos mtegramente a continuaci6n: 

♦Lo que el hombre no puede corregir en sl mismo o en los demas, debe 
soportarlo con paciencia hasta que Dios lo ordene de otro modo. 

Piensa que tal vez conviene esto para probar tu paciencia, sin la cual 
son de poco valor nuestros m^ritos. 

Con todo, debes suplicar a Dios se digne auxiliarte con el fin de que 
puedas sobrellevar benignamente tales impedimentos. 

Si alguno, amonestado una o dos veces. no se enmendase, no porfies con 
^I, sino encomiendalo todo a Dios, que sabe convertir el mal en bien, para 
que se cumpla su voluntad y sea glorificado en todos sus siervos. 

Procura sufrir con paciencia los defectos y fla^uezas de tu prdjimo, por- 
que tu tambidn das mucho que sufrir a los demds. 

Si no puedes hacerte a ti mismo cual quisieras, ^cdmo quieres tener a 
los demds a la medida de tu deseo? 


* f>fl imitoh’one Chmti l.t cift, 
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Qucrcmos que )os demis sean perfectos, y no enmendamofi nuabu 
taltas. 

Qiicremos que se comja severamente a los otros, y nosotroe no qtHeK- 
tnos scr corrcgidos. 

Dcsagradanos la e.xcesiva condcscendcncia con los demis, y no queie* 
mos quc sc nos nicgue nada dc cuanto pcdimos. 

Qucremos quc los dcmas csten sujetos a la lcy, y no pcrmitimos que tt 
nos rcfrcne cn lo mas minimo. 

Asi se manificsta cuan pocas vcces tratamos al prdjimo como a nosotios 
mismos - 

Si todos fucscn pcrfcctos, iquc tcndriamos entonccs que sufrir por Dios 
de partc dc nucstros liermanos? 

Mas asf lo lia ordcnado Dios, para que aprendamos a soportar mutua- 
mcnte nuestras ñaquezas; porque nadie csti cxcnto de defcctos y moles- 
tias, nadic se basta a sf mismo, nadie cs bastantc sabio para gobcmarsc por 
sf solo, sino que es nccesario quc nos soportemos, consolemos, ayudemoa, 
instruyamos y amoncstcmos unos a otros. 

A1 tiempo dc la adversidad es cuando mejor se descubren en cada uno 
sus grados dc virtud. 

Porquc las ocasioncs no hacen al hombre flaco; mas dan a conoccr lo 
que cs». 

Para ayudarnos a practicar con amplitud y generosidad esta ex- 
celentc obra de misericordia, pueden sernos utiles algunas dc las 
siguientes consideracioncs de un autor andnimo 

365. I. EI trato pacifico. Parece quc algunas personas obran por 
nvil'dad. Pero jcuanus vcces no es sino por temperamcnto, distracci6n, 
cgoismo, no pretendicndo otra cosa quc su bien, sin pcnsar ni remotamcnte 
en cl mal quc me hacen? Y entonces. ipor quc inquietarmc? Basta preca- 
verme. 

Ceder, doblegarse, retirarse un poco, dejar haccr; he aqui la conducto 
ordinaria que debe seguirse con los miembros de una familia o comunidad. 
CuanU mas facilidad lcs dcjes para creer o hacer lo que tiencn por bucno, 
cuanto mas abundcs en cl scntir suyo acerca de su importancia, mis te 
concederan la paz y la facilidad de serles util. Es admirable c6mo las pcrso- 
nas dc casa, a quicncs no molcstamos, nos abren su alma. 

\o tc ocupe demasiado el mirar las accioncs dc tus amigos cn sus mc- 
nudo, d 'tallcs ni en los motivos que las impelen; si su manera de proceder 
no es dclicad.i, aiccta no comprenderlo, o, mas scncillamcntc, piensa que se 
han cquivocad(j 

366. c Antipalia vcncida. Un medio scguro para vcnccr la anti- 
patfa qMc sL-niirnos contra alguno o que nos ticnc otro es hacer por il o dedr 

dc el al'40 bucno todos los dlas. 

Un sabio rn iy disiinguido indicaba este rcmcdio, probado para curar 
complctam-ntc las antipatias. ♦Encontrabame cn la academia—dicc—coHun 
hombrc pcrjurño, de ingrata fisonomfa, a quien no podfa mirar sin quetodo 
iri! r\i<ir\yj r ufrics»' un doloroso .sobresalto. Para quc 6l no sc enterase de lo 
quc su pr<"><'nf ia m<' rcpugnaba, veiamc forzado a volvcrle la espalda. La 
iba ha ucn'losc irisoportablc, porque el hombrccillo daba justamcntc cn 
• fjir a la biblifitu'f a , v mc buscaba con el mismo empcfto quc ponia yo en 

•'.calrulliriMC 
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Pensando sobre el caso una mañana, me parecid haber encontrado un 
medio de curar mi antipatla, y aquella misma semana lo puse en ejecucidn 
con (^xito completo. 

Procur^, en efecto, hacer a aquel hombre un favor (de poca entidad por 
cicrto), y 6 \ me manifestd su agradccimiento. Su semblante, animado por la 
gratitud, me parecio tan bueno y amable, que desde aquel dfa nunca le en- 
contr^ sin experimentar un sentimiento placentero». 

367. 3. Hay que dar. E1 cristiano considera obligatorio dtir; siem- 
pre se encuentra dispuesto en favor de todos; y sin embarazo, sin afectacidn, 
sin que se resienta el cumplimiento dc sus deberes, hace mil sacrificios. 

Si no puede dar dinero a los pobres, es para todos complacienle, lo cual 
es quiza mas penoso y mas meritorio que dar una moneda. Da su indulgencia, 
esforzdndose por curar la llaga del alma, del corazon y de la reputacion, 
con la misma compasidn con que curarla las llagas del cuerpo. Da su tiempo, 
no rehusando sacrificar una hora de su reposo para ayudar a los demas y 
hasta para complacerlos. Se da a si mismo, viviendo continuamente bajo la 
influencia de este pensamiento: «^A qui^n podre hacer bien?» 

Conocereis al buen cristiano en la facilidad con que podreis acercaros 
a el y en el instinto que os inclinara a dirigiros a el, mas bien que a otro, 
cuando tengais necesidad de un servicio. E1 es quien en una calle, si os ve 
inquieto, iri a preguntaros sencillamente lo que buscais. El mismo os acom- 
pañara hasta la casa que no conoceis. El, quien os cedera la acera, el angulo 
del carruaje, el buen libro que tiene en la mano y sentis deseo de leer. EI, 
quien os dard un consejo de paso, sin tener el aire, ni menos la pretension, 
de saber mas. Y en todo esto demostrara una discrecion, un tacto, una ex- 
presidn de alegrla, que no solamente os dejara contento, sino que os infun- 
dira deseos de «hacer como el». 

368. 4. Para scr benigno. Procura ser bendvolo y tener la sonrisa 
en los labios aun cuando estds solo. 

^Se quiere que hagas una cosa? Cede sin manifestar mal humor, ni aun 
la violencia que tienes que hacerte. Contentaras y quedaras contento. 

Procura complacer, consolar, distraer, dar, agradecer, ayudar. jEs tan 
bueno esto! Haz bien a las almas de aquellos que estan alrededor de ti; una 
palabra de compasidn, de estimulo; una oracidn recitada por lo bajo. 

Vence tu aversidn y tu antipatia, no huyendo de aquella persona que 
se te acerca. Ve mas bien a ponerte delante de ella; Dios va delante de ti. 
Acoge con amabilidad a ese importuno que te pide; Dios te lo envla. 

No pienses mal de aquella persona culpable; compadecela y ruega por ella. 

iPor que has de suponer malas intenciones contra ti? iNo comprendes 
que ese pensamiento te turba y daña a tu corazdn? 

Deten esa sonrisa burlona que esta a punto de aparecer en tcs labios; 
mortificarlas a aquella persona que es motivo de ella. ^Por que causar pena 
a nadie? 

369. 5. La amabilidad. La amabilidad cristiana, quc tiene por di- 
visa la frase de San Pablo: «Yo me hago todo a todos para atracrlos a Jesu- 
cristo» (cf. I Cor. 9,22); quc tiene por modelo al Niño Jcsus, quc creciaen 
gracia delante de Dios y de los hombres, y por protectora a la Santisima 
Virgen, invocada por la Iglesia bajo el gracioso nombrc de Madre Amablc..., 
la amabilidad es la caridad que se da, la humildad que se abate, la mortifica- 
ci 6 n que se priva, la paciencia que soporta, la fortaleza que no se cansa jamas. 

La amabilidad es el rayo del alma que hace asomar la sonrisa cn los labios 
y la expansidn en el corazdn, como cl rayo del sol hace abrir el boton de 
la rosa. 
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La amabilidad es U palabra duice que reanima, que levantt, oootuela y 
fbrtibca, como el roclo levanta, reanima y colora la planta que aeaccabt. 

La amabilidad es la gracia y naturalidad de las mancras, la paz del Mm> 
bUnte, la benevolencia dc la mirada quc se transmite y se comumca de un 
corazdn al corazdn de una familia, como el pcrfume de una ñor ae detxana 
tfdbre toda la pradera cn dondc aparece. 

La amabilidad cs dc ima naturaleza extremadamente comunicativa; 
al iado dc una pcrsona amabic sc vuclve uno amabtc. 

La amabilidad no cs una virtud aislada: o supone todas las virtudei, o 
lo6 actos rcpetidos dc amabilidad las producen poco a poco, y las oonservan 
en el alma amable. 

Para aigunos, sin embargo, en el exceso se puede ocultar un ^ligro. 

370. 6. EI tacto delicado. He aqu( la persona amable, a la cual 
quiero parccermc. Ella procura adivinar mis gustos, mis intcncioncs/mis 
descos, mis rcpugnancias; ♦identificarse cn cuanto pueda conmigo». 

Si mi voluntad no csta dirigida p>or la raz6n, csta persona sonrlc dulce- 
mentc y cspcra con calma un scgundo deseo, que se modifica siemprc bajo 
su dulce influcncia. 

Jamas me habla bruscamentc. Su tono no cs impcrio; su palabra no hicrc; 
su respuc.sta nunca es picantc. Jamas me contradice directamentc. Jam^ 
la sonrisa de la burla viene a hacerme comprender quc he dicho un dispa* 
rate o cometido una indiscrccidn. 

Procura agradarme con su abnegacidn en las acciones, mis bien que m 
las palabras. Repara, sin que yo lo scpa, mis olvidos, mis faltas, mis ncgli- 
gencias. 

Pone orden en todo: es, respccto a lo quc mc rodca, lo quc la primaveta 
para la Naturaleza; es para mi coraz6n lo que el pcrfumc y el suave cakff 
para mis sentidos. 

Me soporta sin dejdrmelo comprender, y mc hacc crecr, no quc toy 
perfecto, pero que «empiezo a scrlo». 

Y si, en cl secreto de mi alma, procuro darmc cuenta dc lo quc causa 
su amabilidad, descubro: la bondad, que la hace previsora; el amor del 
deber, que la hace sacrificarsc; la piedad, que le impide aflojar y le da el 
tacto delicado; la caridad de Cristo, quc le manda amar siempre. 

371. 7. E1 bucn rccibimicnto. «Recibir con afabilidad a todos loa 
que vienen a nosotros, y no dejarles ir jamis sin consuelo y sin paz>. jCXlin 
poco costoso serla esto y cu^n bueno! 

La persona que se llcga a ml con el fin de scr consolada o fortificada, es 
muchas veces enviada directamente por Dios, que le ha inspirado la idca dc 
venir a mf mas bien que a otro. Esa persona que vienc a ml, va siempre 
acompañada de Dios, *que quiere ver si soy bucno* y que me trae una gracia 
especial con el fin de ayudarme a haccr lo que EI mismo hubiera hecho. 

Ciertamenie, Jesus en la tierra no hubicra dado siempre una limosna 
material; pero hubiera siempre acogido con paz, hubicra rcspondido oon 
afabilidad y hubiera hablado con sencillcz. De sus palabras, de su mirada, 
hubieran brotado rayos de caridad, compasidn y alegrla. 

f>e refiere de un sanlo que, cada vcz que resonaban en sus oldos los pasos 
de alguno quc iba a visitarle, ofa distintamente al dngel dc su guarda que 
le decla: «Ah( e.sUi Dios; bueno*. 

372. 8. Aceite y vino. E1 bilsamo del samaritano rara vez deji 
de produf ir su efecto sobre los mieml>roH doloridos. •Un poco de aceitC y 
un o de vino», un poco de bondad y un poco dc dnimo, |oh, qu^ bAl* 
saxno tan util para lau enfermedades del alma y del coraz6nl 
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A esc coraz6n agobiado, que se crec olvidado y despreciado y quc se 
mantiene en el desvfo, ioh, qu^ pronto le curarla una mucstra de confianza 
y una palabra de aliento! 

A ese corazdn susceptible, demasiado delicado, quc no se atreve a hacer 
nada, porque ha sido engañado o porque nos ha afiigido, Joh, c6mo volverla 
a acercarle y a darle la vida una palabra de afecto y una acogida bcn6voIal 

Para las enfermedades del corazdn y del alma, toda la ciencia de los 
libros no vale lo que las normas de la madre quc cuida por s( misma a su 
hijo: «solicitud, precauciones, esperanza en Dios*. 

iHaced provisi6n de sonrisas, de palabras dulces y hasta de ligeros hala- 
gos, los que hab^is de conducir almas al cielol 

373. 9. C6digo de la amabilidad. Las bases del C6digo de la 
amabilidad son bien sencillas. Obligarse a sonrefr habitualmente, para que la 
sonrisa de benevolencia se aciimate en los labios; basta para esto trabajar 
y orar bajo la mirada de Jesus Niño, que nos sonrie desde los brazos de su 
Madre. £I Niño Jesus sonrie siempre, aun al alma culpabie que se vuelve 
a EI. 

A no decir jamas no a una orden dada, o a una indicaci6n de un superior, 
o a algun servicio que se nos pida. 

A ahorrar a los demas todo el trabajo que nos sea posible, sin perjuicio 
de nuestros deberes. 

A no manifestarse ni contrariado, ni corrido, ni descontento. 

A reprimir, en cuanto lo advirtamos, todo gesto que indique impaciencia. 

A buscar cada mañana delante de Dios el medio de agradar a tal persona 
con quien tenemos que vivir, a tal otra a quien tememos o que no nos es 
simpatica. 

A no mandar jamis a un inferior sin añadir una palabra de cortesia y de 
benevolencia. 

A emplear siempre esas sencillas f6rmulas de urbanidad, que s6lo pa- - 
recen minuciosas a los corazones secos, duros y egofstas. A saber: «buenos 
dlas», a la mañana; «buenas noches*, al fin del dfa; «gracias», a la menor 
mucstra de atencion; «tenga la bondad», o «si me hiciera el favor», a todo 
servicio pedido; el saludo amable, con una sonrisa, al menos, cada vez que 
nos encontremos con algiin conocido. 

A estudiar los gustos de aquellos con quien se vive y a satisfacerlos en 
la medida que nos sea posible. A no impugnar sus manias y a no poner de 
relieve sus extravagancias. 

A no dar jamds un consejo ni hacer una recomendacidn sin ser dueño 
completamente de sf mismo y sin acompañar con buenas palabras las ad- 
vertencias que pudieran lastimar. 

A acusarse sencillamente cuando se comprende que no ha sido uno 
amable, y a aceptar con humildad las quejas que por ello se nos den. 

374. 10. La indulgencia. La indulgencia es mas que la bondad; 
la supone, sin duda; pero añade a esta virtud una gran fuerza de caracter, 
un poderoso afecto y el halito de vencerse; la indulgencia es hija de un alma 
pura. 

No dispcnsar nada a los demAs es con frecuencia una prueba de que se 
dispensa uno demasiado a sf mismo. 

Ser indulgente es mas que perdonar; es excusar, es buscar para todas 
las cosas una interpretaciñn favorable; es, sobre todo, no manifestar jamas 
que tal o cual proceder nos ha lastimado. 

Cuando uno es joven, no sabe ser indulgente, porque no ha comprendido 
bastante las debilidades humanas. |Oh si supieseis las luchas terribles que 
se libran en el alma de aquel amigo que os mortifica con la viveza de su ca- 
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rictcr, quc os dcscspcra con su ligcrcza, con sus faltas...! Si le vieMif Uotar, 
\<ol\'cr»c contra sl mismo y quiz 4 por vucstra causa, icdmo oa oain|Jtde> 
ccriais dc cl! 

Amadle, cxcusadlc; pcro no lc dcis a conoccr quc sab^is sus debilidades. 

Hacer crccr a uno quc es bucno, cs ayudarlc, casi a pesar suyo, a hacene 
bueno. 

375. 11. Paz, pacicncia. i Es justo olvidar todo cl bien que aqueI]oi 

con quicncs vi\'imos nos han hccho, por una pesadumbre que, muchai 
veces sin qucrcrlo, nos han causado.’ 

Mas cl hombrc dcsolado csta naturalmcntc cxcitado y excitable. Por la 
mcnor cosa sc irrita...; si ticnc cducacidn, lo hacc con Hnura y con disimuio, 
indudablemcntc; pcro con facilidad sc' pcrcibc, en una cicrta agitacidh de 
su rostro, quc cl fondo dc su alma csta turbado. Las contradicciones Ic enco- 
lerizan, las rcsistcncias lc irritan, cl silcncio Ic cxaspcra, la sumisidn Ic pone 
nervioso... 

♦Me qucjo—confcsaba un alma dc buena voluntad—dc qucj:nc molestan, 
dc que mc dcjan solo, dc que hablan mucho o dc quc no mc dicen nada... 
Scmcjantc a una vclcta vicja, gimo con todos los vicntos. Lo quc ncccsitarla 
es un poco dc accilc para suavizar mis rucdas*. 

Pucs bicn: p>onlc de rodillas muy ccrca del Corazdn de Jesds y dile con 
un profundo sentimicnto dc tu mLscria: Jcsu.s, dulcc y humilde dc corazdn, 
tcned picdad dc m(; y scntiras cacr esa gota dc aceite que tc dcvolveri 
la paz. 


7.* Rogar a Dios por los vivos y difuntos 

Esta es la ultima de las obras de misericordia espirituales quc 
señala el catecismo. Veamos su obligatoriedad, eficacia y por qui^n 
debemos orar. 


a) Obligatoriedad 

376. A 1 hablar de la extension de la caridad para con el prdjimo, 
dijimos que ha de extenderse a lodos aquellos que sean capaces dc 
la eterna bienavcnturanza, ya que la caridad es una amistad quc 
tiene por fundamento, precisamentc, la comun participacidn dc la 
bicna\ cnturanza etcrna. For consiguiente, ha de extenderse a todos 
los hombrcs del mundo— bucnos y maios, justos y pecadorcs, anu+ 
gos y enemigos—, a las almas dcl purgatorio y a los dngeles y blcn- 
aventurados del cielo. Solamente estin excluldos de los vlnculos dc 
la caridad los demonios y condenados del infierno, que no posecn 
ni tienen capacidad para poseer jamds la bienaventuranza etema. 

Ahora bien es del todo claro y evidente que, con relacidn a k 
inmensa mayoria de los hombres que viven todavfa ac 4 en la tierra 
y con relacion a tfxl is las almas del i)urgatorio, no podemos ejercer 
nuestra caridad mas que por via de orucion. Luego el orar por lo.l 
vivos y difuntos na solo es una excelentc obra de mis^ericordia, sino 
tambien tjna exigencia indeclinahlc de la caridad cristiana. 
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b) Eñcacia 

377. Con frecuencia se desconoce en el orden prdctico la efi- 
cacia enorme de la oracion. La gran mayoria de los hombres—aun 
entre los creyentes y bautizados—se olvidan de rezar por los de- 
mds. Este olvido obedece muchas veces a la distraccion, absorbidos 
como viven por el torbellino de sus ocupaciones terrenas; pero otras 
muchas se debe al desconocimiento practico de la eficacia^ soberana 
de la oracion. Nuestro inmortal Donoso Cortes escrihib la siguiente 
frase: «Greo que hacen m4s por el mundo los que oran que los que 
pelean; y que si el mundo va de mal en peor, consiste esto en que 
son m4s las batallas que las oraciones» h Y un obispo misionero 
afirmaba que diez monjas carmelitas orando le ayudarian mas que 
veinte misioneros predicando. 

c) Por qui4n debemos orar 

378. En general hemos de pedir por todos aquellos a quienes 
debe extenderse nuestra caridad, o sea, por todos los que puedan 
alcanzar algun dla la eterna bienaventuranza. Pero de una manera 
especial hemos de pedir: 

a) Por los mas necesitados: los pobres paganos, que carecen 
de las luces de la fe; los pecadores, que viven alejados de Dios; los 
moribundos que est4n a punto de comparecer ante El; los enfermos 
y abandonados, para que no se desesperen; los justos que vacilan 
ante las tentaciones o dificultades de la vida, etc. 

b) Por los mas proximos a nosotros: parientes, amigos, com- 
patriotas, etc. 

c) Por los que nos han otorgado algun beneficio (por giatitud 
y justa correspondencia); y 

d) Por los que nos odian o nos han perjudicado de algiin modo 
(para ejercer con ellos la sublime venganza del cristiano: devolver 
bien por mal). 

En su lugar correspondiente expusimos las razones especiales 
que han de impulsarnos a rogar por las almas del purgatorio y los 
principales medios de que disponemos para aliviarlas en sus terri- 
bles dolores. Es una de las mas esplendidas obras de misericordia, 
ya por la atrocidad de sus tormentos, ya porque no pucden valerse 
a sf mismas, ni siquiera salir a nuestro encuentro para pedirnos 
nuestra limosna. Ha de brotar espontaneamente de nucstro corazon. 


‘ Donoso CoRTfes, Oijrus ajmplrtos t.2 p.227 (BAC, Madrid 1956). 
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ARTICULO 3 

El apostolado en oeneral 

379. Entre todas las obras cncaminadas al ejercicio de la cari* 
dad fratcma, no hay ningiina quc sc pueda comparar a la dcl apo8« 
tolado cn general. M^s quc la miserfcnrdia y que la beneficenda--que 
ticnen por objeto, la mayor parte dc las vcces. las necesidadcs ma- 
tcriales del pr6jimo—, interesa el apostolado directo sobre su alfna» 
para ayudarla a conscguir el mayor dc los bicnes posiblcs: la bicn- 
avcnturanza etcma, base y fundamcnto de la caridad misma. ^ 

•Colahoraci'^n con Dio^ para la rcalizaci6n de sus planes etcmos, el res- 
tablccimiento del ordcn sobrcnatural, trastornado jxir el pecado, y, final* 
mcntc, para la g!orificaci6n dc su nombre. 

Compromiso voluntario a! servicio de Cnsfo, para continuar, para acabar 
su obra y de esta manera asegurar a la humanidad la eñcacia redcntora de 
su pa.sidn. 

Avuda fratema ofrecida a todos los hombres cn viaje hacia la etemidad, 
de los cuales sc hace uno comoañcro de ruta y se encarga de cllos. 

Eso cs e! apostolado Cualquicra quc sea el dngulo bajo cl cual sc le 
mirc: en su oricen, en su cjercicio y cn su t6rmino, slcmprc sc nos mueatia 
^omo una manifcstaci6n grandiosa y una obra rcgia dc caridad» h 

Expondremos su nocidn, ohligatoñedad y principales modos de 
ejercitarlo 2. 


A) Noci6n 

380. Nominalmente, la palabra apdstol viene del vocablo grie- 
go dnrocrToXoç, que significa enviado, mensajero, embajador. E 1 apds- 
tol, en el sentido riguroso y tecnico de la palabra, es un enviado de 
Dios para predicar el Evangelio a los hombres. La expresi6n aposto- 
lado designa la obra y actividad propia del apdstol. 

La palabra apdsiol es indudablemente analdgica y se aplica cn 
muy diversos grados a los diferentes sujctos de atribuci6n. He aqui 
los principales: 

i.° E! ap6stoI supremo y por antonomasia es Nucstro Señor 
Jesucristo, que es el enviado del Padre para traer al mundo la buena 
nueva y e! mensaje redentor (lo. 3,17). Dc E 1 reciben el mandato 
y la misidn apostdlica todos los demds ap6stoles (lo. 20,21). 

zA Los doce apostoles escogidos por Jesucristo (con Matias, 
Pablo y Bernabe) para predicar el Evangelio a toda criatura. 

3.® El Romano Pontifice, sucesor de San Pedro, y los obf^s, 
sucesores de los ajV^^sloles. 


' Amemn a nueitros hermanni fMacfrid i<)57) ^,423-24. 

^ Cf librf.11 TeoloKlo de la perfeccidn J.* ed. (I 3 AC, Madrid I 958 ) n.530 bhi V 

Tefil/i(la riuir'il paia seHlares vol.i ( 13 AC, Madrid 1957) n.535-37, dondc hemoa haUadoCN 
«*t*- rruMr^j anunUj. 
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4.0 ' Los sacerdotes cnviados por el papa y los obispos con mi- 
si6n can6nica especial. 

5.0 Los seglares encuadrados en alguna organizaci6n apost6li- 
ca, entre las que destaca la Acci6n Cat6lica, que participa de las 
actividades ejecutivas dc la jerarqula cclesidstica. 

6.° En sentido ampllsimo, fmalmente, puede llamarse apdstol 
cualquier persona que realiza alguna acci6n dc apostolado (cateque- 
sis, buenos consejos, etc.), aunque sea por su propia cuenta y raz6n 
y sin misi6n oficial alguna. 

B) Obligatoriedad 

381. Entendiendo el apostolado en sentido amplio, obliga a to- 
dos los cristianos sin excepci6n, ya que no es sino una forma—exce- 
lente por cierto—de practicar la caridad para con el pr6jimo, de la 
que nadie puede eximirse. Vamos a precisarlo en la siguiente 

Conclusi6n; En la medida de las propias posibilidades, el apostolado 

es un deber de caridad que obliga gravemente a todos los cristianos. 

N6tese que hablamos de un verdadero deber, no de un consejo 
mds o menos recomendable. Y de un deber grave, cuya omisidn 
voluntaria y total darla origen a un verdadero pecado mortal contra 
la caridad fraterna. Sin embargo, no se exige a todos en el mismo 
grado, sino a cada cual en la medida de sus posibilidades dentro 
de su propio estado y en el medio ambiente en que se desarrolla 
8u vida. 

He aqul las pruebas: 

I Es una cxigencia de la caridad para con Dios, para con el pr6- 
jimo y. para consigo mismo. 

a) Para con Dios. Es imposible amar a Dios sin querer y 
procurar que todas las criaturas le amen y glorifiquen. Luego se- 
impone el apostolado, al menos en el propio ambiente y con los 
medios de que dispongamos. 

«Salvar almas con un aflujo constante de santos y de elegidos; contribuir 
a la irradiaci6n de la gloria trinitaria y alegrarnos de ello ya en la tierra y 
durante la eternidad, es puro amor (de Dios) de compfacencia: sanctificetur 
nomen tiium. 

Amor de benevolencia tambi6n para el Salvador. Durante su vida mortal, 
en medio de sus correrfas apost6licas, le acompañaban mujeres piadosas, 
que le asistian con sus bienes (Lc. 8,3). A nosotros ahora, para el desarrolio 
de su Guerpo mistico— in aedijicationem corporis Christi (Eph. 4,12) —y el 
advenimiento de su reino, nos corresponde ayudarle con nuestras oraciones, 
sufrimientos y trabajos; a nosotros nos toca hacerle a sus miembros la 
limosna de la vida espiritual, que esto es el apostolado: dar Dios a las almas 
y las almas a Dios. 

No se puede olr sin emocibn la qu*ja infinitamente dolorosa de Jesus: 
«He buscado a alguien que me consolase, y no le encontr^. Sitio! Sitio! 
jTengo sed, tengo sed d« amorl* «Mira, hija m(a, este Coraa6n qu« tanto 
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ha amado a los hombres y que en retomo no recibe mis que olvido c ingn- 
titud*. 

Para consolar a este Dios abandonado. apagar su sed. curar iu ootaEdn, 
no hay otro camino mis quc amarie nosotros mismos y esforzaraoa en hacerle 
amar. conduciendo a sus pics a las ovejas dcscarriadas... 

Ademis del amor dc condolencia. cl apostolado encierra tanobUn el 
amor dc conformidad. Amar es imitar. cs parcccrse: «la amistad encuentra 
igualdad o la producc». Como amigos dc Cristo, vamos, puea, a aegdr 
8 U8 huellas y a identiñcarnos con £1, haciindonos una personalidad bajo 
todos los puntos de dsta conformc a la suya» 3 . 

b) Para con el pr6timo. La caridad para con cl prdjimo nos 
obliga a desearlc y procurarlc toda clasc dc bicncs, principalmente 
los de orden cspiritual, quc se ordenan a la felicidad eterna; lo quc 
llcva consigo la practica efectiva del apostolado. 

«E1 apostolado — advierte Colln *—no es solamente una obra magnifica, 
sino tambien un dcbcr sagrado y universal. Lo mismo que la candad de 
donde broia, obliga a todos y a cada uno: cristianos, religiosos, saccrdotes. 
Nadic pucde desintcresarse en conciencia de la salvacidn de sus hermano^ 
Todos, mientras existimos, tcnemos cargo de aimas, y dc esas abnas dare- 
mos cuenta en el tribunal de Dios». 

♦Sabcmo.s —dicc San Pfo X ^—quc Dios ha cncomendado a cada uno 
el cuidado de su prdjimo. No son, pues, solamente ios hombres investidos 
dei sacerdocio los que debcn consagrarse a los intcrcses dc Dios y dc las 
almas, sino todos sin cxcepcidn». 

c) Para con nosotros mismos. Al entregamos a las fiatigas 
del apostolado en bien de nuestros hermanos, acrccentamos el caiu- 
dal de nuestros propios meritos ante Dios; con lo que el apostolacfo 
viene a resultar una prdctica excelente y simultdnea del amor a 
Dios, al projimo y a nosotros mismos. 

♦EI apostolado—dice a estc propdsito Colln 6— sc rcvela, ademis, a 
pesar de su absoluto desinter^s, como un cxcelcntc negocio cspiritual y 
una colocacidn ventajosa. Amar a sus hermanos en Dios y por Dios cs tam- 
bien— y sin pcnsar en ello — amarse a sl mismo y de una manera excelcnte. 
Todas esas almas evangelizadas serdn para nosotros, como para San Pablo, 
nue^tra alcfiria y nuertra corona (Phil. 4,i). 

Lcjos de ser un obst^culo para la vida interior y para la unidn con Dios, 
el celo bien comprendido es una fuente de amor. Los vcrdaderos apdstoles 
han encontrado siempre en su ministerio dcsbordante de actividad cl secreto 
de una caridad progresiva y, con frecuencia, de una eminentc santidad*. 

2.*' Es una exigencia del dogma del Cuerpo mistico de Cristo* 

No se concibe, en efecto, que los miembros de un mismo y dm- 
co organismo sobrenatural permanczcan indiferentes ante la salud 

y bienestar de los demds. 

a) El bautismo, al incorporarnos a ese Cucrpo mistico, no« 
vincul6 de tal manera a su divina Cabeza y a cada uno de nosotros 

- 0.1 i'., p.425-26. , 

« ( ) , IJ.42>', 

: Lr.' 1 . ii'.i /•- iiiprtma Aiyntulalm lalhedra. 
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entre sf, que nadie puede desentcnderse de los demds sin cometer 
un crimen contra todo el Cuerpo mistico. 

b) La confirmacion, al hacernos soldados de Cristo, nos dio 
la fortaleza necesaria para librar las batallas del Señor. Ahora bien: 
el soldado tiene por mision defender al bien comun. Un soldado 
egoista es un contrasentido. Por eso el confirmado tiene que ser 
ap6stol por una exigencia intrinseca de su propia condici6n. 

«iGudntos cristianos, por desgracia, no han tenido nunca conciencia 
de esta obligacidn moral y de su gravedad! Pfo XI se lo recordaba un dla 
a los directores del Apostobdo de la Oracibn en Italia: «Todos los hombres 
estan obligados a cooperar al reino de Jesucristo, lo mismo que todos los 
miembros de la misma familia deben hacer algo por ella, y no hacerlo es 
un pecado de omisi6n, que puede ser gravef^ 7. 

iCuantos fieles desconocedores del esplritu comunitario, piadosamente 
egolstas, se han fabricado una religibn puramente individualista y no han 
corrido el riesgo ni de un simple catarro para servir al prbjimol 

Esta colaboracibn del laicado es tanto mds necesaria en nuestros dlas 
cuanto que una inmensa masa paganizada escapa por completo a la infiuencia 
y al dominio del clero. Vlctimas de prejuicios, del odio, de su educacion 
anticristiana, desconflan de todos los que visten sotana, que, ante sus ojos, 
no son mds que explotadores de la credulidad y defensores del capitalismo 
burguds» 8. 


C) Modos de ejercitarlo 

382. El sacerdote y el religioso tienen ya concretamente seña- 
lados por sus superiores eclesiisticos los diferentes campos de su 
acci6n apost6lica y a ellos tienen que entregarse con todo el ardor 
de su celo por la gloria de Dios y la salvaci6n de las almas. 

Tratdndose de seglares, cabe distinguir dos clases principales 
de apostolado: el de la Accidn Catdlica y el del propio an^iente. 

a) La Acci6n Catolica ocupa, sin duda, el primer lugar entre 
las actividades apost6licas a que deben dedicarse los seglares. Es, 
por decirlo asi, su apostolado oficial, directamente organizado para 
ellos por la misma jerarqula eclcsiastica. Como es sabido, el gran 
pontifice Pio XI defini6 a la Acci6n Cat6lica—«no sin especial ins- 
piraci6n divina*, segun el mismo declar6—como la participacidn de 
los seglares en el apostolado jerdrquico. No se trata, naturalmente, de 
ninguna participaci6n intrinseca en la jerarquia de orden o en la 
de jurisdicci6n, pero si en las actividades ejecutivas que les señale 
la jerarqula. Debidamente organizada, la Acci6n Cat6lica seria un 
arma formidable contra el mal y una fuerza eficaclsima de aposto- 
lado. Por eso, en cierto sentido, es deher de todo catolico pertenecer 
a ella, en su rama correspondiente, sin perjuicio de las demas aso- 
ciaciones piadosas a que quiera libremente pertenecer; y en algunas 
naciones cat6licas ya se ha incluldo en los catecismos populares 
el deber de pertenecer a la Accion Cat6lica entre los mandamientos 
de la santa madre Iglesia. 

Pio XI, discurso dcl de scpticmbrc dc 1947. 

* Goi.fN, O.C., p.4a9-io. 



P.ll. LA CAftlDAD SN SSPICIAL 


<L« Acd6n Ot6lica, particiFHici6n en ei a|x>stol8do jeiirquioo de li 
Igictua, no es mis que la moviiizaci6n de todas ias fuerzaa cristianas pan 
extcnder el reino dc Dios. A una guerrilia de francotiradores ha venido a 
juntarse una guerra de conquista, hecha con tropas regulares y perfectamente 
enctiadradas. Dcfendcr la religi6n, rcformar el cspfritu p6blico, restaunr 
la paz social, formar grupos scicctos, constituir los cuadros y, sobra todo, 
oon ia pcnctracidn dcl medio por cl medio, trabajar cn la recristianizacidn 
dc ura sociedad matcrializada y atca, 6sa cs la ñnalidad y la obra de la 
Accidn Cat61ica. De aqui arranca la obligacidn de alistarse en sus fiias y 
de aportar la parte alicuota de abncgaci6n quc nos corrcsponda* 

b) El apostolado del propio ambiente. Nadic pucdc cxi- 
mirse dc 61 , ya quc csti al alcancc de cada uno. En casa, cn la ofici- 
na, en cl taller, en la callc, con los amigos, en las divcrsioncs, cn 
todas partes se puede y se debc cjcrcer de mil mancras la caridad 
del apostolado. Una fjalabrita amable, un bucn conscjo, una can- 
ñosa amonestaci6n, un buen libro que prestamos, un espectdculb 
inmoral del quc apartamos al pr6jimo, etc., ctc., son exc^entes ac- 
tos de apxDstolado, que, si los hacemoB por su amor, Dios recom* 
pensaii csplendidamente. 

Pero, para asegurar mds y m6s la cficacia de nucstro apostolado 
en el propio ambicnte, hay que saber combinar cl celo ardiente cori 
la prudencia mis exquisita. Hay que saber escoger el momcnto, 
buscar la mejor ocasion, dar en el punto d6bil de nuestro pr6jiino 
(v.gr., el amor a su madre o a sus liijos), saber esperar, scr dulces 
y amables, ser muy humildes, no tomar un aire de superioridad o 
de magistcrio, no humillar jam^ en publico al que tratamos de 
corregir, permanecer muy unidos a Dios por una ardiente piedad 
Si a esto añadimos el apostolado del ejemplo, quc arrastra y convcn- 
cc mis que todos los sermones posibles, y la fuerza formidable de 
la oracidn y del sacrificio, habremos desplegado ante los ojos de lo^ 
scglares un panorama vastisimo de apostolado, al quc pueden y dc- 
ben entregarse con toda la viveza de su fe y todo el ardor de su ca- 
ridad lo. 


’ ColIn, O.C., p.430. 

10 R*a»fnendamo 5 a todos la lectura de la preciosa obrita de Mons. Civardi Apdstoicsffl 
el propio aml’iente (3.* cd,, Barcclona 1956). quc. dentro dc 8 u brevedad, es lo tnejor quehe* 
mos leldo sobre esle tcma lan importante y tugestivo. 
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C A P I T U L O 5 

E1 amor al projimo cn especial 

Despues de haber estudiado las principales obras de caridad 
consideradas en general, vamos a aplicar los principios fundamcn- 
tales de la caridad fraterna a algunos de nuestros prbjimos en espe- 
cial, de acuerdo con el siguiente plan; 

1. E1 amor a los pobres. 

2. E1 amor a los pecadores 

3. E1 amor a los enemigos. 

4. E1 amor a la familia. 


ARTICULO I 

El amor a los pobres 

383. El amor a los pobres cs de capital importancia en el ejer- 
cicio de la caridad fratcrna. Para tratar este asunto de manera con- 
veniente, seria preciso un estudio monografico de gran extensibn. 
Ya comprenderi el lector que no nos es posible abordarlo aqui con 
la amplitud que se merece, aunque si lo vamos a hacer con la mk- 
xima extensibn que nos permite el marco general de nuestra obra. 

Dividiremos la materia en los siguientes puntos: eminente dig- 
nidad del pobre; el deber de la limosna; cantidad de la misma; cir- 
cunstancias; Cristo en el pobre. 

A) Eminentc dignidad dcl pobrc 

384. Es preciso, ante todo, caer en la cuenta de la eminente 
dignidad del pobre ante los ojos de Dios. E 1 mundo desprecia a los 
desheredados de la fortuna, pero Cristo los identifica consigo mis- 
mo; «A mi me lo hicisteiso (Mt. 25,40). Una vez mas se advierte en 
este tan radical contraste que «la sabiduria de este mundo es nece- 
dad ante Dios» (i Cor. 3,19). 

E 1 apbstol Santiago sale al paso del criterio mundano de discri- 
minacibn entre ricos y pobres con estas energicas palabras: 

«Hermanos mlos, no jvmtcis la accpcibn de pcrsonas con la fc de nuestro 
glorioso Señor Jesucristo. Porque, si cntrando en vuestra asamblea un hombre 
con anillos de oro en los dedos. cn traje magnifico, y entrando asimismo un 
pobre con traje raldo, fijais la atcncion cn cl quc llcva el traje magnlfico y 
le deds: «Tu si^ntate aqui honrosamcnte»; y al pobre le deds: «Tvi qu^ate 
ahi en pie o si^ntate bajo mi escabcl*, ^no juzgdis por vosotros mismos y 
veni.s a ser juecefi perversos? Escuchad, hermanos mios carl&imos: ^No 
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cscoffid Dios a los pobres scgiln el mundo (>ara enrjquecerlos la £b y 
hacerlos herederos del reino quc tiene prometido a los que le aman? Y vos* 
otros afrentiis al pobrc* (lac. 2,i-6>. ^ 

Bossuet pronuncid uno de sus sermones mis sublimes sobre ila 
eminente dignidad de los pobres». Ofrecemos a continuacidn un 
breve esquema del mismo i. 

Texto biblico: Los ultimos serdti los primeros, y los primeros los tllttmoi 
(Mt. 20 , 16 ). 


Introduccidn 

1. La primcra expresidn no alcanzari su pleno cumplimiento sino en 
la resurreccidn final; pero su reverso comienza ya aquf en la tierra. 

2. Podemos ver los primeros rasgos en la institucidn de la IglesUi 
que tiene unas leyes y una poKtica totalmente opuesta al orgullo dcl mundo, 

3- Esta oposicidn sc manifiesta princip>almcntc cntrc ricos y pobiçs, 
sobrc todo en tres cosas: cn la premiinencia, cn el servicio y cn los pnvilegios* 
\ amos a demostrarlo. 


I. En la preeminencia 

En cl mundo, ios ricos lle\'an la vcntaja; cn la Iglesia la preeminenda 
corrcsponde a los pobres. 

1. Una ficcion. Segun San Juan Crisdstomo, dc dos ciudades habi- 
tadas unicamentc por ricos la una y pobrcs la otra, la primera caerla muy 
pronto cn la ruina por el orgullo y la ociosidad, mientras quc la segunda 
prosperaria cada vez mas. 

E1 Crisdstomo adjudica su prefercncia a la ciudad pobrc. PerO' csto ca 
una ficcidn; las ciudadcs rcquieren la mezcla de pobrcs y ricos. 

2. Una realidad. Sin cmbargo, Dios ha edificado una ciudad de 
pobres; porquc, cn contraste con la sinagoga, a la quc no lc prometla sino 
bienes terrenos, promete cruccs y afiicciones a su Iglesia. La primera era 
su esposa en su apariencia majestuosa; la otra lo cs cn su pobreza y dcs-. 
nudez. 

En la Iglesia, todo el honor es para los pobres (cf. Lc. 4,18; 6,20; 13,21; 
I Cor. 1,26). Y si los ricos fueron admitidos a la Iglesia, fu^ despu^s dc haber 
tomado las caracteristicas de los pobres. 

3. Un ejemplo. Esto nos debe enseñar a respetar a los pobres, a 
honrar su condicidn (lac. 2,5). San Pablo nos da cjemplo calificando de 
servicio la limosna que ha de llevar Cl mismo a los pxjbres, y haciendo orar 
para que este servicio les resiilte agradable (Rom. 15,25-31). jQud gtan 
respeto! 

II. En cl servicio ** 

En el munclo, los jxibres se Mjmeten a los ricos; en la Iglesia, los, ricos 
sirven a los pobres. 

s Kkcesidasj. Puesto quc Dios ha fundado una Iglesia pobre, ^para 

qu^ pueden servirle lo.s ricos? 

/Para ei culto? Exigla gran «untuoiiidad cn cl templo dc Jerusaldn, 
I>*;ro la Iglesia preliere la sencillez. 

* Abh, I.vo'. I.f (toi', ,lr („ (/luirr (Nicr i8»>6) p.Sl. 
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Dios necesita a los ricos para sus pobres, que son sus miembros peedi> 
lectos. Porque Cristo, el mis inocente, ha querido cargar sobre si todos 
nuestros crfmenes; el mds feliz, ha tomado todas nuestras miserias. 

E 1 no quisiera ver en sus iglesias sino a los que llevan su propia marca; 
a los pobres, a los afligidos... 

Pero, sin los ricos, ^qui6n les socorrerla y aliviarfa? iUn 6ngel? Dios 
prcfiere que sean los mismos hombres. 

2. Llamamiento. Venid, pues, ricos; haceos naturalizar en la Iglesia; 
pero s 61 o a tftulo de servidores de los pobres. Esto no es una humillacidn. 
Ved el caso de Abrahan: creyendo alojar en su casa a tres pobres peregrinos, 
en realidad alojd al mismo Dios acompañado de dos ingeles (Gen. 18). 

iQu6 hacer? Imitar a cste gran patriarca, compartir la carga de las 
riquezas con la que abruma a los pobres y no esperar a la muerte para des- 
prendernos de ellas: «Ayudaos mutuamente a llevar vuestras cargas, y asi 
cumplir6is la ley de Cristo» (Gal. 6,2). 

De esta forma se da fin a una injusticia aparente y se restablece la igual- 
dad por la acci6n de la Iglesia. 

III. £n los privilegios 

En el mundo, los privilegios son para los ricos; en la Iglesia, para los 
pobrcs. 

1. Los POBRES. La Iglesia es la ciudad de los pobres, que ostentan 
la marca mds perfecta del jefe crucificado. 

La majestad de este reino reside en los que sufren: son, pues, sus privi- 
legiados. Y sin la participaci6n de sus privilegios, no hay salvacidn para 
los ricos. 

Que nadie desprecie ya la pobreza. Es baja, pero Jesucristo la ha desp>o- 
sado consigo y la ha enriquecido infinitamente. 

2. Los Ricos. Si Cristo ha privilegiado de esta suerte a los pobrcs, 
<!qu6 os resta a vosotros, ricos? E 1 mismo Cristo os amenaza: «|Ay de vos- 
otros, ricos, porque hab6is recibido vuestro consuelo!» (Lc. 6,24). 

No os preocup6is. Poddis obtener los privilegios de los pobres socorrien- 
doles con vuestras limosnas. 

jOh pobres, qu6 ricos sois! jOh ricos, qu6 pobres sois! Recurrid a la 
pobreza para haceros verdaderamente ricos. 

Y mirad a los pobres con ojos inteligentes: «Bienaventurado el que piensa 
en el necesitado y el pobre; en el dfa malo, Yav6 le librar^* (Ps. 40,1). Ved 
a Jesucristo en ellos, los privilegiados de la Iglesia, y consideraos a vosotros 
como obligados a servirles*. 

Estas ultimas palabras del gran orador frances nos dan la clave 
definitiva para explicar la eminente dignidad de los pobres en la 
Iglesia: son los mds aut6nticos representantes de Cristo, que, «sien- 
do rico, se hizo pobre por amor nuestro, para que nosotros fuese- 
mos ricos por su pobreza» (2 Cor. 8,9). Esta es la razdn m^ pro- 
funda del respeto que ha de 'merecernos el pobre y el principal mo- 
tivo que ha de impulsarnos a socorrerle. 

A este prop6sito escribe con acierto el canbnigo Leclercq 

«Lo que hicisteis al mas pequeño de vuestros hermanos, a ml lo hicis- 
teist) (Mt. 25,40). Esta frase y otras semejantes del Evangelio han impresio- 

? Fn l.d Cit^ Çhrt'tiVnfK’, cifaUo por Berincer, o,c., vo 1 .ii> (Barcclona ^,463-64- 
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ittdo vivamente a l«s gencraciones cristianas. El pobre, en la IglesiB^ se ha 
mvcstido de dignidad. Cristo coloca al pobre en nuestro camino pan que 
eje icite mo a en fl el amor quc Jesds nos inspira. Es, pues, en cierta manai, 
ci mensajero y el representante de Cristo. 

Si queremos manifcstar cl amor divino quc se desborda dc nuestras ahnai, 
Ik aqid a los pobres y a los cnfermos. Dios nos manda que les miremos como 
imi^en suya y quc les hagamos ci bien que no podemos hacer a E 1 misnio. 

La Edad Media poscla y practicaba profundamente esta devocidn de 
otmsiderar a Cristo en cl pobrc y cn el cnfcrmo. Es cosa sabida que una de 
las prdcticas mds agradables a los cristianos fervorosos de aquel tien^X) era 
servir por si mismos la comida a los pobres. el lavarlos y cuidarlos esmeia' 
damente. Poncrsc al scrvicio dc los pobres cra lo mlsmo que ponene al 
servicio de Cristo. Parccla quc faltaba algo cn la vida dc un cristiano ri no 
tenla algunos pobres a los cuales servir y aigunos enfermos que cuidar. 
Y vcmos a los santos ir cn busca dc las miserias. Cuando Santa Juana de 
Chantal viajaba, en todas las poblaciones donde se detenfa, en lugar de ir 
a visitar los monumcntos, iba a socorrer a los pobrcs y a los enfcrmos. 

Una dc las mis bellas manifestaciones de la caridad catdlica es esta 
espccic de predileccidn por los pobrcs y los desgraciados que se halla cn 
to^s las almas apostolicas: la caridad de un San Vicente dc Padl y de sus 
Hijas de la Caridad, de las Hcrmaiutas de los Pobres, de un San Juan Bosco 
y de un Cottolenpo, esta caridad que les hacfa hallar todas sus delicias cn 
rodearse de toda clase dc miserias, aun a vcccs las mis repugnantes. 
gacidn admirable! iPoncr toda su felicidad en aliviar la miseria dcl prdjuno, 
no tcncr otra felicidad que ^sta, no hallar felicidad cn la busca dc los pla- 
ccres pcrsonales, sino en ver en torno a sf c6mo cl sufrimiento sc atenuaba, 
la miscria dcsaparcda y los desgraciados se convertfan en hombrcs sanos 
de cuerpo, de espfritu y de voluntad, en hombrcs honestos, en buenos ciis- 
tianos y ciudadanos Otilcs! 

Ver a Cristo en el pobre. Hacer para el pobre y cl enfcrmo lo quc habrla- 
mos querido hacer p>ara Cristo dolicntc. Sembrar felicidad entre los des- 
hered^os por el mundo. Hc aqul cl cristianismo aut6ntico». 

Insistiendo en estas mismas ideas, escribe hermosamcntc cl 
P. Carlos Parra, S. I. 

♦He aqul, pues, definida pxjr Dios la misidn del pobrc sobre la tierra; es 
el drbitro de la salvacibn. Y si protestAis contra estc privilegio, reclam&ndolo 
para Dios, Dios mismo os responde: EI pjobrc y yo somos una misma cosa; 
cuanto hagais por dl o contra 6 \, por mf o contra mf lo hac6is. 

Pobres o ricos, jarrris consideraremos suficientcmentc el fondo dc esta 
verdad. Sin duda Dios nos ha acostumbrado a toda clasc dc paradojas. E 1 
mismo se hizo hombre, y, una vez tomada la naturaleza del hombre, se 
sustituye al pecador, poniiJndose bajo las iras de la justicia divina. En vcr- 
dad habla motivo para pa.smarse al vcr a Dios ocupando el lugar de los blas- 
femos y de los deslione.stos; pcro poT lo mcnos podfa de alguna manera Oliiir* 
plicarse esta locura de amor, por el hccho mismo dc quc sin ello el hombre 
no podla satisfacer la deuda que con Dios tenfa contrafda. Pero ^qu6 nece- 
sidad habla de divinizar al pobre y hacerse suplir por 6l? E 1 amor divlno 
no tenla aqu! ni el pretexto de la nccesidad. Porque es preciso un grande 
arnor para decir de alguna per.sona: cuanto hagdis por ella cs como Bl lo 
hicieraif, pxjr rnf, Una inadre puede tlec irlo tratdndosc de 8 U8 hijos; p>eroa 
Vos, joh iJios rnfo', ;de d6n<ie os vienen tan raras inclinaciones? Pcro ^por 


> hfi ♦'l lilriumt-t ilit Otfui itr ciludo |x»r Hr.HiNUKIi, ibitl , p'478-7V. 
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que intentar ahora profundizar este nuevo misteno ? ^No basta que su des- 
lumbrante oscuridad ilumine el problema que nos reserva un nuevo res- 
plandor ? 

Cuando recogemos a un niño abandonado no salvamos solamente a un 
ser d^bil y expucsto a la muerte; Dios suspira en esa cuna. Y si en las horas 
amargas que precedieron al nacimiento del Salvador hubi^ramos recibido 
en nuestra casa a la divina Madre y calentado en nuestro hogar los lienzos 
para el reci^n nacido, este Hijo del hombre, Juez soberano de la humanidad, 
en el dla de la suprema justicia no nos habrla pagado mejor nuestra caridad. 

Estos pobres a los cuales alimentamos, vestimos y dzunos abrigo, no du- 
d^is que son el mismo Jesus, el pobre errante de los caminos de Galilea y 
de Judea sin casa y sin pan. Cuando jiuestras manos vendan las heridas de 
los enfermos, Jesus, atento a cada uno de nuestros actos, nos contempla con 
el mismo agrado con que miraba a la Verdnica cuando, al subir al Calvario, 
vino a limpiar su rostro de las salivas y la sangre que lo afeaban. Cuando, 
sentados al lado de nuestros pobres, olmos el mondtono relato de sus tris- 
tezas, seguimos como Marla y las mujeres de Jerusalen a Jestis solo y aban- 
donado que se dirige a la muerte en la triste soledad en que los discipulos 
le hablan dejado; y cuando, finalmente, amortajamos a nuestros pobres 
muertos, Jesus, que aceptd esta extrema pobreza de tener que pedir pres- 
tado un sudario y una tumba para ser sepultado, noj ve tomando este cadi- 
ver, envolvi^ndolo en el lienzo, y su divina voz murmura a nuestro oldo 
estas palabras divinas; «Lo que hac^is a uno de estos mis amados, a mf lo 
hac6is». 

Profundizando csta idea, los santos ponian sus labios en las fttidas lla- 
gas y les parecla beber alU las dulzuras de Dios. Algunas vcces, Dios, co- 
rrespondiendo a tan tierna generosidad, ha descubierto su rostro divino, y 
el leproso socorrido se ha transfigurado cn Cristo triunfante. Un dla que An- 
gela de Foligno, no pudiendo recibir la Eucaristfa, habla ido a buscar cn un 
hospital alguna compensacidn a esta sed de Dios que la abrasaba, despu^ 
de haber besado los miembros mutilados de un leproso, exclamd; «Me pa- 
rece que acabo de comulgar». 

Es de esta manera como Dios comprende al pobre; jle divinizal Siendo 
asl, ^podrd quejarse el pobre, y cl rico podrd dejar de amarle? 

Y, a decir verdad, para comprender Intimamente a alguien, ^no es cierto 
que hay que empezar por amarle?» 

Son legion, por desgracia, los cristianos que no comprenden al 
pobre porque no le aman, y no le aman porque no le comprenden. 
Acostumbrados a contemplar todas las cosas tan solo con ojos car- 
nales y a enjuiciarlas a base unicamente de criterios humanos, estas 
realidades divinas que se ocultan tras los velos de la fe se les esca- 
pan casi por completo. Otras veces su falta de comprensidn obedece 
al atolondfamiento de vertigo de la vida moderna, que apenas les 
deja tiempo para pensar en otra cosa que en la lucha terrible por 
la propia existencia y la de los seres queridos que le rodean. Escu- 
chemos al P. Plus explicando admirablemente este lamentable es- 
tado de cosas 

«^De ddnde procede que falte en muchos este «espfritu del cristianismo?* 

iEs falta de fe? SI, ya lo hemos notado. 


« P. Plus, S. 1,, Cristo «n nuastrcM jrrdjimos 5.» ed. (Bareclo ru 1943) P.83-8S. 
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(Es Mta de corazdn ? $i, en muchas personas, demasiado auiltidas e& 
su amol' propk). • 

Hay que aAadir otro motivo demasiado frecuente: la falta de aMtcidn. 

Ha^ tPiB cunoro que nuestra facultad de cruzar por la vida sin tpetias 
en tt f a f ho s de nada. 

£I don de observacibn es uno de los mas raros. Se vive, pero no se ve. 
Andtmoe con los ojos abierto.s, pero no obscrvamos nada o poca coat. 

£n la gente joven, nada mis sorprendente. Lafontaine deda de ellos: 
«Esta cdad carecc dc compasi6n». 

No cs vcrdad; los j6venes tienen coraz6n, pcro no tiencn ojos. He aqui 
su gran falta. Os parecen indiferentes para tal necesidad. No lo son, perose 
han olvidado de ver que habia alli tal'necesidad. 

Haced la experiencia cuando quisiereis. 

En un regrcso dc las v'acaciones dc año nucvo. En un dcpartamento de 
colegiales se engolfa un p)equcño telegrañsta. Entran rachas dc un airo he- 
lado; los colegialcs arrugan el ccño. E^n las redes del equipaje hay abrigos y 
pielcs, mientras cl muchacho telegrafista no IIe\'a mis quc una buñmda. 
Los colegiales sc ofrcccn mutuamentc caramclos, bomboncs, cigarrillos. 
^Ofreccran dc ellos al hudsped? No se les ocurre. I^ menestcr quc yo avise 
con el codo a mi vecino... tEs falta dc coraz6n? No; acaso timidez, pero ao- 
bre todo cgoismo inconsciente. No caian en la cuenta. 

jCuanto se sufre en el mundo por la ajena inconscicncial 

Hay un colegio en plena Gran Vla. Los alumnos, cada vcz que salen, 
pasan al lado de muchachoe descalzos quc andan por el lodo, harapientoa... 
Escuchad, recorricndo las filas, las conversacioncs quc Ucvan. Tratan de 
autos, avioncs, viajes, lances dc caza o dcportivos... Aquclla miscria a su 
lado, que viene a qucbrarse en sus filas como un agua alteiada cn el costado 
de un buquc, icre^is que la distinguen, quc poncn cn clla atcnci6n? 

Durante las vacaciones, en la playa, con la raqueta de tenis bajo el brazOi 
se cruzan con muchachitos que, cn pie desde las trcs dc la mañana, han 
ido durantc la marea baja a sacar gusanos para le pesca. ^Cre^is quc nucs- 
tros jugadores sc han fijado cn esos pcscadores? Enticndo de suefte quc 
hayan sentido casi un rcmordimicnto al comparar su vida tan suavc con la 
tan dura de los otros... Preguntad otro tanto a la baiiarina quc declamoa, si 
al comprar sus perlas en la joyerla se acordaba dc los afancs dc los pescado- 
res de perlas. Las mis de las gentes no vcn nada y no reflcxionan. 

Antes de la guerra, una pobrc costurcra dc blanco, con un salario de 
hambre, obligada a coser hasta altas horas dc la noche para sustcntar a 8U 
anciana madre enferma, me decla con una dolorosa sonrisa: «Cuando llcgan 
las once, para tener los ojos abiertos, tcngo necesidad a vcces de poncnnc 
entre los p4rpados cabos de fdsforos*. ^Qui6n piensa en esto, por vida vucs- 
tra, entre los que gustan de usar ropa blanca fina? ^ 

;Qui^n reflexiona sobre los trances por quc pasa la madre de familjai 
en ciertos hogares desheredados, afligida ante el pan que escasea y lo8 pc- 
queñuelos que lienen hambre? 

— /Qu^ edad tiene vuestro chico? 

—Oncc aftos—contcst6 un pastor. 

— /Once añob? Justamente es la edad de Pablito. 

Mas Pablo era ya un muchach6n: alto como un hombre, con una caraxi 
iTiofletuda y roja. EI buen hombre mira a Pablo y dice: 

-Es que el seftorito come carne. 

y lo dice hin amargura. 

Preguntado, dijo que tenia ocho hijou y ganaba (era antea de la gueni) 
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seis reales diarios. ^Cdmo puedcn vivir dos personas mayores con ocho 
hijos y seis reales diarios? 5 

Hay cosas tristes que sabemos muy bien, pero en las que nunca pen- 
samos'). 


B) E1 deber de la limosna 

385. 1. Noci6n. La limosna es la accidn de dar alguna cosa 
al necesitado por amor a Dios y propia compasidn. No se refierc a la 
cosa dada, sino a la accion de darla. Es un acto de caridad a trav^s 
de la misericordia, o sea, un acto elkito de la misericordia imperado 
por la caridad L 

Modemamente se discute entrc los autores si el motivo de la 
limosna es s6lo la caridad o tambien la justidia social. Hay tres 
opiniones distintas: a) la de los que creen que se trata exclusiva- 
mente de una obligacidn de caridad; b) la de los que afirman que 
pertenece siempre a ambas; y c) la dc los que hacen intcrvenir la 
justicia social tan s6lo en los casos de extrema necesidad. 

386. 2. Obligatoriedad. La limosna generosa y espl6ndida, 
hasta el mdximo de nuestras posibilidades, no es un conscjo dc 
perfeccion: es un precepto grave que obliga, en mayor o menor 
escala, a todos los hombres del mundo, de suerte que su incumpli- 
miento voluntario y consciente puede acarrearnos, por si solo, la 
eterna condenacibn. 

Para proceder con la mdxima claridad y precisi6n en esta ma- 
teria tan seria y delicada, vamos a establecer una serie de conclu- 
siones, que iremos probando en forma rigurosamente cientlfica. 

Conclusi6n i.^ Por derecho natural y divino positivo hay obligacidn 

grave de ejercer la virtud de la limosna. 

387. He aqui las pruebas: 

a) El derecho natural ordena socorrer al necesitado como 
miembro de la sociedad humana con derecho a la vida. En extrema 
necesidad podria incluso el necesitado tomar por su cuenta lo que 
no le ofrecen espontdneamente, porque en esa situaci6n todas las 
cosas son comunes a todos, segun los designios del Creador. La 
paz social exige tambi6n atender a los necesitados para evitar re- 
vueltas y sediciones. 

h) El derecho DiviNO posiTivo preceptOa expresamente la 
limosna, como vamos a ver ampliamente en seguida. Y la preceptua 
con obligaci6n grave, puesto que su incumplimiento culpable lleva 
consigo la p6rdida de la gracia santificante (cf. i lo. 3,17) y la con- 
denaci6n eterna: «jApartaos de mi, malditos, al fuego eternol... 
Porque tuve hambre y no me disteis de comer..etc. (Mt. 25,41-42). 

Para mayor abundamiento, vamos a exponer ampliamente estos 

s Raimundo Bruckcr, cl obrcro anarqui$ta convertido al catolicismo, h un dla esta 
dolorosa confidcncia: «|Ah, no satK^is lo quc es ver cl hambre cn cl cst6mago de sus hijos!» 
(Nuta dci P. Pliij.,) 

' CS. IMl 3.M. 
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dos argumentos fundamentales, examinando despacio el fundamento 
cscrituristico del prccepto de ia limosna y las razones teoldgicas 
que lo abonan y confirman. 

a) La limosna en la Sagrada Escritura 

388. Imposible recoger aqui todos los textos biblicos alusivos 
al deber y provechos dc la limosna. Ya hemos citado algunos ai 
habiar dei amor ai prdjimo cn generai (cf. n. 267). Recogemos aqul 
una brevc scric de los m 4 s cxprcsivos, tanto dcl Antiguo como dei 
Nuevo Testamcnto. 

Antiguo Testamento: 

«Sembraris tu ticrra scis años y rccogcras sus coscchas; al s^ptiino )a 
dcjaras descansar, quc coman los pobres de tu pueblo, y lo que quede lo 
coman ias bestias dcl campo. Eso har^s tambi^n con las viñas y los olivarest 
CEx. 23,10). 

•Cuando hagais la recolcccidn dc vuestra tierra, no segards hasta el Ifau- 
te extrcmo dc tu campo, ni rccogcris las espigas cafdas, ni hards cl rebusco 
de tus viñas y oli\ares, ni recogeris la fruta cafda de los frutales; lo dejarfis 
para cl pobre y cl cxtranjero. Yo, Yave, tu Dios* (Lcv. 19,9). 

«Nunca dejard dc habcr pobrcs en la ticrra; por eso tc doy estc manda- 
miento: abriiis tu mano a lu hermano, al nccesitado y al pobre de tu tie- 
rra> (Deut. 15.11). 

*^gun tus facultades, haz limosna y no sc te vayan los ojos tras lo que 
des. No apartcs el rostro de ningñn pobre, y Dios no lo apartard dc ti. Si 
abundares en biencs, haz de ellos iimosna; y si ^stos fuercn escasos, segñn 
esa tu escasez, no temas haccrla. Con csto atesoras un dcpdsito para el dfa 
de la necesidad, pues la limosna libra de la muertc y prescrva de caer cn las 
tinieblas, y cs un buen regalo la limosna en la presencia dcl Altfsimo para 
todos los quc la hacen* (Tob. 4,7-11). 

♦Bienaventurado el que piensa cn el necesitado y el pobre; en el dfa 
malo, Yav6 le librard» (Ps. 40,1). 

«Haoed justicia al pobre, al hu^rfano; tratad justamentc al dcsvalido y 
al menesteroso. Librad al p)obre y al necesitado, sacadJe de las garras del 
implo» (Ps. 81,3-4). 

♦No niegues un beneficio al que lo necesita, siempre que en tu poder 
est^ el hac^rselo» (Prov. 3,27). 

«E 1 ben^fico se sacia, y quicn largamcnte da, largamente tendri» (Prov. 
11 , 25 )- 

*E 1 que desprecia a su prdjimo, peca; bienaventurado cl quc ticne misef 
ricordia de los pobres* (Prov. 14,21). 

*A Yav^ presta el que da al pobre; E 1 le dard su recompcnsa» (Prov. 19,17), 

«EI que cierra sus ofdos al clamor dcl pobre, tampoco, cuando clame, 
hallar^ rcspuesta* (Prov. 21,13). 

*E 1 hombre generoso es bendccido, porquc da al pobrc dc su pan» 
(Prov. 22,0). 

•E 1 que da al pobre no tendri pobreza; el quc aparta de ^l sus ojoa ten* 
dr^ muchas maldicioncs* (Prov. 28,27). 

«Echa tu pan a las aguas, que despu^s de mucho tiempo lo hallaiia» 
(Ecd. II,i). 

•ftl agij:i apaga la ardiente llama, y la limosna expfa los pecadot» (Ec- 

^cli. 3.33) 
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«Hijo mlo, no arrebates al pobre su sost^n, no vuclvas tus ojos antc el 
necesitado. Da al hambriento y satisfaz al hombre en su necesidad. No 
irrites al corazdn ya irritado y no diñeras socorrer al menesteroso. No des- 
deñes al suplicante atribulado y no vuelvas el rostro al pobre. No apartes 
los ojos del necesitado y no des al hombre ocasidn de maldecirte; pues, si 
te maldice en la amargura de su alma, su Hacedor escuchari su oracidn* 
(Eccli. 4,1-6). 

«Alarga al pobre tu mano, para que seas cumplidamentc bendecido* 
(Eccli. 7,36). 

«S6 generoso con el desgraciado y no le hagas espcrar la limosna. Por 
amor de la Ley acoge al pobre y en su necesidad no le despidas vaclo. Por 
amor del hermano y del amigo consiente en perder tu dinero; no dejes que 
se enmohezca bajo una piedra. Hazte un tesoro segun los preceptos del Al- 
tfsimo, y te aprovechard mds que el oro. Encierra la limosna en tus arcas 
—o sea, en el corazdn del pobre—, y te librard de toda miseria» (Eccli. 

29.11-15)-. 

«(iSab^is qu6 ayuno quiero yo?, dice el Señor, Yav^. Romper las atadu- 
ras de iniquidad, deshacer los haces opresores, dejar ir libres a los oprimi- 
dos y quebrantar todo yugo; partir su pan con el hambriento, albergar al 
pobre sin abrigo, vestir al desnudo y no volver tu rostro ante tu hermano. 
Entonces brillard tu luz como la aurora, y se dejari ver pronto tu salud, e ird 
delante de ti la justicia, y detras la gloria de Yav^. Entonces Ilamards, y Yav^ 
te oird; le invocards, y El dird: Heme aqul* (Is. 58,6-9). 

Nucvo Tcstamcnto: 

«Da a quien te pida y no vuelvas la espalda a quien te pide algo pres- 
tado* (Mt. 5,42). 

«EI que diere de beber a uno de estos pequeños s6Io un vaso de agua 
fresca en raz6n de disdpulo, en verdad os digo quc no perderd su recom- 
pensa» (Mt. 10,42). 

«Dljole Jesñs: Si quiere8 ser pcrfecto, ve, vendc cuanto tienes, dalo a los 
pobres y tendrds un tesoro en los cielos, y ven y slgueme* (Mt. 19,21). 

«Venid, benditos d« mi Padre..., porque tuve hambre y me disteis de 
comer..,*, etc. 

«Apartaos de mf, malditos, al fuego etemo..., porquc tuve hambrc y no 
me disteis de comer...*, etc. (Mt. 2S,34ss.). 

«Las muchedumbres le preguntaban (a Juan el Bautista): Pues ^qu6 he- 
mos de hacer? E 1 respondla: E 1 que tiene dos tñnicas, d6 una al que no la 
tiene, y el quc tiene alimentos haga lo mismo* (Lc. 3,10-11). 

«Da a todo el que te pida y no reclames de quien toma lo tuyo*(Lc. 6,30). 

«Dad y se ps dara; una medida bucna, apretada, colmada, rebosante, serd 
derramada en \aiestro seno. La medida que con otros usareis, esa se usara 
con vosotros» (Lc. 6,38). 

«iQui6n de estos tres te parece haber sido pr6jimo de aquel quc cay6 
en poder de ladrones? E! contest6: E 1 que hizo con el misericordia. Con- 
testdle Jesñs: Vete y haz tu lo mismo» (Lc. 10,36-37). 

«Dad limosna segUn vuestra.s facultades, y todo serd puro para vosotros* 
(Lc. 11,41). 

«Vended vuestros bienes y dadlos cn limosna; haceos bolsas que no se 
gastan, un tesoro inagotable en los cielos, adonde ni el ladr6n llega ni la 
polilla roe; porque donde estd vuestro tesoro, alli estara vuestro corazon* 
(Lc. 12,33-34). 

«Cuando hagas una comida, llama a los pobres, a los tullidoe, a loe cojos 
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y a los cieiios, y tendr^ la dicha de que no puedan pagarte, porque ladbi* 
Tis la recompenaa en la resurreccidn de los justos» (Lc. I4,i3>i4}. 

tCcHi las rtquecB8 injustas haccos amigos, para que, cuando istaa falten, 
08 Tedban en los etemos tabcmiculos* (Lc. 16,9). 

«Sucedid, puea. que murid el pobre, y fu^ Ilevado por los dngeles al aeno 
de AbraMn: y muri6 tambi6n cl rico y fu6 sepultado. En el infierao, en me* 
dio de los tormentos, Ic\'ant6 sus ojos y vi6 a AbrahAn desde lejos y a Li- 
aaro en su scno. Y, gritando, dijo: Padrc Abrahdn, ten piedad de mf y cnvla 
a Lizaro para que, con la punta dcl dcdo mojado cn agua, refres^ue mi len- 
gua, porquc cstoy atormentado en estas Ilamas. Dijo Abrahin: Hijo, acuer* 
date de quc rccibiste ya tus bicnes cn vida y Lizaro rccibid males, y ahota 
6l es aqui consolado y td eres atormentado» (Lc. 16,22*25). 

«Zaqueo, cn pic, ^jo al Seftor: Scñor, doy la mitad dc mis bienes a los 
pobres, y si a alguien hc defraudado en algo, lc dcvuclvo el cu6druplo. Dl- 
jolc Jesds: Hoy ha venido la salud a csta casa, por cuanto 6stc cs tambiin 
hijo de Abrahan» (Lc. 19.8*9). 

•Y todos los que crefan vi\ 4 an unidos, tenicndo todos sus bienes en co- 
m6n; pues vendfan sus poscsioncs y hacicndas y las distribufan cntrc todbs, 
scgun la necesidad de cada uno» (Act. 2,44-45). 

»No habla entre cllos indigcntes, pues cuantos cran dueftos dc haciendaa 
o casas las vcndfan y llev'aban el precio de lo vendido, y lo depositaban a los 
pies de los ap6stoIcs y a cada uno se lc repartfa segdn su necesidad» (Act. 

4 . 34 - 35 )- . 

«En todo os hc dado cjemplo, mostrindoos c6mo, trabajando asf, 80 (^ 
iriis a los necesitados, recordando las palabras del Scftor Jc^s, quc E 1 mis- 
mo dijo: «Mejor cs dar quc recibir» (Act. 20,35). 

«Vuestra abundancia alivie la escasez dc aqu6llos, para quc asiinismo su 
abundancia alivie vxicstra pcnuria, de mancra quc haya equidad» (2 Cor, 8,14). 

«Pues os digo: E 1 quc escaso siembra, escaso cosccha; cl quc siembra 
con largueza, con largucza cosechara. Cada uno haga segftn sc ha propuesto 
en su corazbn, no de mala gana ni obligado, quc Dios ama al quc da con 
alegria» (2 Cor. 9,6-7). 

«No nos cansemos dc hacer el bien, que a su ticmpo cosecharemos, si 
no desfallecemos. Por consiguientc, mientras hay tiempo, hagamos bicn a 
todos, pero especialmente a los hermanos en la fe» (Gal. 6,9* lo)* 

«... la av'aricia, que es una cspxjcie dc idolatrfa» (Col. 3,5)» 

«.A.mos, proveed a vuestros siervos de lo que cs justo y cquitativo, mi- 
rando a que tambi^m vosotros ten^is Amo en los cielos» (Col. 4,1). 

«A los ricos de este mundo encdrgales que no scan altivos ni pongan su 
conñanza en la incertidumbre de las riqueza8, sino cn Dios, quc abundan^- 
temente nos provec de todo, para que lo disfrutcmos, practicando el bien, 
enriqueci6ndonos de buenas obras, siendo liberales y dadivosos y atesoran- 
do para lo futuro con que alcanzar la vida etcrna» (i Tim. 17,19). 

«De !a benefjcencia y de la mutua asistencia no os olvid^is, quc cn talea 
sacrificios sc cornplace Dios» (Hebr. 13,16). 

«;Qu6 le aprovecha, hermanos mfos, a uno decir: «Yo tengo fe», si no 
tiene oljra.s '' ;bodr:i salvarle la fe? Si el hcrmano o la hermana estdn desnu- 
dos y carecen de! alimento cotidiano, y alguno de vosotros les dijcrc; *Id en 
paz, que pod.'iis calentaros y hartaros*, pero no Ics diereis con qu6 satisfa^ 
cer !a nfrcesidad de su cuerpo, ;qu6 provecho lcs vendrfa? Asf tambito la 
fe, ;.i TiO tiere- obra.s, c.s de suyo muerta» (lac. 2,14-17). 

«Ante todo tened los unos para los otros fcrvicnte caridad, porque te 
r..aridad cubre la muchedumbre de los pcradoK* (i Petr. 4,8). 

«E 1 que tuvicre bieneh dc CKtc mundo, y, vicndo a «u hermano pasar 
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necesidad, le cierra sus entrañas, ^cdmo mora cn il la caridad de Dios? 
Hijitos, no amemos de palabra ni dc lengua, sino de obra y de verdad» 
/(i lo. 3 ,i7‘18). 

Hasta aqui la Sagrada Escritura. Su lenguaje no puede ser mas 
claro ni apremiante. La limosna constituye un grave deber que, en 
la medida de las propias posibilidades, nadie puede descui^r sin 
comprometer seriamente su misma salvacidn eterna. 

Los Santos Padres tienen p 4 ginas bellisimas urgiendo esta mis- 
ma obligacidn. Insisten, sobrc todo, en la idea evangelica de quc 
el pobre es el representante dc Cristo, y a E 1 socorremos cuando 
atendemos al menor de sus hermanos. Vease, por ejemplo, con que 
persuasiva elocuencia trata dc inculcar esta idea San Pedro Crisologo: 

«Las manos del pobre son el cepillo de Cristo, porque lo quc el pobre 
recibe Cristo lo acepta. Da, pues, la tierra al pobre y te dardn a ti el cielo; 
da una moneda y recibirds un reino; dale un poco y lo recibirds todo. Da 
al pobre para darte a ti mismo; porque lo que dieres al pobre, lo tendras 
td; lo que no dieres al pobre, lo tendrdn otros* 2. 

b) Exposicidn teol6gica 

389. Como acabamos de ver, cl precepto de la limosna consta 
con toda claridad en la Sagrada Escritura, tanto en el Antiguo como 
en el Nuevo Testamento. Veamos ahora los principales argumentos 
teoldgicos que lo abonan y confirman a la luz de la razon iluminada 
por la fe. 

Escuchemos, en primer lugar, el razonamiento de Santo Tomas 
contestando a. si es de precepto dar limosna 3 ; 

«Cayendo el amor del prdjimo bajo precepto, por necesidad ha de caer 
tambi6n todo aquello sin lo cual no se conserva ese amor. Toca al amor del 
prdjimo no s 61 o que le queramos el bien, sino tambien que se lo hagamos, 
segdn aquello de San Juan: «No amemos de palabra y con la lengua, sino 
con obras y en verdad» (i lo. 3,18). Para desear y obrar el bien con uno, se 
requiere que le socorramos en sus necesidades, lo cual se realiza con la do- 
naci6n de la limosn^. Por tanto, tal donaci6n es de precepto». 

A continuaci6n expone el Doctor Angelico de que forma ha 
de cumplirse este precepto. En las siguientes conclusiones recoge- 
remos su doctrina. 

En el argumento sed contra de este mismo articulo habia expues- 
to otra raz6n concluyente sobre la gravedad de este precepto. He 
aqui sus palabras: 

«A nadie se castiga con pena eterna por omisi6n de algo que no estd 
mandado en precepto. Pero algunos son castigados con pena eterna por ha- 
ber omitido la limosna, como dice el Evangelio (Mt. 25,41*46). Luego la 
limosna cae bajo precepto». 

Contestando a la objeci6n de que a cada cual es llcito retener 
lo suyo, y, por consiguiente, el que se niega a dar limosna no peca, 
escribe Santo Tomds: 

3 San Pedro Crib6loqo, S<rm. 8 de i«unio et elefmorvTu: ML 52,310. 

J Gf. II-II 32,5. 
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do6 al rey de Asiria, el rey de Israel Manahem impuao a cada uno de los 
propietarios del reino el pago de 50 siclos de plata. Fueron mencster 60.000 
propietarios para reunir la contribuddn. 

£1 acaparamiento de la propiedad. que destrufa la igualdad inidal, cteaba 
grandes propicdades y tcndia a rcducir a muchos a la indigencia y a eliminar 
poco a poco a los p€queños, cs vchcmentemente vitupcrado por los pro- 
fetas: *\\y de los que juntiis—exclama Isalas—casa con casa y añadit 
txrra a ticrra al t^rmino dcl lugarl ^Por vcntura habitar^is vosotros solos 
en mcdio dc la ticrra? fls. 5,8). 

£1 israelita, con esta legislacidn, veia asegurada la fuente donde podla 
apagar la sed de sus indigencias materiales y el desco de llevar una vida 
digna y holgada. 

Si aplicisemos la tendencia dc csta legislacidn a la riquc2a en la organi* 
zaddn social y econdmica actual, }qu6 aplicadones mds interesantes se 
podrian deducir! La legislacidn social hasta ahora cxistente quizds quedaria 
avergonzada de su timidez. 

4. El derecho de propiedad no es de los mAs rigurosos 

393. Ya se vc, por los tcxtos citados, quc, en cl concepto de Dios, el 
dcrecho de propiedad indi\'idual no es un dcrccho de los mis rigurosos, 
puesto que manda con talcs Urminos el desprcndimiento. Ha de pensar 
cl que posec abundancia de biencs materialcs quc su dcrecho sobre cllos 
no es tan absoluto como ordinariamentc sc cree y sc siente. Algunos cOTciben 
la propicdad con un exclusivismo cnormementc cxagerado; sc alimen^ 
todavla del espiritu del liberalismo, que ha introducido cn las concicijcias, 
con las practicas de la economla individualista, una nocidn y un sentimicnU) 
de la propiedad tambidn indivi^ualistas. Pero este individualismo tan cm- 
gcrado del derecho de propicdad no podri borrar jamis el scllo de dcstino 
universal que ticnen los bienes, y si istos tuvicran racionalidad, protesta- 
rfan de csta rigidez cn su apropiacidn. 

Veuillot, despu6s dc los sucesos rcvolucionarios dc febrero dc 1848 en 
Francia, comcntaba la reaccidn de los ricos con estas palabras: «AI ofr todo 
lo quc se dijo dcspu6s del 24 de febrero, uno crecrla que los franccses ño 
tienen cosa mis querida que la propicdad. Lxjs principios mis santos, 
mas sagrados, son puestos en cuestidn; la familia, la moral y Dios misniO 
son atacados cada dla; nadie se conmueve. Pcro, a la mcnor palabra contra 
la propiedad, todo el mundo se levanta, se csti pronto a morir por ella y 
se muere por ella». 

Han de saber los poseedores de la rique2^ quc hay otros dcrechos mucho 
mis fuertes que el de propiedad Santo Tomis colocaba cl dcrecho dc pro- 
piedad en el Derecho de gentes, un dcrecho quc se podrfa Ilamar no pn- 
mario, sino secundario, «algo añadido al derecho natural como producto 
de la raz6n humana» l. 

En el caso de que una nacidn Ilegue a estar tan desequilibrada dc resultas 
de la mala distribucidn de la riqueza. nucstro Luis Vivcs no duda cn decir 
lo que se puede hacer; «Asf como sc renuevan en la ciudad todas las cbsas 
que, por el tiempo o acasos, o se mudan o se acaban, como son muros, 
fosos, parapetos, arroyos, inslitutos, costumbres y aun las leycs miamaa, 
asi tarnbi^n serla justo reno\rar aquella primera distribucidn dcl dlncro, 
que con el curso del tiempo ha recibido daño de muchas maneras». ClaiO 

' nM/or parte de los autorcn enco\&^iiaoB opinahan qu«, tl el hombre no hublenpft^ 
u/tMLTVAiAo ku inouTHLU, iii kiuuiera habrla nuIo necenano el r^imen de propieoid 
pnvacia. 1,0 de extrenu ntctkidja, puede uno toinar lo* bienes ncccsarlM para aatllfii- 
ccria, y rudie se io puede legttirnarrurnCe impcdir, rU aun su propietario. 
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esta que, dada la complejidad del r^gimen econdmico actual, esta nucva 
distribucidn serfa imposible, y, si se intentase, serla peor el remedio que la 
enfermedad. Pero esta sugerencia indica quc no es el derecho de propiedad 
tan inviolable como se cree. 

Adem^s, cuantos mds bienes se poseen, menos estricto es el derecho de 
propiedad sobre lo sobrante, porque entonces rebasan la esfera de lo indi- 
vidual. «E 1 exceso no es una exigencia de la naturaleza—dice el P. Rutten—. 
E 1 hombre podrd tener un derecho a ^l y aun hacerlo valer; pero esto ya 
no serd un derecho tan riguroso; y el uso que hiciere de estas cosas super- 
fluas no sera un derecho exclusivamente suyo, como es el uso de los bienes 
poseldos por derecho naturaU. La propiedad de los bienes superfluos sola- 
mente se justifica por razones sociales. 

5. Aspecto social de los bienes materiales en su formaci6n 

394. No solamente por su destino, como vimos, tienen estos biencs 
una proyeccidn social, sino tambi^n por su formacidn y elaboracidn. 

No ha contribufdo uno solo a formar aqucllos bienes quc posee o que 
puede poseer con los signos representativos que atesora. No podria nadie 
sacar una importante renta de la tierra o de las primeras materias sin el con- 
curso de muchos cooperadores. Examfnense sobre todo los medios de pro- 
duccidn, los productos manufacturados, y se verd cuantos han contribuido 
a su elaboracidn. jCudnto trabajo acumulado ajeno hay en lo que llamamos 
propio! «La fuerza y la eficacia del trabajo de los obreros es tanta—dicc 
Le6n XIII—, que con grandlsima verdad se puede decir que la riqueza de 
los pueblos no la hace sino el trabajo de los obreros» (Rerum novarum). 

Esta acumulacidn de trabajo ajeno en lo que llamamos propio es nece- 
saria, porque, de lo contrario, nada podrlamos tener y de nada podrfamos 
disfrutar, a no ser que nos contentasemos con la vida econdmica rudimen- 
taria de los pueblo primitivos. 

Por tanto, esta proyeccidn social de los bienes materiales, que a veces 
refleja el trabajo de generaciones y generaciones, ha de invitar tambidn a la 
comunicaci6n, sobre todo cuando los elementos cooperadores no han recibido 
la parte correspondiente, comunicaci6n que tenga ei sentido de una contra- 
prestaci6n por lo mucho que los demis han contribuldo a elaborar los 
bienes propios. Sin el trabajo de los otros, los ricos serlan pobres, muy 
pobres. No es, pues, raz6n que, si tantos han cooperado a producir los bienes 
materiales, 6stos pasen en gran escala a manos de pocos y en parte muy 
exigua a las grandes masas de productores. 

6 . El rico, asociado a la providencia de Dios 

395. No es de maravillar que los bienes materiales tengan, ya en su 
destino, ya en su formacidn, una proyecci6n social tan señalada. «Los 
bienes de naturaleza y de gracia—decfa Le6n XIII—son patrimonio comun 
de! gdnero humano» (Rerum novarumj. Son el patrimonio legado por Dios 
a los hombres para que satisfagan sus necesidades materiales y espirituales. 
Por csto declamos que, respecto de Dios, el hombre no es mas quc un pro- 
pictario subordinado, un gerente, un adn\inistrador, y si Dios ha querido 
la division dc los bienes materialcs entre los particulares, ha querido tam- 
bidn que el hombre sea el cjecutor de la divina voluntad rcspccto de la 
propicdad, un coopcrador de la divina Providencia, que dirija los rccursos 
econ6micos hacia su meta primordial y fundamental; a que todo el g6nero 
humano, sin excluir a nadie, igoçe çonvcnienternente dc los bienes materiales. 
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Y por aqui hcmos llcgado a un elevado punto dc vista. Las inteneiones 
y la administTacidn de aquel a quien sobran bienes materiales para su digna 
subsistencia han dc participar de las intcncioncs y dc la adininistracidn de 
Dios. Dios quicre quc cl propictario se Ic asocic a la gran funcidn dc oodnu* 
nicar los bicnes materialcs a toda la humanidad. He aquf c 6 mo de laa rique* 
las, situados dcsde cstc punto dc vista, sc hace un instrumento de honor; 
cl quc las posea sc ha dc considerar investido del honroso deber dc repaf' 
tirias con los prdjimos. 

La propiedad cs individual, pero cl oñcio que entraña la posesidn de la 
tiqueza cs cminentcmcntc social. ♦£! scr rico--dice Torras y Bages—, el 
ser amo, o propictario, o capitalista, es un oticio social, el mis oticial de U^oe 
los oficios despu^s dcl sacerdocio; porque, asf como 6 stc es dcpositario y 
distribuidor de la gracia cntrc los hombres, segñn la Providencia general y 
ordinaria de Dios, asf tambi<in el amo y cl capitalista son como unos actunu- 
ladores neccsario.s de la riqueza publica, quc ellos han dc distribuir en^ 
sus auxiliares*. «Dc las dos formas quc importa el oficio social del propie- 
tario, tcncr y dar, la dc comunicar a los otros es la principal». «La adminis- 
traci 6 n dc la propicdad—dicc el P. Ruttcn—es una participacidn cn la obra 
de la divina Providcncia». 

7 . LOS BIENES MATERIALES, INSTRUMENTO DE SANTIF1CACI6n 

396- Las riquezas, con la actuacidn de este oficio casi saccrdotal dc 
distribuirlas entre los necesitados, sc convicrten en un instrumento de sm- 
tificaci 6 n. Entonces cumplcn los bicnes materiales con cl fin para quc Dios 
los ha crcado: para ayudar al hombrc, como dicc San Ignacio, cn la prose- 
cuci 6 n del fin para que ha sido crcado. Entonces, desde la atalaya de csta 
alta funci 6 n, el concepto de la riqueza queda transformado, y el conccpto 
pagano y liberal de la propiedad queda envuelto cn los repliegues dcsprc- 
ciables y rastreros del egofsmo. Entonces se vc que es falsa aquella fi^ 
del economista Nittl: «E 1 cristianismo no ha sido mds quc una rcvolucidn 
econbmica; la pobreza se ha hecho una condicidn indispcnsablc para cntiar 
en el reino de los cielos». Entonces se ve muy bien quc las riguezas son com- 
patibles con el bienestar moral de bus poseedores, quc, aunque cl salvarsc 
los ricos sea imposible a los hombres, es p>osible a Dios. Y no sdlo salva^ 
sino tambi 6 n santificarsc en alto grado con cl descmpcño de esta alta funcidn 
cooperadora de la divina Providencia. 

jCuantos ejemplos de ricos podrfamos citar aqul que han entendido ctte 
punlo y han obrado en consecucncia! 

Siempre ser^ vcrdad quc cl desprendimicnto efectivo de los biencs terres- 
tres cs un medio de llegar a una perfccci 6 n mas alta. «Si quicrcs ser perfccto, 
vende lodo lo que tiencs y dalo a los pobrcs», dicc Jesucristo. Pero asf como, 
en frase dc Torras y Bage.s, «se sirvc Dios de la materia para llevar a los 
hornbres a los dcsiinos sublimcs de la crcaci 6 n*, asf el hombrc se puedc 8 Cr- 
vir de lo.s bicnes maleriales que la Providencia le ha deparado para santifi- 
oar.se y alcanzar grandes m6ritos para la eternidad. En cstc sentido se ha 
dif ho que las rique7,as son algo divino. «Los ricos—decfa Lactancio—cntrc 
rio:>'jtros no sc distinguen rruis que por el poder quc tiencn de hacer mfi® 
bien. S^jn ricos no por los palrimonios quc poscen, sino por el uso quc dc 
ellor, liiiceri en favor de la caridad*. 

J.sio’, son los ijrincipaies arguinentos que fundamcntan la fun- 
ci6n vjciai de la propiedad en orden a la comunicaci6n cristiana 
de los bieJies rnateriaJe.s a Uih que tengan necesidad de cUob, Afect^, 
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en primer lugar, a los propietarios dc grandes riquezas; pero, guar- 
dando las debidas proporciones, o sea, en la medida de las propias 
posibilidades, afectan a todos los hombres sin excepcibn. Todos 
tenemos obligacibn de «partir nuestro pan con el hambriento, al- 
bergar al pobre sin abrigo, vestir al desnudo y no volver el rostro 
ante el hermano» (Is. 58,7). 

Exponiendo ideas de San Agustin, escribe a este propbsito Gus- 
tavo Gomb^s 

«Hay en toda ciudad un cierto nijmero de ciudadanos desheredados a 
quienes la vida rehusa todos o parte de los medios de subsistencia. Es un 
hecho muy doloroso, pero que la sabiduria divina tolera para poner a prueba 
la sabidurla de los hombres. Porque, de esta suerte, les ofrece la ocasidn de 
aplicar su justicia y ejercer su caridad, majidando a todos los que poseen 
alguna cosa que consideren a los pobres c6mo los miembros irris queridos 
de la familia social y les reserven las primicias de su amor fraternal. 

Por lo demas, aqul, como en todos los problemas de la vida colectiva, la 
justicia es la base del amor y establece los derechos rigurosos de la miseria 
para mejor precisar los deberes de la caridad. 

iQu6 son, en efecto, los bienes de este mundo? Se cree generalmente 
que pertenecen a sus propietarios y que, por lo mismo, tienen ellos el dere- 
cho de usar y de abusar a su antojo. Es un error. Pertenecen dnicamente a 
Dios. E 1 los ha distribufdo a los buenos y a los malos. Ha dejado a las leyes 
humanas el cuidado de establecer los fundamentos jurfdicos y de regular 
su transmisidn, pero conserva sobre ellos su derecho soberano. Los bencfi- 
ciarios los retienen, pero no los poseen. Se trata de un simple depdsito, de 
cuya custodia estan encargados. Son responsables de su gestiOn ante la 
justicia divina, y no merecen el gozo de custodiarlos si no reparan, segdn 
sus medios. las injusticias sociales. 

La Sagrada Escritura no deja lugar a ninguna duda sobre este asunto. 
Dios mismo ha dicho por su profeta Ageo: Mfa es la plata, mlo es el oro, 
(iice Yav^ Sebaot (Ag. 2,8). Por consiguiente, todo aquel que no quiere 
compartir con los pobres lo que posee, debe comprender por estas palabras 
que sus bienes no son suyos y que se le manda comunicarlos como perte- 
necientes a Dios... 

" Todas las riquezas que circulan en el mundo estin gravadas, en nombre 
de la miseria humana, con una hipoteca sagrada. Esto es ciertlsimo. Esa 
hipoteca no estd inscrita, como las otras, en los pergaminosdelosmagistrados, 
pero estd escrita con caracteres imborrables en la ley divina. Y a nadie esta 
permitido repudiarla, por muy pequeña que sea su fortuna». 

Puesta ya fuera de toda duda la obligacidn de la limosna por 
derecho natural y divino positivo, vecunos ahora, en una nueva 
conclusidn, en que grado o medida obliga a cada uno en cada caso 
particular. 


5 Gustave CoMnfes, La charitc <Vapr^s Saint Angustin (Paris IQ34) p.jiiss. 
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Conclusi6n a.* La obliffaci^n de la Umosna en cada caso particular 
se mide por un doble capfmlo: la necesidad del pr6jimo y lai pro- 
pias posibiUdades. 

307 . Vamos a explicar en qu6 consiste cada uno de esoB dos 
capitulos. 

1.® La necesidad del pr6jimo puedc ser: 

a) Extrema, cuando sin el socorro ajeno sc cncuentra en pcli- 
gro pr6ximo de perder la vida. 

b) Grave, si no pucdc cvitar, sin cse socorro, un mal grave 
temporal (v.gr., encarcclamicnto, infamia, pdrdida considcrablc de 
fortuna, ctc.). 

c) Comun, cuando padcce alguna necesidad ordinaria y fiidl- 
mente subsanablc (v.gr., los mcndigos habitualcs). 

2.0 Las propias posibilidades hay que valorarlas segun una 
triple clasificaci6n de bienes: 

a) Bienes necesarios para la vida son los que el hombre nccc- 
sita para sustentar su vida y la de su familia, de suerte quc, privAn- 
dose de ellos, caerian en extrema o en grave necesidad. 

b) Bienes necesarios para el estado o categoria social son aquclloe 
sin los cuales el hombre podria vivir, pero descendiendo de su cate- 
goria social y dcl tren dc vida que suelen llevar las personas honcs- 
tas de su misma o parecida condici6n (v.gr., el autom6vil, scrvidi^- 
bre, lujo moderado, etc., cn una pcrsona de alta categoria sodal), 

c) Bienes superfluos son los que rebasan las necesidades dc la 
vida y del cstado social, y, por lo mismo, no son necesarios para 
conservar ninguna de las dos cosas. 

En las siguientes conclusiones vamos a precisar de qu6 mancra 
hay que combinar estos elementos con relaci6n al debcr de la limosna. 

Conclusi6n 3.* Por la sola raz6n dc caridad, nadie csti obligado a 
socorrcr al pr6jimo con los bienes necesarios para la propia vidaode 
sus familiares. 

398. La raz^n es clarisima. Como vimos en su lugar corres- 
pondiente, en igualdad de circunstancias y en id6ntica necesidad' 
el orden de la caridad nos imponc el amor a nosotros mismos antCS 
que al projimo (cf. n.99-100 y 235); y entre I08 distintos prdjimos 
hay que aiender en primer lugar a los propios familiares (cf. n.ioi). 

Decimos, sin embargo, por la sola razdn de caridad, porque, si 
lo exigiera asi el lucn connm de la socicdad, seria obligatorio dar al 
projirno lo necesario incluso para la propia vida (v.gr., a los solda- 
dos que defienden la ciudad contra un invasor injusto), con tal quc 
riue.slro socorro fuera ru'cesario y eficaz^. 


' < ' 1!-1I 1/.^ . 'y 
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Conclusi6n 4.* A 1 pr6jimo constituido cn extrema necesidad e« obE- 
gatorio ayudarle con los bienes superñuos para la propia vida (no 
s 61 o para el propio rango social) cn proporci6n suficiente para rc- 
mediar aquella necesidad extrema. 

399. Escuchemos, en primcr lugar, al Doctor Ang^lico’^; 

«Como los preceptos versan sobre los actos de las virtudes, es necesario 
que el precepto de dar limosna est6 conforme con lo que es esencial a toda 
virtud, es decir, con la recta raz6n. Y esto se ha de considerar por parte 
del que da la limosna y por parte del que la recibe. 

Por parte del dador hay que considerar si lo que da en limosna le es 
superfluo, conforme a aqueIlo del Evangelio: «Dad limosna de lo que os 
sobre» (Lc. 11,41). Y llamo «superfluo» no s6lo lo que lo es respecto de su 
persona (lo necesario para el individuo), sino tambidn en relaci6n con los 
sometidos a su cuidado; porque es menester que antes est^ provisto y los 
que dependen de ^l (con relaci6n a los cuales se dice necesario a la persona, 
por cuanto la «persona» incluye tambi6n su dignidad), y despu^s, con lo 
sobrante, subvenga a las necesidadcs de los demds... 

Por parte del que recibe la limosna se requiere quc tenga necesidad; 
de otra suerte no hay razdn para que se le d6 limosna. Pero, como uno solo 
no puede remediar la necesidad dc todos los que la padecen, no toda necc- 
sidad obliga bajo mandamiento, sino s6lo aquella que, si no se remedia, 
no puede sustentarse el que la sufre. En ese caso viene bien lo que dice 
San Ambrosio: «Da de comer al que mucre de hambre; si no lo alimentas, 
lo mataste». 

En consecuencia, dar limosna de lo superjluo es de precepto, lo mismo que 
darla al que estd en necesidad exirema. En otras circunstancias, dar limosna 
es de consejo, igual que se dan consejos acerca de otro cualquier bien mejor». 

Segun esta doctrina, tratdndose de bienes superfluos o de nece- 
sidad extrema del prdjimo, hay obligaci6n estricta de socorrerle en 
la medida necesaria paxa sacarle de esa situacibn. Esta obligacion 
es grave y clarisima por derecho natural y divino positivo. La vida 
del pr6jimo estd por encima de toda clase de bienes superfluos, ya 
se refieran al rango o categoria social, ya a la misma vida ordinaria. 
En virtud de la naturaleza misma de los bienes materiales, orde- 
nados por Dios a remediar las necesidades de todos los hombres, 
nadie tiene derecho a retener un bien superfluo si con 61 puede evitar 
la muerte u otro mal gravlsimo a uno de sus semejantes, que es, 
ademds, hermano suyo en Gristo. Recu6rdese la sentencia de con- 
denaci6n que pronunciard el supremo Juez contra los que, pudicndo 
hacerlo, no dan de comer al hambriento ni de beber al sediento 
(Mt. 25,41-42). Es 6ste uno de los deberes fundamentales de la vida 
cristiana, y es inutil hacerse la ilusi6n de que cumple uno sus obli- 
gaciones de cristiano si se descuida este gravisimo deber, cuya 
omisi6n voluntarla y culpable rccibiri, sin duda alguna, el castigo 
inexorable de Dios. 


’ IMI 33.5. 
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Conclusidn 5 .* A1 pr6jimo constituido en gravc neceaidad hty obli* 

gaddn de ayudarle con lo superfluo para el estado o podcidii todal. 

400. La Iglesia ha condenado la siguiente proposiddn laxista, 
que enseñaba lo contrario: «Apenas se halta entre los seculares, aun 
entre reyes, nada supcrduo a su estado. Y asi apenas si nadie esU 
obligado a la limosna, cuando s6lo esti obligado de lo superflup a 
su estado» (D 1162). 

Consta, pues, quc hay obligacibn dc dar limosna con lo super- 
fluo al propio estado; y para urgir esta obligacidn basta quc cl pr6- 
jimo e^ constituido en necesidad grave, ya que, si cstuvicra cn 
necesidad extrema, habria obligacidn de socorrerle incluso con los 
bienes superfluos para la propia vida (como hemos visto en la con- 
dusion anterior) y no s6lo con los supcrfluos para el propio estado 
o posiu6n social. 

He aqui, a este proposito, dos textos catcgoricos dc Le6n XIII: 

«Ademis (la Iglesia) imponc a los ricos el estricto deber de dar lo super^ 
a los pobres, y les rccuerda que deben temer el juicio divino, quc lcs conde- 
nari a los suplicios etemos si no alivian las necesidades de los indigcntcs*. 

«A nadie se manda socorrer a los dcmis con lo necesario para sus usos 
personales o de los suyos; ni siquiera dar a otro lo que 61 mismo 
para conservar lo que convenga a la pcrsona, a su dccoro, pucs nadic debe 
vñvir de una manera inconvenicntc. Pero, cuando se ha atcndido suficiente- 
mente a la necesidad y al decoro, es un deber socorrer a los indigentes con lo 
que sobra: «Lo quc sobra, dadlo de limosna» (Lc. 11,41) 

La razdn intrinscca de este debcr es el grave desorden que 
supone preferir los bienes superfluos—incluso con relaci6n al pro- 
pio estado—a una grave necesidad del pr6jimo. 

Conclusion 6.* En las ncccsidadcs comuncs hay obligaci6n dc aten- 

dcr al pr6jimo dc vcz cn cuando con los bicncs «upcrfluos al propio 

estado. 

401. En la forma que enuncia la conclusibn, esta obligaci6n 
es grave, y sin duda faltarla a ella el que nunca diera una limosna 
a ningun pobre que se la pida. La raz6n intrlnseca es porque no 
somos dueños absolutos de nuestros bienes, sino, con relacidn a 
Dios, meros administradores segun su divina voluntad, y, por lo 
mismo, con la obligacidn de guardar su primordial destino al 8er- 
vicio de la comunidad y auxilio de los necesitados. 

En otro lugar hemos examinado la cuesti6n, relacionada dircc- 
tamenle con la justicia, de si el pobre, constituido en verdadcra 
necesidad, puede tomar por su cuenta lo que necesite para remc- 
diarla aunque nadie se lo quiera dar. Remitimos al lector a lo que 
ya dijimos en aquel otro lugar (cf. n.277). 

• Li/i'J XIII, ent lclia» fJiifMi afir/itoUci muneris, del 28 dc diciembre de 1878. V6sii<n 
Docturui l'ontiluia: iJocumentoi nKiales (UAC, Miidrid lQ5v) p.189. 

** Lfc''yN XJIl, enclclicii Herurn noranttn. del is dr mayo dc 1891 : o.c., p.3a8. 
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C) Cantidad de la limosna 

402. Es una cuesti6n intercsantisima y vivamcnte discutida 
entre los moralistas. Vamos a explicarle al iector el estado de la 
cuesti6n y la soluci6n que nos parece mds equilibrada y razonable i, 

Hay dos posiciones extremas: la de los que, apoydndose en el 
texto evang 61 ico: lo que sohra dadlo de limosna (Lc. 11,41), y en el 
razonamiento de muchos te6logos cldsicos, que declaran la obliga- 
ci6n de dar al pr6jimo absolutamente todos los bienes superfiuos des- 
pu6s de atender al decoro del propio estado y al porvenir de los 
familiares; y la de los que, fundindose en un texto de San Alfonso 
de Ligorio, afirman que bastarla entregar a los pobres el 2 por 100 
anual de esos bienes supcrfluos. 

Creemos que la verdadera soluci6n ocupa un lugar intermedio 
entre estas dos posiciones extremas. Desde luego hoy les parece 
del todo inadmisible a la gran mayoria de los moralistas la opini6n 
de San Alfonso de Ligorio, vdlida quiz^ en las circunstancias hist6- 
ricas en que el Santo la propuso (siglo xviii). Pero tampoco parece 
del todo indiscutible la otra opini6n extrema, ya que el texto evan- 
g 61 ico en que se apoya no tiene ese sentido, segun los exegetas mo- 
dernos ni son del todo concluyentes los argumentos clisicos que 
se invocan. Lo justo y equitativo—desde el punto de vista de la 
caridad, que es el unico que consideramos aqui—parece que debe 
consistir en establecer, a base de los bienes superfluos, una pro- 
porci6n en raz6n directa a las rentas e inversa a las cargas familia- 
res. Un moralista tan poco sospechoso de rigorismo como Ver- 
meersch—que suele inclinarse siempre a las soluciones mds benig- 
nas y probabilistas—establece la siguiente escala, que ha sido re- 
cibida con simpatfa por la mayor parte de los moralistas: 


R6ditos libres 

Rentista sin familia 

Tres-cuatro hijos 

Sietc-dic2 hijos 

25.000 

20 % 

10% 

5 % 

50.000 

24% 

12% 

6 % 

75.000 

26% 

13% 

6.5 % 

100.000 

28% 

14% 

7 % 

150.000 

30% 

15% 

7,5 % 

200.000 

32% 

16% 

8 % 

250.000 

36% 

18% 

9 % 

300.000 

40 % 

20 % 



No se olvide, sin embargo, que hay muchos medios y procedi- 
mientos de ejercer la obligaci6n de la limosna. Sin descuidar la 


• Gf. nuostra Tfofogfu nioraf ptira t.i n.S 28 . 

2 Parccc, en cfecto, quc la traducci6n dc la Vulgata cs incornccta. E1 te.vto gricgo origin.\l 
sc limita a cstabicccr una contraposici6n cntre la limpieza cxterior de los vasos y platos y 
dcinAs prolijas purificaciones lcgales a que se entregaban los fariscos y la purificaci6n intcrior 
quc se obticnc (cntrc otras cosas) con ta limosna gcncrosa y cspl6ndida. Litcraln'kcnte, cl di- 
vino Macslro habrla dicho: «Dad liinosna dc lo quc conticnen los vasos y platos, y todo scra 
[)uro para vosotros*, con lo cual sc liinitaba a rccomendar la limosna, pcro sin toçar para nada 
lu cucsti6n dc la cnntidad o mcdida dc la misma. 
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limosna en metilico a los urgcntcmente nccesitados, podria cum- 
plirse en gran escala mediante el ejercicio de la magniñoencia (ha* 
ciendo obras magniñcas al servicio de la humanidad, emprenclien* 
do negodos de gran en\'ergadura con el ñn dc dar trabajo y pan a 
muchos obreros, ctc.) y aumentando los salarios a los trabajadores 
por encima de los quc exija la justicia estricta Los ricos deben me- 
ditar con frecuencia cn cstos gravlsimos debcres de caridad y de 
justicia, cuyo descuido podrfa compromcter seriamente su salva- 
ci6n etema. No olviden que la limosna gencrosa y espl^ndida en- 
riquecc mucho mis a quien la da que a quicn la recibe, ya que, a 
cambio de los bicncs caducos y pcrecederos de estc mundo, rcci- 
birin una recompensa magniñca para toda la eternidad. 

D) Circunstancias de la Umosna 

403. En el cjercicio dc cualquier virtud hay que tener cn.cuen- 
ta las circunstancias indispensables para que tenga cardctcr vcrda- 
deramente virtuoso. Las que se reficren a la limosna son las si- 
guientes: 

I .* Justa, o sea, dada p)or el que tiene cl libre dominio de la 
cosa que da, o su libre administracidn, o por voluntad expresa 0 
tdcita de su legitimo ducño^. 

En virtud de este principio pueden dar limosnas: > 

a) El MARiDo, de los bienes pertenecientes a la comunidad 
conyugal, de los que tiene la administracidn. 

h) La esposa, de sus propios bienes, y tambi^n de los bienes 
comunes con cl consentimiento expreso o presunto de su marido; 
pero, si 6stc fuera muy avaro y no autorizara ninguna limosna, 
podria la esposa dar las limosnas ordinarias y comunes acostum- 
bradas entre las dem^s mujeres de su misma condicidn, porque la 
prohibicidn de su marido es injusta e irracional y no le obliga cn 
conciencia. 

c) Los Hijos no pueden dar nada sin consentimiento dc sus 
padres, a no ser que se trate de bienes propios o de cosas dc poca 
importancia. 

d) Los cRiADos tampoco pueden dar nada sin el consenti- 
nrjicnlo cxpreso o, al menos, prudentemente supuesto de sus dueños. 

c) Ei. TUTOR puede dar de los bienes abundantes de su pupilo 
cn la medida en que ^ste deberla hacerlo si dispusiera libremente 

de sus biencs. 


- H<- afjul ufi fU' yi'j XI en inittrto M'ntido. *Kl «juc ernpltfu grandr» cantidldo 
• ri obr4J qii*: iii.iyor otxjrlunidud «k- Irulxiju, cofi lal que tralf dc ubrat ver- 

dii'i*:r4>r4-fitt' uiile-i, |ir.i( tiLii di' oiia iiuiit ra iii.ianilica y inuy ucomodada a las neceaidadn 
'li' i. ic'.U'/. UnH\j>/j 1.1 viitud di' lu iiiu((iiilic* iii ij, t.oino tii* cnligc aacando la* cuiuecucnciAI 
'> i'/s [>');. 11 , 1 '/-) j/jt-.t'y, fjjjr d iJoctoi Angflito* rOuudiiigciiiiio anno n.io), 

^ U )I 11 '.4.H 
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f) El superior religioso, de los bienes de la casa que prcside. 

g) El simple religioso, nada sin licencia expresa, tdcita o 
razonablemente presunta de su legitimo superior. 

Sin embargo, cuando el prdjimo se encuentra en extrcma o casi 
extrcma necesidad y no puede ser socorrido de otro modo, cualquiera 
puede socorrerle con los bienes ajenos; pero con tal que sca de los 
bienes superfluos para su legitimo dueño y no en cantidad tal que 
nadie, aun en caso de extrema necesidad, estc obligado a dar. 

Los medicos, abogados, etc., ticnen obligacibn de prestar gra- 
tis sus servicios a los pobres, pues se encuentran en verdadera ne- 
cesidad y no pueden ser socorridos por otros. 

2. ^ Prudentc, o sea, a los verdaderamente pobres, no a los 
que, por pereza, no quieren trabajar, segun las palabras de San Pa- 
blo: «E 1 que no quiera trabajar, que no coma» (2 Thess. 3,10). La 
limosna dada a los vagos fomenta sus vicios. Sin embargo, en la 
duda sobre la verdadera necesidad del que pidc la limosna, mds 
vale darla al que no la mercce que privar del auxilio al verdadero 
necesitado. 

3. ^ Ordenada, cs decir, guardando el recto orden de la cari- 
dad, empezando por los mds allegados y mds necesitados. 

A este propdsito escribe con acierto el P. Vila Creus^: 

«Nos unen lazos de amor mas estrechos con aquellos que estdn mis 
relacionados con nosotros. Si ^tos estin necesitados, son ellos a los que 
primero debemos socorrer. 

Serfa verdaderamente vergonzoso tener parientes necesitados, abundando 
nosotros en cosas superfluas. Como tambi^n es censurable el avergonzarse 
de los allegados pobres. La primera norma de la caridad es el mostrar el 
amor prdctico hacia ellos, socorriendo sus necesidades. 

Despu^s de la familia de sangre esti la familia heril, o sea, el conjunto 
de aqueIlos individuos que de nosotros dependen: criados, sirvientes, em- 
pleados, dependientes, trabajadores, etc. A ellos debcmos favorecer con 
preferencia a otros. 

Lo mismo debe decirse con respecto a todos aquellos obreros que inter- 
vienen en nuestras fibricas y negocios. EIlos deben ser los primeros fevore- 
cidos, despues de haberles dado lo que e.xige la justicia en todos sus aspectos*. 

4. ® Sccreta, segun la exprcsa recomendacidn del Evangelio: 

«Cuando hagas limosna, no vayas tocando la trompeta delante de ti, 
como hacen los hipbcritas en las sinagogas y en las calles para ser alabados 
de los hombres; en verdad os digo que ya recibieron su recompensa. Cuando 
das limosna, no sepa tu izquierda lo que hace la derecha, para que tu limosna 
sea oculta, y el Padre, que ve lo oculto, te premiara* (Mt, 6,2-4). 

jCudnta «caridad» falsificada se advierte por todas partes! In- 
cluso en algunos carteles de las iglesias: «Contribuyen a estos cul- 
tos los señorcs...» Cuando comparezcan delante de Dios, nada tie- 
ncn que esperar de el; «En verdad os digo que ya recibisteis vuestra 
recompensa» (Mt. 6,2). 

s (Ji tVnfdciono sntiiilrv s-. cvl. (Maciiul 1VS4.I 
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5. * Delicada. £s una de las caracteristicas importantes 
dc la limc^na autcnticamente cristiana. Hay una manera de dar 
limosna <|uc no solamcntc no ticne nada quc vcr con la caridad, 
sino que constituyc un pccado para el que la da: ctiando se hace 
por vanidad, ostentacion u otro motivo bastardo por cl cstilo. Yhay 
otro modo de darla que constituyc una afrenta y humillacidn para 
cl que la rccibe. La caridad cristiana sabc evitar esos extrenuM vi- 
ciosos con la mas suavc y cxquisita delicadeza. La limosna Ha de 
scr\dr para socorrcr al prbjimo, jamAs para humillarle o abatirk. 

He aqui, a cste prop6sito, una anet^ota bclUsima: 

«Era un \icjo dc .scmblantc dulce y bueno; su mirada era tranquila, y eu 
sonrisa inspiraba confianza. 

En derredor suyo rcvolotcaban algunos p 4 jaros, que batlan las‘alBS y 
manifestaban con cantos su alcgria. iban y vcnlan, se posaban aobte h 
cabeza del vicjo y sobrc sus hondDros, saltaban al suelo para recoger el pan 
que desnugaba; luego volvian a remontarse, y algunos se atrevian a qui* 
tarle las migajas de las manos. 

Una niña, maravillada de aquclla familiaridad dc los pajaros, preguStd 
a su madre; 

—Pero <qu^ cs lo que lcs da para atracrlos? 

-Pan, sendllamcntc. 

— iPan? Pucs yo voy a darlcs bizcochos, a ver si vicnen a ml. 

Y, adelantandose hasta cerca del andano, la niña sc puso a desmigar 
un bizcocho, y, haciendo scñas con las manos, llamaba a los pdjaros. Pero 
ellos, espantados, huian a todo volar. 

Contrariada la pobre niña, los scguia con la vista, murmurando: 

- jY eso que yo les daba bizcocho! 

—Hija mla—le dijo dulcemente cl viejo—: para atraersc a los pijaros, 
lo mismo que a los corazones, no basta darles buenas cosas; cs predso... 
saberlas dar de manera que les agraden* 

6. * Sacrificada. Es otra gran caracterlstica de la Umosna cris- 
tiana. La limosna quc no suponga algun sacrificio personal por 
parte del que la da, ha perdido mucho de su valor ante Dios. Np 
nos referimos tan s6lo al sacrificio pecuniario — que va implidto eii 
toda limosna. en mayor o menor proporci6n—, sino al sacrifido 
personal por parte del que la da, ya sea porque suponga para la 
privacibn de algo que le hubiera agradado (un espectAculo, una diB- 
traccidn honesta, etc.), ya porque la lleve pcrsonalmente — Junto 
con su cariño y comprensi6n— al tugurio maloliente o buhardilla 
miserable del pobre. Una caridad no sacrificada no es m 4 s quc una 
caridad a medias. 

*Amar al projimo como a si mismo —escribc Combte^—cs quererle 
tal como somos nosotros: sano de cuerpo y dc espiritu, fcliz dc respirar y 
de vivir, al abrigo de sufrimientos, que dcsc(»peran; de rencores y dc cnvi- 
dja.s, que roen cl corazbn. VA cristiano que ama de csta forma no pone UmitCS 
a h j s.icriricio. Corta por lo sano en su presupuesto, suprimc los gastOS in- 
ulil».-renuncia a los placercs caros y, no guardando para 61 mda que los 
r.'cur:/!:, sufu lentes <* indis|iensables para mantcner «u condicidn aoclal, 

' (J l-l’Hr- -y /lUt” 'lrl < iMfl.JM-. [> f 
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da a los pobres la totalidad de lo superfluo. San Agustln no vacila en escribir: 
«Que cada uno obre seguin sus fuerzas, sin crearse dificultades a sl mismo. 
No decimos esto. Pero lo que para ti es superfluo, es necesario para otro... 
No olvides nunca quc, guardando para ti lo superfluo, detentas el bien que 
pertcnece al otroo.8 

Los santos llegan en estc sacrificio por el prdjimo a extremos 
heroicos. Hemos oido referir el caso de una señora piadosisima, 
extremadamente caritativa, que con mucha frecuencia decia a la 
señorita de su compañia; «Hoy no vamos a salir a la calle, porque, 
si salimos, nos dara la tentacidn de comprar alguna cosa..., y ese di- 
nero que tendrian de menos mis pobres». Ciertamente que esta 
actitud no era efecto de ninguna avaricia o tacañeria, pucsto que 
repartfa esplendidas limosnas a los pobrcs y dejo integramentc su 
fortuna—m 4 s de veinte millones de pesetas, a principios del siglo 
actual—a una institucidn ben^fica al servicio de los pobres. 

7.^ Cafiñosa. Es dsta la caracterlstica mds importante, que he- 
mos dejado intencionadamente para el ultimo lugar con el fin de 
cxponerla con mayor extensidn. 

Los pobres o neoesitados son hermanos en Cristo. Muchas ve- 
ces, tanto o mis que la limosna material, necesitan el calor de un 
corazdn hermano quc les comprenda y que les ame. Sus cuerpos 
estdn enfermos, quiz 4 , por el hambre material; pero sus almas estan 
casi siempre tiritando de frio y desamparo. A los pobres nadie les 
hace caso. Diriase que no son seres humanos ni tienen derecho a 
vivir. Ellos se dan perfecta cuenta de ello. Se sienten solos y aban- 
donados a su triste destino. Si tienen fe, una mirada al cielo a tra- 
v^s del cristal de sus lagrimas les conforta y reanima de momento; 
si no la tienen, van arrastrando por el suelo su desventura hasta 
desembocar, con harta frecuencia, en la desesperacion y el suicidio. 

Escuchemos a Gustavo Combes resumiendo ideas de San Agus- 
tin 9 ; 


«Dar limosna no lo es todo. E1 acto de caridad consiste menos en el 
gesto material que en el sentimiento que lo inspira. Si se le cumple como 
para desembarazarse de una carga desagradable, si se le mezcla el deseo 
farisaico de ostentacidn, si se le acompaña de una desdeñosa piedad, pierde 
lo rr^s precioso de su valor. Se puede socorrer con el dinero una miseria 
exterior; se puede con ^l, incluso consolar y curar; pero no tiene relacion 
alguna con el amor. Y s6lo el amor es quien libera a la limosna de todas las 
humillaciones que lleva consigo y le restituye su verdadera grandeza. 

E1 amor comienza por suprimir las distancias que nos separan del pobre. 
Por muy desgraciado que sea, ha de conservar siemprc ante nuestros ojos 
una eminente dignidad. No necesita elevarsc para tendernos su mano. 
Despu^s de ia vida dolorosa de Cristo estd ya a nuestra altura, y quien sabe 
si, en su miseria, nos supera con mucho por su santidad. San Agustin, 
exponiendo la parabola del rico epulñn, escribe: 

«Acordaos de este pobre, lleno de ulceras, que yacta tendido antc la 
pucrta de un rico y deseaba saciarse con las migajas que caian de su mesa. 


* San AousrfN, /fi Ps. 147,2. 

*» Of. OoMHjtR, O.O., n.aiftHs. 



AIO P.ll. LA CARIDAD EN ESP8CIAL 

AoorcUoE de esc rico. vuestro semejante, que vestte de pUrpuiA y de lioo 
y celebnba todoe los dlas cspldndtdos banqueteii. Pero murid el potve y 
tu^ Uevado por los ingeies al seno de Abrahin. Murid tambito ^ rico y 
oolocado en un espldndido sepulcro, mientras que nadie, se 
preocup6 de dar sepuitura al pobrc. Y, sin cmbargo, ^no ea ver<lad queei 
rico, desde lo mis profundo dei mñemo, Ic\'ant6 sus ojos y contempli en 
el seno de un gozo inhnito al pobrc que habla despreciado ante su puerta? 
(No desed, acaso, que una gota de agua sc dcsprendiese sobre tus labka 
abrasados dc los dcdos dc aquel dcsventurado que habla deseado comer 
las migajas caidas dc su mesa ? Hcrmanos mios, ^qu6 fueron laa penai de 
cste pobrc? ^Cuanto tiempo duraron las delicias de este rico? Y la aueitc 
quc ambos encontraron, cn cambio, cs ctcrna* to. 

Estc pobre valia mcnos quc nada a los ojos de los hombres. Sus andrajos, 
sus dlceras, su actitud humillada, ie hadan un ser despreciable. Magn^ 
leccidn para nosotros, que corremos cl riesgo de dejar a nuestro orgullo 
inñltrarse subrepticiamcnte en nuestra caridad, dindonos la depkirable 
ilusidn de que somos superiores a aquelIo8 a quienes socorremos. Cuando 
nos accrcamos a sus miserias, deberfamos sentir oprimido el corazdn ante 
el solo pensamicnto de que nosotros somos felices habiendo tanto dolor 
y tantos sufrimicntos en el mundo... 

La caridad para con cl ix)bre dcbc, pues. sobrepasar cl gesto respetuoeo 
y cmocionado quc socorrc su miseria y buscar su pobrc corazdn, que late 
bajo los harapos para ofrendarlc el don precioso del amor. Entonces es 
cuando la limosna sc transñgura y espiritualiza. Ya no es tan s6Io la mensa- 
jera de la misericordia y dc la piedad: es la luz que ilumina los rincones 
obscuros de las almas dcstrozadas, cl calor quc rcanima las fueizas y de- 
N'ueive el gusto de la vida, la ilama que cnciende de nuevo la esperanza. 

San AgusUn escribe aqul una paiabra profunda: opta aegualem U, Deade 
el punto dc vista dc la fortuna y de la condici6n social, el pobre no es tu 
igual. Haz lo posible para que lleguc a serlo. Suprime todos los dlas unpooo, 
por tu generosidad, la inferioridad social que le coloca por debajo de tL 
Pero, micntras tanto, imale como si fuera dc tu clasc y mirale como a un 
hcrmano*. 


E) Cristo en el pobre 

404. Acabamos de recordar las princip>ales caracteristicas que 
ha de presentar la limosna para que tenga sentido autenticam^te 
sobrenatural y cristiano. Todas son interesantes, y cs preciso tc- 
nerlas en cuenta en la practica si qucrcmo8 quc nuestra caridad 
sea agradable ante los ojos de Dios. Pcro todas ellas pueden resu- 
mirse y sublimarse en una sola quc las abarca y engrandece a todas: 
ver a Cristo en la persona del pobre. Ya hemos aludido a ello r^pcti- 
das veces; pero, dada la importancia capital de este punto dc viflta, 
queremo8 tra.sladar aqu( unas piginas admirables de Mons, Baunaid 
en su preciosa obra El evan^elio del pobre El lcctor nos perdonarii 
.sin duda la extensi6n de la cita en gracia a su inter^s extraordinario. 
Hela aqui: 

San Aoi;*r(N, /n Pi 7i,n 

•* In rptit l'i !i,5- 

* Mon’. (i^' NAxr., i.l , 1^1 ni.ircr|on« 1930) C.15 p.SOÇM. 
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a) E1 misterio dcl pobrc 

405. Hablando Jesus del pobre, habla dicho quc 4 ste era un 
rey. De d es el reino de los cielos. En la ocasibn que ahora estudia- 
mos, Jesus proclama que el pobrc es casi un Dios: Siempre que lo 
hicisteis con alguno de estos mis mds pegueños, conmigo lo hicisteis. 

Era muy convenientc, en efccto, que el bondadosisimo Jestis 
cubriera asi con su divino manto a la persona del pobre, si qucria 
dotarla de algdn atractivo que nos moviese a socorrerle. Entera- 
mente abandonado a su miseria, ,;habrlamos podido amarle? 

Fuera de la familia, en la cual el amor nace naturalmente del 
instinto, es regla general que el hombre tan s6lo otorga su amor 
a dos cosas; a la belleza y a la bondad. Si amamos al mismo Dios, es 
cabalmente por ser El la suprema hcrmosura, infinita en sus per- 
fecciones; a este amor lo llama la teologia amor puro. O tal vez le 
amamos porque vemos en E 1 la bondad generosa que distribuye sus 
doncs a todas las criaturas. Nadie cs amable ni digno dc amor si 
no muestra en su frente uno, a lo mcnos, de esos dos destellos del 
cielo. Y si alU sc encuentra el principio y la doble condicidn de todo 
amor, ,Jpor cuAl de esas dos virtudcs podre yo amar al pobre? 
^D6nde estd la hermosura del pobrc, la hermosura del enfermo, la 
hermosura del d6bil, la hermosura de la idiotez o de la decrepitud? 
,jD6nde hallare, asimismo, su bondad, se entiende su bondad bien- 
hechora? iQue bien me ha hecho o qu6 servicio puede prestarme 
ese miserable? Ni siquiera me conoce; no me saluda; con frecuen- 
cia me tiene envidia y me detesta. Y, a pesar de esto, joh mi Dios!, 
me deds que debo amarlel 

Pensad, los cristianos que habliis asi, que el misterio del pobre 
no os ha sido todavia revelado. jComo conoda al pobre en la feal- 
dad de su miseria, de su tugurio, de sus llagas y de su persona el 
admirable y elocuente Agustin Cochin, quien, al volver un dia de 
su cotidiana visita a sus miserables de Paris, trazaba esta espeluz- 
nante pintural: 

«No; vosotros no sab^is nada del pobre ni de la pobreza si no hab^is 
entrado en su casa, si no habds visto aquella escalera Idbrega, aquella habi- 
taci6n hedionda, aque] piso de cart6n, aquel jerg6n infecto, aquellos andrajos 
sin forma definida, aquel polvo, aquella desnudez. Y aun esto os sera dado 
verlo de d(a, a la luz del sol, a puerta abierta, mientras esti ausente su 
morador, en tanto qUe el mlsero fog6n cuece una escasa bazofia. Mas iqu6 
espectaculo se os ofrece cuando, entrada la noche, penetrdis en aquel inte- 
rior, a la luz de una bujla, mientras llueve o nieva al exterior, y veis a unos 
niños tiritando de frfo, al padre taciturno, sin provisi6n alguna y sin mas 
ajuar que un poco de paja debajo del desnudo techo! Vosotros no ten6is 
noci6n del vecino que ref^unfuña, del acreedor que amenaza, del panadero 
que se niega a entregar mds pan, de la enfermedad que invade la casa y dei 
ya cxhausto seno materno. 

(jConoc^is al pobre anciano pereciendo insensiblemente de frfo junto 
a la lumbre y cubierto con unos harapos sin forma alguna? iConoceis al 
pobre, a quien aturde su propia miscria, y cn especial a la mujer indigente, 
que ora scmeja un dngel, ora un scr salvaje, ajena a toda virtud y decoro? 



512 


P.ll. LA CARIDAD BK SSPBCIAL 


(Conoc^is a esos cxtranjcros. cohibidos y como desconcertadoB por igoonr 
cl idioma dcl pafs. a muchas IcRuas de su patria? ^Conoc^is la Ua^que 
chorrea sangre y podrc, y ia cabcllcra dcsgrcñada? Pues sabed que bxi} 
esa gentc nunca pucdc probar camc. 

fOh! Si yo rehero cstas cosas, h^golo para añadir a rengldn 8eguidoque 
ningñn sentimicnto humano os impclcrd a visitar a esa gente, que ningiin 
amor terreno es capnz dc poncrse cn contacto con esos seres desgiadadoi, 
y quc para amar el rcpugnantc rostro dcl pobrc es preciso vcr asomBTKpor 
encima dcl mismo cl ra^antc rostro dc Jesucristot >. 

b) La clave del misterio 

406. Ved ahi la clave del misterio; Cristo estd alU, debis de 
cllos y encima dc ellos. Permitidme una comparacidn, que no pasa 
de ser tal. Cuando en el santo sacriñcio, al cual asistfs, el sacerdote 
alza con sus manos el cuerpo y la sangre de Jcsucristo, vuestros 
ojos de came no ven otra cosa que un alimento comun, quc las or- 
dinarias aparicncias del pan. Pues bien: de semejantc manera pode- 
mos decir que lo que vcis en el pobre; que las cosas que en il mfc 
os repugnan, como son su groscria, su fealdad, sus repulsivas mi- 
scrias, no son otra cosa que especies o apariencias dcl pobrc, El 
pobre €S un sacramento bajo el cual se esconde Jesucristo, quien, de 
una manera moral, reside en cl realmcnte. 

Para que esto pudiera tener lugar, fui preciso que se instituyera 
tambien para el pobre una consagracidn. Es la consagracidn cuya 
fdrmula pronuncid Jcsus el dia aquel en quc, ñjindose en cl pobre 
de todas las epocas, se dign6 hablar asl... 

Mas preferimos dar a conocer el texto fntegro a nuestros lec- 
tores. 

La escena es solemne. EI Hijo del hombre, como sc Uama E 1 a 
sf mismo, es reprcseniado en la majestad del ultimo juicio, rodeado 
de dngeles y sentado sobre su trono: tal es la imagen dc su autoridad 
soberana. «Todos los pueblos de la tierra estin alli, a su presencia; 
y E 1 —dice el Evangelio—, semejantc al pastor quc hacc una sclec- 
cion en su rebaño, coloca las ovejas a su diestra y los cabritos 0 itt 
izquierda. 

Entonces el rcy —asf se nombra—diri a los quc estar&n a au 
derecha: Venid, benditos de mi Padre, a tomar posesidn del reino qm 
us estd preparado desde el principio del mundo. 

lA quien da E 1 este reino? ,jPor qu6 obra importantc, por qui 
servicio? Por un servicio quc El considcra como personal, como 
prestado a si mismo. Escuchemos sus palabras admirables y UenaB 
de embeleso. ’* 

«Porcjue yo tuve hamhre dice — , y me disteis dc comer; tuve sed, y 
nu: disfeif) de Im-Ix r; « ra percgrino, y me hospcdasteis; estando desnudo, 
m*' r.uhristeis; enlerrno, ine vihitasteih; encarcelado, vinisteis s vetme. A lo 
;.il )o , j’jt.Ujf, le resjx^nder.'in, ditiendo: .Sc'ñor, ^cuiindo te vimos nosotroi 
iito, iH.'diento, desnudo, enferriio o cncarcelado, y te hemos ssistido? ’ 

y ‘-t o-y !<•;. resfy/nder:!: 

' As'. Oy/uiiN, tirVrdi, 



1, 3 s. I C.3. i.i. .\M(iK AT. i*Kn;iMo i-;n i;si’KC1\i, 513 

En verdad os digo: siempre que lo hicisteis con alguno de estos mis 
pequeños hermanos, conmigo lo hicisteis, Mihi fedstis«. 

La misma escena dialogada tiene lugar con los que estan a la 
izquierda, quienes nada hicieron en favor de los pobres y, en con- 
secuencia, por Dios, siendo por este motivo condenados al eterno 
suplicio: Nec mihi fecistis. 

c) A mi me lo hicisteis 

407. Es, pues, formal y tan completa como solemne la manera 
como el rey Jesus quiere verse represcntado en el mds humilde de 
los hombres, solidarizdndose con los desgraciados y sancionando 
un tan importante pacto con una bendicibn o una maldicibn, a las 
cuales vincula, respectivamente, la felicidad o la desdicha dc nucs- 
tros eternos destinos. Tal es su palabra definitiva. E 1 Rey acaba de 
poner su mano soberana y tutelar sobre la cabeza del pobrc: desde 
este momento el pobre vivira al amparo de la divinidad. Quien a 
el toque, tocari al mismo Dios. Jesucristo esta detras de el, dispuesto 
a considerar como hecho a su real pcrsona todo el bien o el mal que 
al pobre se hiciere: mihi fecistis. 

Este mihi es su firma real: Yo, el Rey; yo el divino Rey, ei Hijo 
de Dios, el buen Dios. Este nombre responde por todo. 

No digdis mds, joh hermano mio!, que el pobre os repugna, 
puesto que el pobre es sinonimo de debilidad, de groseria, de in- 
mundicia y aun de imbecilidad. Es verdad; mas Jesucristo es la 
liermosura, la gracia y el resplandor del Padre, y este a quien dais 
no es un miserable, sino que es el mismo Jesiis. 

No digais mas, hermano mio, que el pobre os subleva, por cuan- 
to significa, con frecuencia, la ingratitud y la indignidad. Es cierto; 
mas Jesus es la bondad, la gratitud y la felicidad; y ya no es el pobrc, 
sino El, quien os queda obligado en lo sucesivo. 

No digdis mas que cl pobre es, a menudo, un malvado que os 
detesta y que os envidia, declarindose vuestro capital enemigo. 
|Ay! Demasiado se todo esto; mas Jesus es el amor; fue vuestro 
Creador y vuestro Salvador; os ha dado la vida, os ha dado su vida, 
os ha dado su sangre, os ha dado su gracia y os abre su corazon. 
E 1 es quien os bautizo, y os confirmb, y os absolvio, y os admitio 
a la comunion. Aun cuando le dierais mucho en la persona del po- 
bre, vuestros dones seran un bien tardio y una menguada corres- 
pondcncia a las finezas de ese corazbn, que, despu^s de habemos 
colmado con munificencia de toda suertc de bienes, se dispone a 
acogeros— joh bcndito del Padre!—en el hermoso reino que os 
tiene preparado desde cl principio del mundo. 

<jY que habeis hecho entre tanto? Quid fecistis? |Cudntas ve- 
ces, en los preciosos momentos en que hojeabais el Evangelio, os 
habrcis dicho: « lQuc no mc haya sido dado vivir en aquellos tiempos 
y en aquellos lugares cn quc sc deslizb la vida mortal de Jesiis! 

I labria yo sido Marta ]^ara scrvirlc, la Samaritana para refrigerarlc, 
cl Circnco para sostcnerle bajo cl peso dc la cniz, la Ycronica para 
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cnjugar su rostro ensangreiitado, Jos^ de Arimatea para envolverlo 
con el santo sudario. la Magdalena para ungirlo con los preciosos 
aromas de la sepultura». 

Pues bien: esc Jesus a quicn habriais servido, ^no C8, acaso, e! 
quc os dicc: No csfare con i<osotros mucho tiempo; mas tendr^ siem* 
pre a hs pobres entre wsntros? ^No cs El quicn dicc, asimistno, Us 
palabras quc ha poco cscuchabais: Lo que hicisteis con algutto de 
estos mis mds pegueños hrrmanos, conmigo h hicisteis? 

Decia Jesus: Tenia hanihre, y me disteis de comer. Esto hicicron 
los quc, juntamente con L^zaro, su hcrmano, le hospedaron en 
Betania. Mas tambi^n le dais de comer, de semcjantc manera, 
cuando distribuis a los necesitados cl pan de vuestra despensa, ia 
harina de vuestra artesa, el trigo de vuestro granero y los frutos de 
vucstro campo; cuando pagdis por ellos la cuenta del panadero. del 
camiccro y del tcndcro; y todavia mAs cuando salis a mendigar por 
la ciudad la comida de \aicstros ancianos, Joh nobles y heroicas Her- 
manitas dc los Pobrcs! 

Decia Jcsus: Tui'c sed, y me disteis de beber. Podia habcr dirigido 
estc clogio y esta cxprcsidn de reconocimiento a la Samantana, 
que le habia refrigerado junto al pozo de Jacob. Mas crecdmc, joh 
Hija de la Caridad!, cs tambicn Jesus aquel a quien dais dc beber 
cuando, junto a la cabccera dcl lecho donde yace un moribundo 
en cl hospiial o junto al soldado hcrido en el campo de batalla, pre- 
sentais a aqucllos labios abrasados la bcbida refrigerante de la cual 
se ha dicho quc no quedara sin rccompensa, en tanto que, con h 
otra mano, enjugais el sudor quc brota de aquella frente. 

Decia Jesus: Era peregrino, y me hospedasteis. Esto podla habcr 
dicho a los dos disdpulos que iban a Emaus y que, habiendo caldo 
el dia, le retuvicron invitandole a que ccnara con cllos. Quedaos 
con nosotros, porgue ya es tarde. Estas palabras rcsuenan tambi^ 
en vuestros oidos como dichas a vosotros cada vez que abris lajpuerta 
al caminante que no tiene donde qucdarse, cada vez que le procurios, 
a vuestra.s cxpensas, una habitacibn cn la posada, cada vez qu6C0n- 
tribuis a sufragar los gastos de su alojamiento, cada vcz quc le pro* 
curais colocaci6n en una casa decente, cada vez que hacdis aigo jpara 
dar a su vida alguna e.stabilidad. 

Estando desnudo, me cubristeis. Esto hizo Jos6 de Arimatea con 
el sagrado tuerpo dcl Salvador dcsccndido de la cruz. Asimismo, 
vrjfiotrr>s leneis el hon.rjr de vcsiirle cuando proveeis de abrigo al 
pohre andrajoso, cuando le proporcionAis ropa, cuando regaliis jue- 
grjs de cama a los <|ue estan tlesnudris dc todo y carccen de recursos. 
Y, semejantemenle, < \iandr> oI isequi^iis al hijo dcl pobrc con el ves- 
tidito o iraje blaneo d» ia piimera comunidn. Pero, sobre todo, 
r.uanrJo, jlevadas de sentirnientos devotos, ix>n6is bajo vuestro cui- 
darlo los sagrados liei /.os, los ornainenlos dcl sacerdote y el aseo 
dt'l ;jltar; CJbra de S.inla Isabel, Obia de los Sagrarios, Obra de las 
igl(''.i;i-. pobr»;-.: rrii/ii /etivfi’ . 

/.nji rnio, nu’. visitasich. Jesus, atormcntado y cnsangrentadOf vi6 
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acercarse a El las mujeres de Jerusalcn» bañado el rostro en ligrimas, 
y entre ellas la Ver6nica, que limpid su frente. A su lado estaba 
el buen Gireneo para asistirle y ayudarle a remontar la escarpada 
vertiente del Calvario. Es tambien a Jesus paciente a quien prestdis 
vuestra asistencia, joh Hermanitas de la Asuncidn!, cuando se os 
ve afrontar, como actualmente, las amenazas y los vejdmenes de 
los malvados, para correr al lado del enfermo, y alH, en su cuchitril, 
limpiar sus llagas, mitigar sus dolores y hacerle llevadero el suplicio 
de la existencia con vuestra conmiseraci6n, en memoria de Aquel 
que fue herido por nuestros pecados y molido por nuestros crimenes, 

Encarcelado, vinisteis a verme... Pienso en los prisioneros de 
guerra que vi, hace treinta años, apretujados en las iglesias conver- 
tidas en carceles. Caredan de todo y clamaban: « jDadnos pan!» No 
podia dejar de imaginar que un tal grito, en aquellas circunstan- 
cias, procedia del propio altar de Jesucristo. Pienso en los augustos 
y santos mirtires de la Commune. No puedo dejar de bendecir a 
aquellos y a aqueUas quc, desde su encierro, encontraron el secreto 
de hacer llegar hasta ellos la consoladora visita del mismo Jesus, 
del divino Pan de los dngelcs. 

d) A1 scrvicio dc Cristo 

408. Era, pues, un hecho: mediante una palabra divina, la 
condici6n del pobre habia sido elevada del orden natural al orden 
sobrenatural. Res sacra miser, habian dicho los antiguos; esto se 
realizaba en el dia de hoy. La compasion lucia el pobre se trocaba 
en religi6n; no debia hablarse ya de compasibn, sino de piedad. 

Preguntaban en cierta ocasi6n a un grande hombre de Dios, contempo- 
raneo nuestro, el coronel Paqueron, dc d6nde le venla el ardiente amor que 
sentia hacia los pobres. «Estaba en Parls—contesto—hace algunos años. En- 
contr^bame en San Roque; un predicador, cuyo nombre ignoro, predicaba 
sobre la caridad. Demostraba que Jesucristo se halla presente en nosotros, 
aunque de diversa manera, en tres lugares a la vez: en el cielo, en la Euca- 
ristfa y en el pobre. Qued^ muy impresionado ante esta idea, expuesta, por 
lo denias, con gran sencillez. Despu^s del sermon, comparecl ante Jesvis sa- 
cramentado y dije a Nuestro Señor: Ya que os encuentro tan amable en el 
santo tabernaculo, joh Dios mio!. hacedme la gracia de hallaros con igual 
atractivo en la miseria del pobre, a fin de que os ame dondequiera que es- 
teis. No añadi otra cosa, y todo acaba aqui, A partir de aquel momento 
empece a sentir rcalmente por los pobres una conmiseracion del todo re- 
ligiosa y anteriormentc desconocida. Es la que aun hoy experimento». 

e) Asi lo hicieron los santos 

409. En efecto, revestido asi de Jesucristo, segun la expresion 
de San Pablo, el pobrc podia ya ser amado, no solo tiernamente, 
mas tambien divinamentc; ya que si, como tenemos dicho, la belle- 
za y la bondad son cl doble fuego con quc se enciende todo amor, 
el pobrc llevaba ya dcsdc cntonccs cn sus rasgos transfigurados toda 
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la hcrmosuia dc Jcsus y cn sus manos los tesoros de la infinita bon- 
dad dcl Salvador. 

♦ jOh, quc hermoMj y ijriindc cs cl |>obrc visto a travfe dejesu- 
cnsto!». cxclamaba San \'iccntc dc I\iul. Esto cxplica cl an^to 
q\ic han scntido todos santos y cl origen dc un ministerio, ^cjue 
digo yo?, de un culto lan ardicntc como no ha luibido otro jamisen 
cl mundo. Fueron pcrfumados los harapos, rcsplandecicron las Ua- 
gas, y las carccies fucron iluminadas con una luz sobrehumana: 
cran las Uagas, los harapos, las cadcnas y los calabozos dc Jcsucristo. 

San Martin di\’idc su manto cntre el y el pobrc de la puerta de 
^\miens, y Jesiis se lc muestra, de nochc, vistiendo aquel ropaje 
dc limosna: «Asi mc ha vestido Martin.» 

San Grcgorio Magno sir\'e con sus propias manos y aiixnentaa 
los percgrinos llegados a Roma, entre los cuales se cscondc Jesu- 
cristo en pcrsona, cl cual le sonric y dcsaparece. 

Santa Isabel de Hungria recibe y mete en su lecho ducal a un 
lcproso, en quicn ella y su esposo, cl duque, rcconocen, ador&ndo- 
le, al Salvador dcl mundo. 

Ved, pues, hasta quc punto es maravillosa la mencionada su- 
bliinacion. »Hubo un ticmpo cn quc los perros del rico dejabanla 
mcsa dc su ducño para ir a lamcr las Ilagas dc Ldzaro, quienyada 
a la cntrada dc un palacio; mas lucgo, a la voz del liijo de Dios, una 
Radcguiida y una Margaril.i dc Escocia se levantan y, abandonando 
el palacio y la mcsa dc sus padres, van a aplicar sus labios sobre las 
. liorrcanUv ulccras de un mcndigo*. 

Uii graii rcy, San Luis, sc empeña en scrvir a los pobres ccm 
la cahe?,a dcscubieria y dobladas las rodillas, comiendo luego dclo 
cjuc cllos dcjan. 

San Camilo dc Lclis contcmpla dc rodillas los malcs queafligen 
a sus enfermos, a quienes llama el sus señores, y cxclama; «Amado 
Señor mio, ;que pucdo hacer en vucstro servicio? ^Sois vos, por 
ventura, ioh Scñor \ Macstro miol, quicn ha de rogarmc a ml? 
;No soy, aca.so, vueatro csclavo?» 

Y Angela dc Foligno dicc, un dia de lunes santo, a su compa* 
ñera: ♦ iBu: quemosle! Es preciso quc hoy vaya yo en busca dc Jc- 
sucrisin. V.iyamus al hospital, y alH le encontraremos*. Y despu^ 
de Kaht r puesio su boca sol>re las purulentas llagas de un lepioso, 
"pareceme -dicc -cjue acabo de comulgar*. 

a hacer menciñn dc los millares de virgcnes que todos 
ios dias vemus como sacrifican su juvcntud, su salud, su fortuna, 
.SU.S frutos y sus ••speran/..Ls terrcna.s en aras de todas las miserias, 
a las que gueda . lado su cjjrazon jxjr un pacto de amor. Pregunto 
volarnente; ;.A quien luestan su juramcnto? poderoso y S€- 

' reto enciinlo 1.: rinde para siempre? Uno solo: el del sacrUlcio. 
/^'iuil es la pai sbra en viriud dc la cual sc han cntregado a los po- 
j -rt's \>fjr Uxia su vicla? I .;i que Jcsus proinmciñ mostrdndose a dllas 
t'ii (1 poljre: Mihi /aistii. 

vMmi 11 f isMs*. VkI .liil a un.i luadrc que cnvla 8u hija aaeivir 
.il I ' i'i»-, <1 l.i misina manera que l.i luibrla cnviadij a la cortf dri 
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rey de Francia, y que le regala la religiosa librea de sierva de los 
pobres, del mismo modo que la habria obsequiado con el trajc de 
bodas: 

flRu^gote del fondo de mi corazdn, querida hija mfa, que ames con toda 
tu alma esta baja y despreciable servidumbre a la que has querido entre- 
garte a los pies de Jesucristo crucificado, por cuyo amor has resuclto po- 
nerte al servicio de los pobres todo el tiempo que te queda de vida... Por 
el amor de Dios y el de su Madre santlsima ru^gote quc ames y busques 
las tres piedras preciosas del menosprecio, el trabajo y el dolor, como si se 
tratara de la mayor dicha y gloria a que puedes aspirar. jOh! Me conside- 
rare muy felix de haber llevado cn mis entrañas y sobre mi regazo a una 
hija a quien vere gloriosa en el cielo, por haber sufrido, a semejanza de su 
Maestro y Salvador, el desprecio y el desd^n de todas las criaturas y por 
haber soportado trabajos muy duros y penosos y agudos dolores en el cuerpo 
y en el alma... Jesucristo, tu esposo, hija mia, quiso morir por amor tuyo 
en la cruz del vilipendio, del trabajo y del dolor; es, pues, natural, hija mi'a, 
que tu no desees otro g^nero de muerte... Adi6s, hija mla. Que Dios te 
bendiga, aunque s6lo sea para recompensarte la obediencia que por amor 
a E1 has siempre prestado a ia que es tu madre* ^. 

«Mihi fecistis». Vemos a un Pascal que, no pudiendo recibir 
en su postrera enfermedad la sagrada comunibn, suplica—segiin 
refiere su hermana—«que sea introducido en su aposento un po- 
bre enfermo, para que sea asistido con igual solicitud que el, a 
fin de que, no siendole posible comulgar en la cabeza, pueda al 
menos recibir a Jesucristo en uno de sus miembros». 

«Mihi fecistis». Vi6se en el castillo de Bourbilly a la señora de 
Fremiot de Chantal servir la comida a los pobres que sentaba a 
su mesa, mientras repetia por lo bajo, los ojos arrasados en lagrimas, 
estas palabras del Señor: Tuve harubre, y me disteis de comer. 

«Mihi fecistis». A buen seguro que debeis conocer estos her- 
mosos conceptos de Tomas de Kempis, de un subido perfume de 
piedad y de poesla: 

«E1 que devuelve la calma a un corazon airado; prepara en esta alma un 
lcclio dc flores para Jesucristo. E1 quc lee o canta junto a un hermano debil 
o enfermo, ejccuta en compañla de los angeles un concierto junto a la cuna 
dc Jesus. E1 que csconde el escdndalo del pr6jimo, cubrc con vestidos los 
micmbros desnudos de Jesus. E1 que propone un bucn libro a su hcrmano, 
ofrece un delicioso vino a los labios de Jesus«. 

«Mihi fecistis». Pareceme oir a un ilustre escritor, que no tiene 
fe, si bien declara permanecer refractario a la misma muy a pesar 
suyo, proclamando que «el mds incansable impulso dc la caridad 
es la fe en Jesucristo reproducido en el pobre». 


> La señora dc Plcssis-Thilouze a su hija MarRarila, quc acababa de tomar el habito de 
las Hijas dc la Caridad de manos de San Vicentc de Paul y dc la Srta. Lcgras (Luisa de Ma- 
rillac) en 1641. Esta carJa, quc lamcntamos no jxKlcr publicar Integra, es una perla dcl çc- 
ncro cpistolar del siglo xvii. 
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Comprcndicndolo asi, dijo: 

•\'cd ahi a nn hombre quc salc de su casa todas las mañanas. Va n pie, 
aunque no faltan caballos en su cuadra ni carruajes en su cocheia. Su abrigo 
reviste una forma muy singular: parcce abultado y como sobrecargado dc- 
bajo las caderas; si lc rcgistraramos, podrfamos contar hasla unos veinte pa- 
necillos. Marcha con paso ligcro, y se dirigc a los barrios pobres; sube a loa 
pisos m 4 s altos, llama a las buhardillas y dcscicnde de cllas aligerado cl pcso 
dc su gaban y de sus bolsillos. Si sc cntcra dc que hay un cnfermo en atguna 
familia neccsitada, corrc alla, va cn busca del m^dico y pone su firma en 
una contraseña con destino a la farmacia. Da a los pobres que tosen carzmc- 
los dc cebada; distribuye canastiilas dc ropa a las parturicntas; manda ios 
niños a !a cscuela y por ia nochc procura ccrciorarsc de que tienen aiberguc 
ios vagabundos e indigentes. ;Se trata acaso de un sacerdote ? No. Este tai 
frccuenta, durantc ci dia, ei Circuio de ia Unidn; pasa la tarde en ei Jockcy- 
Club; se intcrcsa por las carrcras, cuando las hay; y cuando se pasea por el 
sal6n de las Cruzadas del castillo de Versalles, tiene ocasidn de contemplar 
el cscudo de sus antepasados. Tiene fc; ha visto a Jesucristo en los pobrcs, 
y, al Ilegar la hora de la oracidn, su alma sc mantiene a mucha distancia dc 
aca abajo". 

, *Mihi FECiSTis». Prosigue diciendo: 

♦Ved ahf a una mujer joven y hcrmosa todavia. La maternidad es paia 
ella algo ya caduco. Ei amor quc un tiempo alentara cn su cora^dn por el 
hijo en vano esperado se emplca ahora con unos ancianos abatidos por ia 
miseria y deformados por los achaqucs de la vcjez. Ha adquirido una casa 
situada junto a los barrios extrcmos y ha instaiado en elia a unos ancianitos 
erigicndosc cn su joven madre. Sale a proveerse de todo lo necesario, y re- 
gresa a su casa regocijada y contenta de poder rejuvenecer con sus obsequio8 
a los asilados. Cuando va a visitarlos, v^sela saltar ligera del tranvla Ilevando 
en las manos grandes paquetes destinados a aqueIIos. Durante las primeras 
semanas iba alli en coche; mas pronto renunci6 a lal comodidad por habcr 
caido en la cuenta de que los gastos que esto suponla podfan ccder en pcr- 
juicio de sus ancianos hijos. Esta obra—una entre muchas—pesa Onicamcntc 
sobre ella. Y no es esto todo, ya que no recuerdo haber hojeado un solo libro- 
rcgistro de las muchas instituciones ben6ficas de Parfs sin haber dado con 
su nombre. Tambi6n ella est6 animada de una fe que le hace descubrir a 
Dios en el pobrc; cuando comulga, sabe que recibe al Dios dc los indi- 
gentes* b 

♦Mihi fecistis». Y bien: esta palabra ha triunfado de veras en 
mi corazon. Me rindo anle un tal exceso de amor. Si sois vos, Sc- 
ñor, el hambriento a quien puedo alimentar, el enfermo a quien 
puedo visitar, el cautivo a quien puedo libertar y el hudsped a quien 
puedo recoger, iosare regatearos mi solicitud y mis obsequios? 
;No valdra mas que os d6 gracias, joh dueño miol; que os adore 
y os ame en esa hoslia paciente donde ocultiis y revel6is a un tiem- 
po vuestra divina presencia? Deseo ponerme en contacto con ella, 
aliviando las necesidades y los sufrimientos de los pobres, vencran- 
do su oculta grande/.a y compartiendo su abatimiento. Otorgadme la 
gracia de pertenecer al numero de los benditos de vuestro Padre. 
y ya desde hoy, joh Jesus mff)!, bcndccidme con la mano del indi- 

,01a/) a<, Im charite j/n'i/cV .1 Paii\, Posl .cripf urn, p.416 y 417. 
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gente a quien haya socorrido. Os consta, joh dueño mlo!, que miis 
de una vez he estado a punto de caer de rodillas ante el que en vues- 
tro nombre divino se me acercaba suplicante, pidiendole que en 
nombre del divino amor se dignase otorgarme la gracia de su ben- 
dicion. 


ARTICULO 2 

El amor a los pecadores 

Hemos aludido ya a esta cuestibn al estudiar el objeto extensivo 
de la caridad en la primera parte de nuestra obra (ch n.92). Pero, 
dada la especial dificultad de la materia, vamos a insistir un poco 
mds, exponiendo integramente la doctrina del Angelico Doctor y 
algunas ideas de San Agustin sobre el amor a los pecadores. 

A) Doctrina dc Santo Tomds 

Santo Tomas dcdica a esta cuestion dos articulos muy intere- 
santes h Recogemos su doctrina en forma de conclusiones. 

Conclusidn i.® Los pecadores han de ser amados como hombres 

capaces todavia de la eterna bienaventuranza; pero de ninguna 

manera en cuanto pecadores. 

410. He aqui el razonamiento del Doctor Angelico 

«Dos cosas hay que considerar en los pecadores; la naturaleza y la culpa. 

Por la naluraleza, que han recibido de Dios, son capaces dc la bienaven- 
turanza, en cuya comunicacion se funda !a caridad, como esta dicho; por 
tanto, por su naturaleza han de ser amados con caridad. 

Su culpa, en cambio, es contraria a Dios y es impedimento de la bien- 
aventuranza; de aqul que por la culpa, que los enemista con Dios, han de 
ser odiados todos los pecadores, aunque se trate del propio padre, madre 
o familiares, como leemos en el Evangelio (Lc. 14,26). 

Debemos, pues, odiar en los pccadores el serlo, y amarlcs como hom- 
bres capaces todavla de la eterna bienaventuranza (mediante el arrepenti- 
miento de sus pecados). Y esto es amarles verdaderamente en caridad por 
Dios». 

Esta doctrina, como se ve, no puede ser mas justa y equilibrada. 
En ella se huye de los dos extremos viciosos; el /ansei'smo, que re- 
chaza a los pecadores incluso como hombres que pueden todavla 
convertirse, y el liberalismo excesivo, que condesciende en demasia 
con sus pecados con el pretexto de que son seres humanos 

En la solucibn de las dificultades completa y redondea Santo 
Tomiis la doctrina con detalles muy interesantcs. He aqiu las difi- 
cultades con su solucion correspondiente. 


‘ Cf. II-iT 25 , 6 - 7 . 

2 11-1125,6. 

^ Cf. Garkic.ou-Lagranc.f, Dt' virtutibiis thtMhgicis (Turln p.440. 
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Dificultad !.• Lecmos en el Salterio: «Tuve odio a los ini- 
cuos» (Ps. 118,113). Pcro David, autor dc los salmos, tenia caridad. 
Lucgo los pecadores han dc ser odiados m^s que amados con ca- 
ridad. 

Respltesta. E 1 profeta tuvo odio a los inicuos como tales, odiando 8U 
iniguidad, que es lo malo dc los mismos. Y dstc cs el odio santo de que sc 
habla en otro salmo: *Con odio santo los odid* (Ps. 138,22). Ahora bien: 
dctestar el rpal de uno y amar su bien son la misma cosa, por lo que tam- 
bi6n el odio santo pertcnecc a la caridad. 

Diftcultad 2.* «El amor se muestra con las obras», dice San 
Gregorio. Pero los justos no muestran a los pecadores obras dc 
amor, sino mas bien obras que parecen ser de odio, segun aqueUo 
del salmo: «De mañana har^ perecer a todos los impfos de la tierra» 
(Ps. 100,8). Y el Señor mand6 en su ley: «No consentirds que viva 
el malhechor* (Ex. 22,18). Por tanto, los pecadores no han de ser 
amados con caridad. 

Respuesta. A los amiROs que F>ecan, como dice el Fiidsofo, no se les 
ha de privar dc los bcncficios de la amistad, mientras se tenga la esperanza 
dc su curacion; al contrario, .se les ha de prcstar mayor auxilio para recupe- 
rar la virtud que para recuperar el dinero perdido, porque la virtud es mi» 
afin a la amistad quc a la riqueza. Pero, cuando cacn cn refinada rnalicia, 
hacicndose incorregibles, cntonces no se les ha de ofrecer la famliiaridad 
de ]a amistad. Dc ahf que la lcy divina y humana ordenen la muerte de talcs 
pecadorcs, que son mas dañosos de los demas que susceptibies de enmienda. 
Y esto no lo hace el juez por odio hacia cllos, sino por amor de caridad, que 
muevc a prefcrir el bien comun antes que la vida de una persona privada. 
E incluso la mucrte infligida por cl juez aprovecha al mismo pecador; por- 
que, si se convicrtc, le sirve de expiacidn de su culpa, y si no se conviertc, 
para poner tcrmino a sus culpas, pues con cllo se le priva de poder pecar nris. 

Dificultad 3.* Es propio de la amistad desear y querer bie- 
nes para los amigos. Pero los santos desean males a los pecadorra, 
segun aque]lo del salmo: «Sean sepultados en el infierno los peca- 
dores* fPs. 9,18). Los pecadores, pues, no han de ser amados con 
caridad. 

Respuesta. Esas increpaciones quc .se encuentran en la Sagrada Es- 
trii'jra pueden tener Ires sentidos: 

a) A modo de anuncio y no de desco; dc suerte que «sean sepultados 
ei) el infierno- :,igniriq'iL- sencillamcnlc: «Iran de hecho al inficrno*. 

b) A rnoclo de clcsco, no de la pena dcl dclincuente, .sino de la justicia 
(le’ q’j(' castiga, s( gun aque|]o dcl .salmo: (Sc alegrard el justo al ver el cas- 
ti'/o', ('p- ^7,1 1 J’orrj'u- ni f-l mismo Dios, que castiga, se alegra de la per- 
diñon de los iinpfos, pufs, como dice la I'iscritura, «Dios no hizo la mucrte 
'ii qo/,a r-n U [(('-r^lid'i de los vivientes* (Sap. 1,13), pcro se alegra de que 

'i insti( iii, (oinr> leenios cn el salmo: «Justo es Yavd y ama lo justo* 

io,r:;. 

r) Dc .(o.nrJo la rcrnor ic'yii dc la culpa, no la pena misma, de suerte que 
!o p ..do’, (]■- iMiyan y vivan ]•>. hoinbres, 

Infu.i ) !,M> I'>. propio (U: lus :imigos querer y gozar las 

ini I . p, to ],, (..ikI.i'! i.(i hace ijiierer lo que ^ujfren I08 
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pecadores, ni gozarse en lo que ellos se gozan, sino todo lo contra- 
rio. Luego los pecadores no han de ser amados con caridad. 

Respuesta. Amamos a los pecadores con caridad, no porque queramo8 
lo que ellos quieren o nos gocemos en lo que ellos se gozan, sino para ha- 
cerles querer lo que queremos y gozarse en lo que nos gozamos nosotros. 
Por eso leemos en el profeta Jeremlas: «Se volvcran a ti, no seras tu quicn 
te vuelvas a ellos» (ler, 15,19). 

Dificultad 5.“' «Es propio de los amigos el convivir», como 
dice el Filosofo. Pero no se debe convivir con los pecadores, segiin 
nos avisa San Pablo: «Salid de en medio de ellos» (2 Clor. 6,17). 
Luego los pecadores no han de ser amados con caridad, que es, de 
suyo, amistad. 

Respuesta. Se ha de evitar que los d^biles en la virtud convivan con 
los pecadores, por el peligro de que se perviertan; pero los perfectos, cuya 
corrupcidn no se teme, es laudable que convivan con ellos, para que se con- 
viertan. Y asl, el Señor comfa y bebfa con los pecadores, como leemos en el 
Evangelio (Mt. 9,10-11). La convivencia, empero, con ellos en lo relativo 
al pecado, han de evitarla todos; y 6se es el sentido de las palabras citadas 
de San Pablo. 

Conclusidn 2.“ Los pecadores, al amarse desordenadamente a si mis- 

mos, en realidad no se aman, sino que se acarrean un grave daño 

como si realmente se odiaran. 

411. He aqui el espl^ndido razonamiento de Santo Tomis^: 

«Amarse a sl mismo, en un sentido, es comvin a todos; en otro, peculiar 
de los buenos, y en un tercero, caractcrlstico de los malos. 

Amar lo que uno cree que es en sf mismo, es comun a todos. Ahora 
bien: se dice que el hombre es algo de dos maneras. 

En primer lugar, segun su substancia y naturaleza. En cuanto a esto, 
todos se estiman en lo que realmente son, compuestos de alma y cuerpo. 
Y de csta manera se aman todos los hombres, bucnos y malos, en cuanto 
que desean la conservacidn de sl mismos. 

En segundo lugar, se dice que el hombre es algo segiin su principali- 
dad, como el prlncipe de la ciudad denomina la ciudad, pues lo que hacen 
los prfncipes se dice que lo hace la ciudad. De este modo, no todos se tienen 
en lo que verdaderamente son, pues lo principal en el hombre es el alma 
racional, y lo secundario la naturaleza scnsible y corporal. A lo primero 
llama San Pablo «hombre interior#, y a lo segundo, «hombre c.\terior*. 

Los buenos aprecian en sl mismos, como lo principal, la naturaleza ra- 
cional, o el «hombre interior», y, segun esto, creen ser lo que en realidad 
son. Los malos, en cambio, tienen por principal su naturaleza sensiblc y 
corporal, o el «hombre e.\terior», lo que constituye un gran error. Dc aht 
que, al no conocerse rectamente, no sc aman verdaderamente a st mismos, 
sino quc aman lo que creen falsamente que son. Los buenos, conociendose 
bien, se aman de verdad. 

Esto lo prueba el Filbsofo por cinco cosas que son propias de la amistad. 
Porque, cn primer lugar, el amigo quiere quc su amigo exista y viva; se- 
gundo, quiere bienes para el; tcrcero, sc csfucrza cn procurirselos; cuarto, 

< Cf. II-II 25.7. 
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convivc con pUcidamcnte; quinto, concuerda con alegrdndosc o coil» 
tristandose con las mismas cosas. Conforme a lo cual, los bucnos se eman 
a sf mismos segOn cl hombrc intcrior, porquc: a) \o quieren conscrvar cn 
toda su intcgridad; hj le dcscan sus propios bienes espiritualcs; se csfuer- 
zan por alcanzArseios; d) sc vuclvcn gustosamente a su corazbn, porque en- 
cuoitran en d bucnos pcnsamicntos sobre el prcsente, el recuerdo de los 
pasados bicnes y la espcranza de los futuros, todo lo cual les produce dc- 
lectacion; y e) no sufrcn las discnsiones o rcbeldlas de su voluntad, porque 
toda su alma ticnde a una sola y misma cosa. 

Por el contrario, los malos: no quieren conservar la integridad dcl 

hombre intcrior; bj ni anhelan sus bienes; ni trabajan por alcanzarlos; 
d) ni les es deleitable convivir consigo volvidndose hacia su corazdn, pues 
cn cl hallan maldades presentes, pasadas y futuras, quc aborrecen; e) yvi 
aun consigo mismos cstan en paz, por los remordimicntos de su conciencia. 
Por todo lo cual se demuestra que los malos se aman a sf mismos segdn la 
corrupcidn del hombre exterior, lo cual no es verdadero amor. Y de esta 
forma no se aman los buenos*. 

En la respucsta a las dificultades añade Santo Tomds algunos 
detalles interesantes. Helos aqui; 

tEl amor propio, principio de todo pecado, es el caracterfstico dc los 
malos, que llega «hasta el dc.sprecio de Dios», como dice San Agustln; por- 
que los malos de tal manera codician los bienes exteriores, que menospre- 
cian loi espirituales» (ad i). 

♦.-Kun^ue cl amor natural no quede del todo pervertido en los malos, 
sin embargo lo degradan del modo dicho» (ad 2). 

»Los malos, al creerse buenos, participan algo del amor a si mismos. 
Con todo, no es este verdadero amor, sino aparcntc. Pero ni siquiera estc 
amor es posible en los muy malos* (ad 3). 

Hasta aqui las enseñanzas del Angelico, que, en fin de cuentas, 
no constituyen otra cosa que una sistematizaciñn teologica de la 
doctrina del Evangelio. Hay que destacar los siguientes puntos 
fundamentales: 

1.0 La caridad no nos permite excluir absolutamente a ningñn 
ser humano que viva todavia en este mundo, por muy perverso y 
satanico que sea. Mientras la muerte no les fije definitivamentc en 
el mal, desvinculandoles para siempre de los lazos de la caridad 
—que tienen por fundamento la participaciñn en la futura bien- 
aventuranza—-, hay que amar sinceramente, con verdadero amor 
de caridad, a los criminales, ladrones, adulteros, ateos, masoncs, 
perseguidores de la Iglesia, etc., etc. No precisamente en cuanto 
tales —lo que seria inicuo y perverso—, pero sl en cuanto hombres, 
capaces todavia, por el arrepentimiento y la expiaciñn de sus pcca- 
dos, de la eterna bienaventuranza. La exclusiñn positiva y conscien- 
te de un solo ser humano capaz todavfa de la bienaventuranza des- 
truin'a por completo la caridad (pecado mortal), ya que su univer- 
salidad constituye precisamente una de sus notas esenciales. 

2." Considerados cn sl mismos, y en cuanto tales, los pecado- 
re;- no con.servan ningiin titulo o motivo que les haga dignos dc 
arnor, sino mis hien de odio y de rcpulsa, Pero en cuanto criaturaB 
de Jjjos, llarnadas todavla a la participacidn de la eterna bienavcn- 
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turanza, sus rostros aparecen iluminados con resplandor divino y 
sus almas empapadas en la sangre de Cristo Redentor. Son estos 
motivos sublimes los que han de impulsarnos a amarlos con verda- 
dero amor de caridad, en el sentido explicado. 

3. ® En cierto sentido, los criminales y malhechores son mas 
acreedores a los desvelos de nuestra caridad que los mismos justos 
inocentes, porque estdn constituidos en grave y quiza en extrema 
necesiclad espiritual, que es mucho mas seria y lamentable que la de 
orden corporal. Como dice admirablemente Santo Tomas, fse ha 
de prestar al prbjimo mayor auxilio para recuperar la virtud que 
para recuperar el dinero perdido, porque la virtud es mds afin a la 
amistad que la riqueza» 5 y porque la virtud vale infinitamente mds 
que las riquezas. 

4. ° E 1 amor de caridad para con los pecadores en gencral, ha 
de manifestarse principalmente a traves de la oracion, ya que su 
conversion es una empresa estrictamente sobrenatural que solo con 
la gracia divina se puede conseguir. Hay que pedir incesantemente 
a Dios la conversidn de los pecadores, con el fin de que todas sus 
criaturas se vuelvan a E 1 am^ndole y glorificandole. Y con esta 
misma finalidad hay que practicar el apostolado en todas sus for- 
mas, sobre todo mediante el ejemplo de una autentica e intachable 
vida cristiana y con una entrañable efusion de caridad, que constitu- 
yen los argumentos mds eficaces para conseguir la conversidn de 
los pecadores y su vuelta al verdadero camino de salvacion. 

B) E1 pensamiento de San Agustin 

412. San Agustin tiene ideas hermosisimas en torno a la cari- 
dad para con los pecadores. Despues de leer la sistematizacion teo- 
logica de Santo Tomas, agradard al lector escuchar la palabra ar- 
diente del Aguila de Hipona. He aqui un resumen de sus ideas 
principales, cuidadosamente recogidas por uno de sus mds entu- 
siastas panegiristas 

«Ainar a lo.s pccadores parcce, a primera vista, paradojico. dNo son, 
acasn, lo.s cnemigos de Dios, el escandalo de su Iglesia, la lepra, con frecucn- 
cia invisiblc, pero mas perjudicial y dañosa de la sociedad? Ciertamcnte 
que si, y este amor no podria comprenderse jamas si no se distinguicra cntrc 
el pccado y c! pecador. Cualesquieraqucseansusatractivos,cl pecadoes sicm- 
pre despreciablc. Pero, gracias a Dios, por muy culpable que sea el pccador, 
lleva sicmpre consigo las posibilidades de levantamiento y regeneracion, y 
tiene, por consiguiente, derecho a nuestro interes. Odiemos, pues, sus faltas, 
pero reservemos lo mcjor de nuestra piedad para su alma caida. 

Estamos obligados a ello tanto mas cuanto que cl mismo Dios nos ha 
dado el ojemplo. ^Para que se ha encarnado? ^Para quc ha derramado su 
sangre? ^Para que lia muerto cn una cruz, sino por los pccadores? Ha que- 
rido por su sacrilicio librarles del demonio y alsrirles el camino de la sal- 
vacion, dAndoles asl la prucba suprema de su amor y llamandonos al hcnor 
de participar de 

5 II-Il 2S.6 ad 2. 

^ Cf. Clrsrvvo floMnfs. ( fi.itin* S.!in( An.'rn'lm p p.22;,«, 
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Guard^monos, pucs, de huir dc los pccadorcs como st fueran sentimg 
pestilcnciaJcs. Vayamos a cllos con Cristo, rccordando que ninguno de nos- 
otros esti sin pecado y que, habicndo recibido tanto de la diviiw misericor- 
dia, no haccmos otra cosa quc darlc.*^, al volcarnos sobrc sus miscrias, lo quc 
antes nos dicron a nosotros. 

«Hemos sido buscados nosotros mismos antcs de scr encontrados, Lejos 
de nosotros todo scntimiento de orçrullo. Estdbamos perdidos sin remedio 
si Dios no hubicra venido a buscarnos. Que aquelIos a quienes amamos tan 
ticrnamenle dejen de dccirnos: (jQu^ quer^is hacer de nosotros? ^Por q\ii 
nos buscAis, sicndo como somos pecadores? Os buscamos para arrancarofi 
de una perdicion segura; os buscamos porque hemos sido buscados nos- 
otros mismos; queremos encontraros, porquc nosotros mismos hemos sido 
objeto de semejante favor» 7 . 

Que no se nos diga jamas en csta busqueda del pecador: «^Para qu6 
molestarse? Esta demasiado arraigado en el mal». dAcaso no se nos haase- 
gurado que en la tristc coleccidn de nuestros pecados no hay ni uno solo 
que sca irremisible? El Evangelio nos habla—es verdad—de un pecado con- 
tra el Espfritu Santo que no tendra perddn. Pero ese pecado no es (^o 
que el endurecimiento final del corazdn 8; y nadie sabe si el mis endurecido 
de los corazones persistira en su impenitencia hasta el final. La gracia dc 
Dios es fecunda en sorpresas milagrosas. En un instante puede convertir 
en piedras vivas las piedras mucrtas, que son en cl templo del Señor los 
cristianos culpables. iNo cstd cscrito, acaso, que Dios es poderoso para 
convertir las piedras en hijos de Abrahin? Incluso cuando todo pareceper- 
dido, no hay que dcsespcrar jamds dc convertir al pecador. «iQui6n osha 
dicho que esos hombres a quienes contcmpldis victimas dc todos los errores, 
y a los que condenais como si sc hubieran pcrdido todas las esperanzas, no 
haran penitencia antes de su ultima hora y no encontrardn la verdadera 
vida cn el siglo futuro?» 9 

Para elevar su alma al nivcl de la nuestra, como exige la caridad, nada 
debc costarnos: ni pasos diñ'ciles, ni consejos apremiantes, ni severos re- 
proches. Nos llamaran, quiza, indiscrctos; protestaran vchementeinente 
contra esta intrusion en su propia vida. Pero los enfcrmos hacen lo mismo 
en su fiebre, y, sin embargo, se ataca dc frente su mal, soportando con una 
sonrisa afectuosa las explosioncs de su descontento. Suframos con la misma 
serenidad las repulsas de los pecadores y curemos con valentia sus Ilagas. 
«Seria dejandolo de hacer, para no contristarles, como dejarfamos de ser mi* 
sericordiosos*’ Hfa vendra en cl que nucslra caridad tendra su recompcn- 
sa. .\1 alma pecadora no le imporla cstar separada de Dios, pero guarda 
siempre !a nostalgia de EI. Y si una palabra fcliz, un recuerdo emocionado, 
una .suplica ardiente, acierta a dar en csc rinc6n secreto donde csas nostal- 
uias permanecen aletargadas, se la ve en seguida confundirse y espantarsc 
de su fealdad. Sus faltas le pareccn monstruo.sas; sus vicios, intolerables. 
Tiene prisa por volver a encontrar a Dios y rccupcrar su belleza. 

Pero, si nuestra palabra no es suficicnlc para conmoverla, tencmos un 
medio rruis poderoso para salvarla a pcsar de ella. Consiste en trabajar 
secretamente en su redencidn, añadicndo a nuestra cruz una parte de la 
suya. Aque!ia expresi6n del Apñstol: «Ayudaos mutuamente a llevar VUCS- 
tras cargaH, y asf cumpiirr'is la ley de tVisloi» (Gal. 6,2), ya tan impresio* 
nanle cnando se trata de !a riqueza y de la pobrcza, reviste una hermosura 
rvublirnf cuando se trata de la earga de nuestros pecados, Esta carga es CO* 

V In lo. Evan,. 7,,-.. 

■' Y'i" 71,,' 
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mun a todos los hombres; pero es ligera para unos y pesada para otros; 
ligera para los cristianos piadosos, pesada y aplastante para los pecadores. 
La caridad no sabn'a aqui' igualar las cargas. porque cada uno es responsa- 
b!e de sus faltas ante Dios y no puede de ninguna manera cargar con la 
culpabilidad de los demds. Pero podemos cxpiar y reparar por nuestros her- 
manos culpables. No se nos impone dar la vida por ellos, aunque sea, aqui 
abajo, la mas grande prueba de amor. Pero, sin llegar a esta cumbre del he- 
rofsmo, podemos escalar las primeras cimas ofreciendo una parte de nues- 
tros sufrimientos y de nuestros sacrificios. Los beneficiados de esta ofrenda 
no la conoceran siquiera, pero iqu6 importa? Es suficiente que el Señor se 
digne aceptarla para que su cruz se torne mas ligera y que, menos aplasta- 
dos por ella, oigan al fin el llamamiento de la divina misericordia: «Venid 
a m( los que estais fatigados y cargados, que yo os aliviar^» (Mt. 11,28). 

Este medio de conversidn no es, ciertamente, excepcional; pero exige 
un desprendimicnto del que muchos cristianos son, desgraciadamente, in- 
capaces. Por cso el Scñor nos ha enseñado otro, apenas menos eficaz y que 
esta al alcance de todos: la oracidn. Se nos la ha recomendado para nuestra 
propia justificacion. Es una forma concreta de nuestro amor hacia Dios, pero 
puede servir tambien para la salvacion de nuestros hermanos y hacerse tes- 
timonio directo de nuestro amor al projimo. 

Es, en efecto, una funcion propia de la caridad pedir fraternalmente 
unos por otros el perdon de nucstras faltas. Suplicando al Señor que tenga 
piedad de nuCstros hermanos culpables, les hacemos una limosna espiritual 
que alivia su indigencia, Poco a poco las palabras sublimes dcl Padrenues- 
tro: «Perdonanos nuestras dcudas...'), destilan un roclo bienhechor que lava 
las manchas del pecador, como la humilde actitud de Cristo ha lavado los 
pies de los apdstoles. Nuestras plegarias tienen por s( mismas poco valor, 
es cierto; pero la carldad las une a la plegaria eterna de Cristo, «que inter- 
ccde por nosotros» (Rom. 8,34), y les confiere un poder de purificacion ex- 
traordinario. No esta en manos de nadie, cs cierto, medir su eficacia bienhe- 
chora; pero sabemos que han obtcnido el enderezamicnto de un numero 
incatculable de pecadores. 

EI cristiano no debe cc.sar de gemir por los pecados de la humanidad 
y de pedir por ellos misericordia. 'Transformando su plegaria individual en 
acto social, no perdcrd nada de su caridad interior. Por el contrario, dara 
satisfaccidn de la manera mas santa a sus necesidadcs de cxpansidn y la 
permitira volvcr a conducir a la fuentc dc! amor a aquelIos que se secaban 
por haberse apartado de ellao. 

ARTICULO 3 

El amor a los enemigos 

Al hablar en la primera parte de nuestra obra del objeto exten- 
sivo dc la caridad, hemos aludido ya brevemente a esta cuestibn 
(cf. n.93), io mismo que al tratar, entre las obras de misericordia, 
dcl perdbn de las injurias (cf. n.360-62). No obstante, vamos a in- 
sistir aqu{ un poco mas, dada la importancia de la materia y la difi- 
cultad especial que entraña su cumplimiento en la piictica. 

Vamos a recoger en una serie de conclusiones las obligaciones 
fundamentales de caridad con relacibn a los enemigos L 


• Cf. nueatra Teufogfu tniirijf vsfare'! t.i (Madrul 1957) 11.518*19. 
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Conclusidn i.» Hay quc amar a los cncmigos con verdadero amor 

de caridad; pcro no en cuanto cncmigos, .sino en cuanto hombres 

capaces dc la etema bicnavcnturanza. 

413. Como habrd advertido e! lector, esta primera conclusi6n 
cs cnteramente andloga a la quc establecfamos en el artlculo antc- 
rior con relacidn a los pecadorcs, y su fuerza obligatoria se ai^ya 
cn los mismos principios fundamentalcs. Veamos lo que nos dicen 
en tomo a ella la Sagrada Escritura y la raz6n teoldgica. 

a) La Sagrada Escritura. Ya en el Antiguo Testamento, cn 
el que imperaba la ley del temor, se cncuentran preciosas manifes- 
taciones de amor a los enemigos en Job, Jos6, Samuel, David, etc., y 
textos tan hermosos como los siguientes, de puro sabor evang6lico: 

•Si encuentras el bucy o el asno de tu enemigo perdidos, l!6vasclos. 
Si encuentras cl asno de tu enemigo caldo bajo la carga, no pases de largo, 
ayudale a levantarlo» (Ex. 23.4-5). 

«Si tu enemigo tiene hambre, da!c de comer, y si tiene sed, dale de 
beber» (Prov. 25,21). 

Es cierto, sin embargo, que en la ley de Mois6s se establecc la 
pena del talidn, que consiste en hacer sufrir al delincuente un daño 
igual al que caus6; «Ojo por pjo, diente por diente, mano por mano, 
pie por pie, quemadura por quemadura, herida por herida, cardc- 
nal por cardenal» (Ex. 21,24-25). Pero hay que tener cn cuenta que 
esa ley—tan distinta todavia de la evangelica—representaba ya un 
progreso hacia el perd6n de las injurias, ya que antes de Mois6s 
apjenas se preocupaban los hombres de establecer la proporci6n 
entre el castigo y la falta cometida; ca-si siempre el esplritu de ven- 
ganza iba mucho m6s lejos de lo que pedia la malicia de la culpa 
cometida. A 1 establecer Moi.ses la igualdad rigurosa entre el mal 
recibido y su reparaci6n, cohibia, por una parte, a los malhechores 
y contenia, por otra, la exccsiva crueldad en el castigo. 

En cuanto a ciertos pasajes del Antiguo Testamento, sobre todo 
de los salmos, donde se pide el castigo y exterminio de los enemigos, 
no obedecen al deseo de venganza o al odio de enemistad contra 
ellos, sino al deseo de que brille la justicia de Dios y se restablezca 
el orden conculcado por los pecadores 2. 

Pero fue nuestro Señor Jesucristo quien promulg6 definitiva- 
rnente la ley del perd6n total e incluso del amor a los enemigos, 
convirtiendola en uno de los artlculos fundamentales de su mensaje 
evangelico; 

• Hab^js ofdo que fu^ dicho: Amards a tu prdjimo y aborrecerds a tu 
efi''rnii;o. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos y orad por los que 
p'tiTa. que .seais hijos de vuestro Padre, que estd cn los cielos, 
que hace salir el sobre malors y buenos y llovcr sobre justos y pecadorcs* 
rdt. 5.4t'45)- 

«Porque, si vosotros perdondis a otros .sus faltas, tambi^n 03 perdonari 

/ Cf II-II 2 S/i aii 3 . 
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a vosotros vuestro Padre celestial. Pero, si no perdonAis a los hombres las 
faltas suyas, tampoco vuestro Padre os perdonar^ vuestros pecados» (Mt. 6, 

14-15)- 

Esta sublime doctrina fue confirmada por el ejemplo heroico 
del Salvador, perdonando a sus verdugos desde lo alto de la cru2 
(Lc, 23,34) y por todos sus disci'pulos, comenzando por el proto- 
mdrtir San Esteban (Act. 7,60). 

b) La razon teologica. Hemos expuesto en otro lugar el 
magnifico razonamiento de Santo Tom^s (cf. n.93). No se nos man- 
da amar a los enemigos porque lo son (seria perverso, pues esto 
equivaldria a amar la maldad ajena), sino a pesar de ello, viendo en 
ellos a seres humanos capaces de compartir con nosotros algiin dia 
la etema bienaventuranza. No se nos exige tampoco amarles con 
afecto sensible, porque la caridad es estrictamente sobrenatural y, 
por lo mismo, no es necesario sentirla en la parte sensitiva y pasio- 
nal; basta que se anide de veras en el fondo del corazon y se mani- 
fieste exteriormente en la forma que concretaremos en seguida. 

Conclusion 2 .°- El amor a los enemigos obliga a deponer en el acto 

todo odio de enemistad y todo deseo de venganza. 

414. El odio de enemistad, llamado tambien de malevolencia, 
cs el que desea algun mal a una persona por considerarla maia en 
si misma. Se opone al amor de benevolencia y de amistad, y es la 
forma mas extremista del odio a una persona. 

Es absolutamente neccsario, para salvar la caridad, deponer en 
el acto, o sea, en el momento mismo de recibir cualquier ofensa, 
este odio de enemistad. He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Lo dice expresamente San Juan; 

<'Quien aborrece a su hermano es homicida, y ya sabeis que todo homi- 
cida no tiene cn sl la vida eterna» (1 lo. 3,15). 

«Si alguno dijere: «Amo a Dios», pero aborrece a su hermano, miente. 
Pues el que no ama a su hermano, a quien ve, no es posible que ame a 
Dios, a quien no ve. Y nosotros tenemos de E 1 este precepto: que quien 
ama a Dios ame tambi^n a su hermano* (i lo. 4,20-21). 

b) La razon teologica. E1 odio de enemistad se opone di- 
rectamente a la caridad y constituye, por lo mismo, un grave des- 
orden. Sin embargo, podria ser pecado leve por imperfeccion del 
acto (o sea, por falta de perfecta advertencia o consentimiento), y 
acaso tambien por parvedad de materia (v.gr., desedndole tan s6lo 
un pequeño daño), aunque esto ultimo es discutible y muy pe- 
ligroso. 

Corolarios. i .0 Como el odio de enemistad es intrinsecamen- 
te malo, no es Ucito desearle al projimo algun mal en cuanto mal; 
pero, como ya dijimos, se le podria desear algun mal fisico o tem- 
poral (no espiritual) para su enmienda (v.gr., una enfermedad a un 
joven disoluto para que se arrepienta de su mala vida), o por el bicn 
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comun (v.gr., la muertc dc un persegxiicior de la Iglesia para ^uedeje 
dc haccr ciaño, aunquc mcjor seria rogar por su conversidn), o in- 
cluso por el bien de unos pocos, que prcvalecc sobre el bien de uno 
solo (v.gr., el castigo dcl padre quc cduca pesimamente a sus hijos). 

2.^ No siendo licito dcsear cl mal al enemigo, tampoco lo cs 
maldecirlc. La maldicidn es, dc suyo, pecado mortal contra la ca- 
ridad, a la que sc oponc directamcnlc. Sin embargo, en la prActica, 
muchas veces no pasa de pecado venial, ya sea por parvedad de 
materia o por imperfeccidn del acto. Con frecuencia esas maldicio- 
ncs son efecto de una ira momentanea y no se dicen ni desean cn 
scrio. No obstante, es obligatorio abstenerse de ellas y* corregir con 
energia esa mala costumbre, por raz6n del escAndalo y de otros 
muchos inconvenicntes que llevan consigo, 

En cuanto al deseo de venganza, he aqui la luminosa doctrina 
que expone Santo Tomds: 

<La vcnganza sc ejerce por un mal penal impuesto al culpable, en la 
cual se debe tener en cuenta la intencidn del que la ejerce. Y asi, si busca 
principalmente el mal dcl culpable y se alegra de 61, esto es absolutamcnte 
illcito, porque gozarse del mal del projimo es odio, opuesto a la caridad quc 
debemos tencr para con todos los hombres. No vale excusarse con 
otro lc infligid antes a 6l injustamente un mal, como tampoco es excusablc 
odiar a quien nos odia. La raz6n de todo esto es que no podemos 
conira qiiicn primero nos ha inferido un mal, pues esto es lo quc prohibe 
el .\p6stol cuando dice: *No tc dcjes vencer del mal, antes vence al ixial 
con cl bien» (Rom. 12,21). En cambio, si !a intencidn de quien ejecuta la 
venganza es conseguir cl bicn del culpable por medio del castigo, como lo 
seria logrando su enmienda, o, al menos, su cohibicidn, tranquilidad de los 
demas y ejcrcicio de la justicia y del honor debido a Dios, entonces puedc 
ser licita la venganza leniendo en cuenta otras circunstancias dcbidas»^. 

Nada fundamental se puede añadir a esta magnifica exposicibn. 
Pero, para mayor abundamiento, notese lo siguiente: 

1.0 Los buenos deben tolerar a los malos y soportar paciente- 
mente las injurias que les irroguen a ellos, pero no asi las injurias 
contra Dios o el projimo. Como dice San Juan Cris6stomo, «ser 
paciente con las injurias propias es digno de alabanza; pero quercr 
disimular las injurias contra Dios es impio» (ibid., ad 2). 

2 .'-^ No es Ucito ejercitar la venganza por propia autoridad, a 
no ser en el caso de sorprender al delincuente in fraganti (v.gr., cn 
el acto de cometer el robo); y aun entonces moderadamente, o sca, 
cuanto sea menester para rcparar la injuria y frenar o cohibir al 
delincuente para el futuro. Si cl delito se cometi6 hace ya tiempo, 
no es Ucito al particular tomarse la justicia por su mano, a no ser 
qut; la legi'tima autoridad encargada de administrarla no pueda 0 
no quiera imponer la debida reparaci6n. 

3/^ Deponiendo todo odio interior y exterior y buscando tini- 
axmente el bien del culpable o la lcgltima reparaci6n de los propic» 


j IMI 108,1. 
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derechos conculcados, es Ucito abrir pleito e incluso pedir a la au- 
loridad publica el castigo del malhechor. San Alfonso era mas rigu- 
roso en cuanto a este ultimo punto (dcseo del castigo), por pare- 
cerle que apenas puede hacerse sin que se mezcle aigo cle odio o 
enemistad, ya que no se suele sentir el mismo celo por el castigo 
de los dem4s culpables, sino s6lo por los que nos han ofendido a 
nosotros, lo cual es muy sospechoso Sin embargo, si se reunieran 
las debidas circunstancias, no podria tacharse de inmoral el deseo 
del justo castigo del culpable; porque, si quedaran siempre impu- 
nes, los malhechores se animarian a continuar sus fechorias y des- 
manes, lo que acarrearia graves trastornos a la sociedad y a la paci- 
fica convivencia de los ciudadanos honrados, 

ConclusiOn 3.“ E1 precepto de amar a los enemigos obliga a otorgar- 

les ordinariamente los signos comunes dc amistad y afecto, y, cn 

determinadas circunstancias, incluso los signos especiales. 

415. Se entiende por signos comunes de amistad los que se 
ofrecen de ordinario entre vecinos, conocidos y personas de buena 
educacibn (el saludo, responder a sus preguntas, etc.). Signos espe~ 
ciales son los que no suelen ofrecerse a todos, sino unicamente a 
los familiares y amigos (conversar familiarmente, visitarse, escribir- 
se, etc.). En la prdctica hay quc considerar como signos comunes 
todos aquellos cuya ausencia seria considerada por cualquier per- 
sona sensata y prudente como signo de enemistad. 

a) Las señales comunes de amistad y afecto no se le pueden 
negar al enemigo, porque ello equivaldria a manifestarle odio y a 
cscandalizar a los demds (v.gr., no contestando a su saludo o ne- 
gdndose a responder cuando pregunta, etc.). No es necesario, sin 
embargo, adelantarse al saludo, a no ser que por la dignidad de la 
persona enemiga, por la costumbre o por cl conjunto de circuns- 
tancias equivaliera esta omisibn a un acto de positiva enemistad. 
Por la misma raz6n, jam^s es licito excluir al enemigo de las ora- 
ciones comunes que se hacen, v.gr., por la conversi6n de los peca- 
dores. 

b) Las señales ESPECiALES que se reservan unicamente para 
los familiares y amigos no es necesario ofrccerselas a los enemigos; 
porque no es obligatorio ofrecerselas a todo el mundo, y, por con- 
siguiente, no puede pretender el enemigo ser de mejor condici6n 
que los demds. Sin embargo, en especiales circunstancias (v.gr., 
cuando el enemigo se encuentra en necesidad tal que no puede salir 
de ella sino por nuestro especial auxilio o ayuda) estariamos obli- 
gados a atenderle en esa forma especial; porque en estos casos es 
obligatorio ofrecer esas muestras especiales a cualquier pr6jimo, sea 
amigo o enemigo. En la practica ser6 suficiente tratar al enemigo 
como tratariamos a cualquier persona dcsconocida: con signos co- 
munes o especiales, segun los casos 5. 

* San Alfonso, Homo apost. tr.4,27. 

3 Cf. Il-ll 25.g. 
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Casos pricticos. iNo peca cl padre qiie, sin odio interior, y sdlo 
como jiisto castigo y para cnmicnda de su hijo gravemcnte culpable, no le 
mira ni habla por algiin liempo (v.gr., por dos o tres dlas). Pero no debe 
prolongar su castigo si el hijo sc humilla y pidc perd6n. 

2. ® Ordinariamcntc comctcrdn pecado gravc dos alumnos de un mismo 
colegio, dos religiosos de una comunidad, ctc., quc rehuyan hablarse o salu- 
darse durantc largo ticmpo, porque esto apenas puede hacerse sin algiSn 
odio interior y sin cscandalo dc los demas. 

3. ® Es pecado grave excluir al encmigo de las oraciones comunes 0 de 
las limosnas, venta de generos comerciales, correspondencia en el saludo, etc,, 
o rehuir deliberadamcnte el encontrarse con el, por lo menos si lo ad- 
vierte y lo lleva muy a mal. 

Conclusion 4.* E 1 prcccpto dc amar a los cncmigos obliga a procurar 

la rcconciliacidn lo mis pronto posiblc. 

416. Hay que distinguir entre la reconciliaci6n interior y la 
exterior. La puramente interior ha de producirse inmediatamente de 
recibir la ofensa, ya que no es licito mantener en el alma un solo 
instante el odio o rencor al enemigo u ofensor. Pero la reconcilia- 
cion exterior no siempre se puede realizar inmediatamente, ya que 
a veces seria contraproducente (v.gr., mientras el ofendido cstA 
dominado por la ira) y empeoraria la situacidn. Hay que esperar el 
momento y las circunstancias oportunas para asegurar el Axito. 

En cuanto al orden con que debe hacerse la reconciliacidn, por 
lo regular debera tomar la iniciativa el ofensor. Y si, como ocurrc 
casi siempre, se ofendieron mutuamente, deberA iniciar la recon- 
ciliacion el que ofendi6 primero, o el que ofendi6 mds gravemente^ 
o la persona de menor dignidad si son de desigual condici6n. La 
persona ofendida no tiene obligaci6n de tomar la iniciativa de la 
reconciliacion si ella no ofendi6 en modo alguno al ofensor (aunque' 
es muy facil creerse falsamente en esta situaci6n), si bien ha de dar 
a entender que, por su parte, no habrA inconveniente en llegar a 
ella. E incluso tendria obligacion de tomar por caridad la iniciativa 
de la reconciliaci6n si esta iniciativa fuera el unico medio de que se 
arrepintiera el ofensor y saliera de su pecado. 

No se requiere pedir expresamente perd6n (aunque seria lo mc- 
jor y mas perfecto si las circunstancias lo aconsejaran), sino que 
basta buscar la manera de restablecer la antigua armonia y amistad 
como si nada hubiera pasado, o valiendose, como intermediario, de 
un amigo de ambos. 

E1 ofendido estd obligado siempre a perdonar al ofensor que le 
pide perdon en forma directa o indirecta. Si se niega a hacerloi 
comete un grave pecado contra la caridad, y regularmente no podrA 
ser absuelto mientras continue en su obstinaci6n. Si la muerte le 
sorprende en ese e.stado, su suerte serA deplorable: «Perddnanos 
nuestras culpas, asi como nosotros perdonamos a los que nos han 
ofendido», decimos en el Padrenuestro. Y Cristo recalc6 expresa- 
rnent' que, si no perdonamos al pr6jimo, tampoco nos perdonarA 
a nosotros nuestro Padre ccleslial (Mt. 6,1$). TAngase en cuentai 
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ademds, que esta negativa de perd6n lleva casi siempre consigo la 
circunstancia de grave escandalo para los demas. 

Intentada infructuosamente la reconciliacidn, no tiene obliga- 
ci6n el ofensor de reiterar continuamente su peticidn de perd6n. 
Basta con que haga saber al ofendido que, por su parte, retira la 
ofensa inferida y esta dispuesto a restablecer la antigua amistad en 
cuanto el quiera. 

Escolio. ^Es mcjor y mas meritorio el amor al enemigo quc 
al amigo? 

417. Santo Tom^is se plantea exprcsamente esta cuesti6n (II-II 
27,7) y la resuelve a base de unas distinciones. Si se ama al enemigo 
unicamente por Dios y al pr6jimo por Dios y por alguna otra raz6n 
humana, es mejor el primero, puesto que tiene a Dios por exclusiva 
causa. Si se ama a ambos unicamente por Dios, ser 4 mas perfecto y 
meritorio el que se practique con mayor intensidad. Pero, si se les 
ama unicamente por Dios y con la misma intensidad, es mas perfecto 
y meritorio amar al amigo que al enemigo; porque es mas meritorio 
amar a los mejores, y es mejor el amigo que nos ama que el enemi- 
go que nos odia. 


ARTICULO 4 

El amor a la familia 

418. Vamos a estudiar exclusivamente los deberes de caridad 
para con la propia familia; no el conjunto de todos los deberes fa- 
miliares, que nos llevaria demasiado lejos y desbordaria con mucho 
los llmites que nos impone la Indole de nuestra obra h 

Nada mds natural y mds humano que el amor a la propia fami- 
lia. La sangre es el vinculo natural mas fuerte para la union afectiva 
de los corazones. Es tambien el primer campo de accion de la cari- 
dad para con el projimo, ya que nadie est 4 tan proximo a nosotros 
como nuestra propia familia y sobre nadie volcamos nuestra propia 
persona y nuestros propios intercses con mayor gusto y fruicion. 
como sobre los seres queridos que nos rodean. 

Expondremos por separado los principales deberes de caridad'. 
que afectan a cada uno de los miembros de una familia con relacion 
a los demas: esposos, padres, hijos y hermanos, añadiendo algrmas; 
consideraciones sobre la seruidiuiibre, prolongacion natural de la. 
familia. 


A) Los esposos 

Hablaremos de los deberes mutuos de los esposos y de los pro- 
pios del var6n y de la mujer. 

1 Hicimos un rcsumcn dc todos los debcre-s lamiliarcs en nuestra Teoloxia morul para 
sc(^liir<'s t.i (M.ulrid 1057; 0.825-854, y t,2 (Madrid 1958) 0,607-658, Rccosjcmos aqul uni- 
camcntc los quc sc rclacionan mas dc ccrca con la caridad. 
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419. 1. Dcbcrcs mutuos. Ademis de los debcrcs de justi* 

cia cn tomo a la administracidn de los biencs y de los rclativDs al 
d^bito conyugal y a la mutua fidclidad, existen tres debcres funda- 
mentalcs que obligan a los esposos por derecho natural y divino: 
amor, ayuda y iiida comun. 


a) Amor 

Ha de ser mu\ sincero c intenso, porque, asi como por el vlnculo 
matrimonial sc hm hccho corporalmente una sola carne (Mt. 19,5), 
deben constituir espiritualmente un solo coraz6n. Por eso San Pablo 
exhorta repetidas veces en sus epistolas a este mutuo amor dc los 
conyuges entre si. He aqui algunos textos hermosfsimos: 

«Vosotros los maridos, amad a vuestras mujcres como Cristo anuS a la 
Iglesia y se entrcgo p)or ella... Los maridos deben amar a sus mujeres como 
a su propio cuerpo. E 1 quc ama a su mujer, a sf mismo se ama, y nadic 
aborrecc jamas su propia carne, sino que la alimenta y la abriga, como 
Cristo a la Iglesia» (Eph. 5,25-29). 

*Por lo demis, ame cada uno a su mujer, y amela como a sl mismo, y la 
mujer reverencie a su marido* (Eph. 5,33). 

‘ Las mujercs cst^n sometidas a los maridos, como conviene, en el Señor. 
Y vosotros maridos, amad a vuestras mujeres y no señis duros con ellas» 
'Col. 3,iS). 

Este amor no ha de ser solamente afectivo o sentimental, sino 
lambien efectivo y practico. En cuanto afectivo, no debe fundarse 
en la simple belleza corporal, que se marchita muy pronto, ni en 
los medios de fortuna, posicidn social, ctc., que nada añaden a las 
cualidades personales, sino en las dotes permanentes del alma, prin- 
cipalmente cn la virtiid y cn la nobleza del coraz6n. Y en cuanto 
efectivo, ha de traducirse en la mutua ayuda en las necesidades, en 
sobrellevar reci'procamente las cargas, en evitar el propio egofsmo, 
las palabras injuriosas, los altercados domesticos, la dureza en el 
tralo y, sobre todo, los celos infundados, que son la ruina de la paz 
conyugal. 


b) Ayuda 

La mulua ayuda y consuelo de los c6nyuges es uno de los fines 
del matrlinonio, dispuesto y ordenado por el mismo Dios cuando 
dijo en el j^ ir.u'so terrenal: No es bueno que el homhre este solo; voy 
a hacerle una a aida semejante a el (Gen. 2,18). Y aunque es falslsimo 
— corno hs M larado la Iglesia rcpetidas veces—que el matrimonio 
sea el estidM mas j^erfecto a que el hombre puede aspirar, como si 
se tr.itara de un comidemenlo fisiol6gico exigido por su propia na- 
tur.deza iiuinana y con.slitticibn orgAnica, no cabe duda que, a me- 
nos de bablirnar annbas cosas al servicio de una vocaci6n mñs alta 
baeerdotal, religio.sa, virginidad en el mundo), que siempre serd 
piirjinonio de unos pocos, cl hoinbre encuentra en el matrimonio 
el eornpl ur u*o natural (pie exige la sociedad familiar en orden a 
! ty rier.j' lon de \<y.. hij'js y mutuo auxilio de los c6nyuges. 
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c) Vida comtin 

O sea, convivencia en una misma casa, mesa y habitacion, como 
requiere la educacion de los hijos y la mutua ayuda de los conyuges. 
Por eso el mismo Cristo confirmb en el Evangelio la formula de la 
Antigua Ley; Dejarci el homhre al padre y ala madre y se unird a sii 
mujer, y serdn los dos una sola carne (Mt. 19,5; cf. Gen. 2,24; Eph. 
5,31). Lo mismo declara la legislacibn eclesiastica (cn.1128) y la 
civil (Godigo civil español, 56-58). 

Aplicaciones. Pecan gravemente los conyuges que, sin suficiente mo- 
tivo, clejan solo al otro conyuge por largo tiempo, y sobre todo si interrum- 
pen definitivamente la vida comiin, a no ser con gravfsima causa, recono- 
cida generalmente por la autoridad eclesidstica. Lo mismo que si, por su 
conducta desordenada. malos tratos, etc., representan una carga insopor- 
table para el otro conyuge. 

420. 2. Dcbcres cspecialcs del csposo. Como quiera que 
el esposo es por derecho natural y divino el cabeza y jefe de la fami- 
lia (Gen. 3,16; i Cor. 11,9; Col. 3,18), le corresponde gobemar a 
la mujer, aunque siempre en calidad de compañera, no de esclava. 
Y asi debe: 

a) Proporcionarle el debido sustento, vestido y habitacion 
segiin su estado o condici6n social, sufragdndolo de los bienes co- 
munes o incluso de los propios del marido si la mujer carece de otros 
bienes. 

bj Prestarle ayuda y proteccion para que pueda desempe- 
ñar cristianamente sus funciones dc esposa, madre y dueña del 
hogar. 

cj CoRREGiRLA CARiTATiVAMENTE si delinque, con el fin dc 
enmendarla y evitar el escandalo. Pero sin recurrir jamas a los gol- 
pes o malos tratos ni a los insultos soeces o frases duras, que a nin- 
gun resultado prdctico conducen y perturban terriblemente la paz 
y tranquilidad del hogar. 

Aplicaciones. Peca gravemenle cl marido que trata con dureza a su 
mujer, como si fuera una esclava, o la obliga a trabajos impropios de su 
condicibn y sexo, o la dirige insultos graves (v.gr., merett iz, aduitera, etc.), 
o le impide el cumplimiento de sus deberes religiosos (gravfsimo pecado), 
o el ejercicio de la piedad para con sus familiares, o la caridad para con los 
pobres, etc., etc. 

421. 3. Deberes especiales de la esposa. Debe, ante todo, 
obcdecer y reverenciar a su marido, segun el mandato del Apostol 
(Col. 3,18), como jefe y cabeza de la familia. Ha de llevar el cuidado 
de la casa en la forma que corresponde a la mujer y administrar los 
gastos diarios con prudencia y sabiduria, sin excederse en lujos su- 
perfluos ni quedarse por debajo de lo que corresponda a su estado 
y condicion social. Ha dc procurar contentar en todo a su marido 
(aunquc sin atentar jantAs a la ley de Dios) para que se cncuentre 
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a giislo cn su hog;ir y no vaya a biiscar en otra parte lo que le £alta 
en su propia casa. 

Accidentalmcnte estaria obligada la esposa a alimentar a su ma- 
rido con sus bienes propios si por cnfermedad u otro motivo razo- 
nablc fuera incapaz de procurarse cl sustento por sf mismo. Pero 
no debe la esposa tomar cl mando y gobierno de la casa, a no ser 
cn casos muy excepcionales, v.gr., para evitar la ruina de la familia 
por los vicios y despilfarros del marido. 

Aplicaciones. Peca gravemcnte la mujer si con riñas o insultos excita 
a su marido a la ira o la blasfemia; si quiere gobcrnar la casa con desprecio 
de su marido; si le desobedece gravemcnte, a no ser que el marido se exceda 
en sus atribuciones o le pida alguna cosa inmoral; si es negligente en la 
administracion y cuidado de la casa, de suertc quc se sigan graves pertur- 
baciones a la familia; si se entrega a diversiones y pasatiempos mundanos, 
con grave dcscuido de sus obligaciones de esposa y madre; si exaspera a 
su marido con su afan de lujo o con sus gastos excesivos; si es frlvola y 
mundana y le gusta llamar la atcncidn a personas ajenas a la familia, con 
desdoro de su marido, ctc., etc. 

B) Los padres 

422. Los deberes de caridad de los padres para con sus hijos 
son de gravisima importancia familiar y social, ya que de su cupi- 
plimiento o negligencia depende en gran parte el bienestar o ruina 
moral de la familia con su enorme repercusibn en toda la sociedad. 

Prescindiendo aqui del conjunto de deberes y obligaciones con 
relacion a la vida natural y el porvenir humano de sus hijos nos 
limitamos a exponer los relativos al amor que han de profesarles y 
a su ciistiana educacidn. 


a) Amor a los hijos 

423. Los padres deben amar a sus hijos con un amor intensl- 
.simo que tenga las siguientes caractcristicas: afectivo, efcctivo, pru- 
dente, natural y sobrcnatural. 

i) Afectivo o interno, deseandoles sinceramente el mayor 
bicn corporal y espiritual en este mundo y en el otro. De donde 
pecan gravemente si odian dcliberadamente a sus hijos, si les mal- 
diccn o desean algun mal, si les injurian gravemente, provocdndo- 
lcs a ira (Eph. 6,4); si los tratan con gran dureza y severidad, de 
suerte que vivan atemorizados; si les azotan o golpean por fvitiles 
motivos, si los echan de casa o les hacen en clla la vida imposible. 
Puedcn y deben, sin cmbargo, cuando hay causa para ello, repren- 
(\‘T severamente a sus hijos y casligarles moderadamente para que 

emnienden, 

y .) Lfeotivo o extekno, de suerte que no se limiten a un amor 

l'j. virt ijd rc'iuifn-ii dc lcrt iiii'tinos «-n iiuestra Tfohnia jnoral juna seglares t.I 
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puramente sentimental o romintico, sino que hagan todo cuanto 
este a su alcance para procurar el bien temporal y eterno de sus 
hijos. Por este capitulo pecan gravemente los padres que por su 
propia negligencia no apartan de sus hijos los males que pueden 
sobrevenirles o no les procuran los bienes correspondientes a su 
condicidn y estado. 

3) PRUDENTE, o sea, regulado por la raz6n y apoyado en la fe. 
Contra este principio se peca cuando el amor es: 

a) Excesivo, o sea, cuando se les ama con idolatria, concedien- 
doles todo cuanto quicran ordenada o desordenadamente, satisfa- 
ciendo todos sus caprichos, no contradiciendoles nunca en nada, 
etcetera, etc., lo cual no es verdadero amor, sino gran equivocaci6n 
e imprudencia, que labrara la ruina e infelicidad de los hijos. 

b) Parcial, o sea, amando a alguno de los hijos con preferencia 
injusta sobre los demas, suscitando la envidia y el malestar de estos 
ultimos. Si alguno de los hijos merece especial amor por su bondad, 
servicios, etc., procuren los padres no demostrarselo excesivamente 
delante de los demds, para no excitar el odio y la discusi6n entre 
los hermanos. 

4) Natural. La experiencia nos enseña que cada uno ama la 
obra de sus manos, y los mismos animales aman y defienden con 
ardor a sus propios hijos. Los padres no podn'an dejar de amar a 
sus hijos con amor natural intensisimo sin renegar de su propia 
condici6n de tales. 

5) SoBRENATURAL. Este amor natural ha de completarse con 
un profundo amor sobrenatural, porque sus hijos lo son tambien 
de Dios y est6n llamados a una felicidad inefable, sobrenatural y 
eterna. Los padres haran efectivo este amor sobrenatural a sus hijos 
en la medida en que se hagan colaboradores del Dios Salvador en 
la santificacion de sus hijos, como antes lo fueron del Dios Creador 
en su generacion natural. 

b) Educaci6n cristiana 

424. Poco importaria traer los hijos al mundo si no se comple- 
tara su existencia con una educacion correspondiente a su altisima 
condicidn humana elevada por la gracia al orden sobrenatural. In- 
capaz de procurarsela a si mismo, el hijo se precipitaria en toda 
clase de imprudencias y des6rdenes, con los que labrana irremisi- 
blemente su dcsgracia temporal y su desventura etema. 

La educacidn de los hijos ha de abarcar una triple dimension: 
intelectual, nioral y religiosa. No todos los deberes que esta trilogia 
impone recaen inmediatamente sobre los padres, pero ellos se han 
de preocupar de conseguir su cumplimiento integro. Recordemos 
los principios fundamentales que han de informarlos 3 . 


^ Cf. Paul Steven, ElcmenH Je moralc socuilc (P.iris IQ54) p. 176-78. 
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1. *’ Formacion intelectua!.. El niño ticne derecho al desarrollo 
iie su inteligencia, que se obtendrd por una instruccidn progresiva y 
adaptada a su capacidad y aptitudes naturales. 

Esta instrucci6n ha dc aportar un doble elemento: 

a) De cultura general, ncccsaria a todo hombre para des* 
empeñar su papcl de modo satisfactorio. Si en otras epocas el grado 
elemental de cultura que se consideraba suficiente abarcaba tan sdlo 
el sabcr lcer, escribir y contar, es preciso afirmar que ese minimuin 
cs hoy del todo insuficiente. Las obligaciones que imponc al ciuda- 
dano la epoca modema son tales, que su cultura general dcbc des- 
arrollarse de manera que pueda desentenderse de las propagandas 
ajenas y formarse un juicio personal sobre los principales aconted- 
mientos de la historia e intercsarse en los descubrimientos prind- 
palcs de la ciencia y cn las alegrias del progreso y de las artes. 

b) De cultura especial, apropiada a la profesidn escogiday 
necesaria a todo hombre para cumplir con competencia y gusto bu 
mision, permitiendole ganar honradamente el pan y crear un nuevo 
hogar en las debidas condiciones. 

Estos dos aspectos de la instruccion no podran realizarse cnte- 
ramente en el seno mismo del hogar, sino con ayuda de las institu- 
ciones docentes. Pero no se pierda de vista que la responsabilidad 
principal recae sobre los padrcs y que las instituciones auxiliarcs 
no pueden reemplazar enteramente a la familia. 

2. ° Formacion moral. El niño tiene derecho al desenvolvimiento 
de su voluntad libre, que se obtendrd por una educacidn moral adaptada 
y metodica. 

Si a la instruccion incumbe la adquisici6n de conocimientos 
positivos, corresponde a la educaci6n moral la formacidn del ca- 
rdcter. Hay que ayudar al niño a adquirir las virtudes fundamenta- 
les y mas necesarias: el amor al bien y el odio al mal, asl como a 
luchar contra sus propios defectos. Es preciso, en los primeros 
años sobre todo, acostumbrar al niño a portarse bien en todas 
partes, a practicar el bien, aunque sea penoso, y a huir del mal 
aunque sea seductor; a conseguir que predomine la razdn sobre la 
pasi6n o el capricho y a crearse inclinaciones y hdbitos rñrtuosos que 
le impulsen a practicar el bien espontdneamente y por propia inicia- 
tiva, aunque nadie le vigile ni castigue. Hasta que no se consiga ^to, 
no pueden lisonjearse los padres de haber educado moralmente a 
su hijo. 

A medida que vaya desarrolldndose su personalidad moral, la 
educaci6n debera suavizar sus formas, y el mucliacho desplegard 
oon mayor libertad su propia iniciativa, siempre bajo el control 
inteligente y vigilancia amorosa de sus padres. 

Fista educaci6n del caracter cs dc importancia capital en la vida 
dei ijiño y en su fulura personalidad .social. Por eso no podrian 
de.scuidarla los padres sin incurrir cn una grave responsabilidad 
ante Dios y ante la misma patria. 
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3." Formacion religiosa. El niño tiene derecho al desenvol- 
vimiento de su vida sohrenatiiral, que se obtendrd por la intimidad 
progresiva con Dios. 

La vida divina, depositada en germen en el alma del niño por 
el sacramento del bautismo, necesita para expansionarse las luces 
de la fe, el ejercicio de la caridad y el apoyo de los sacramentos 
(confirmacidn, penitencia, eucaristia). Eista formacidn sobrenatu- 
ral es el complemento indispensable de la formacidn intelectual y 
moral, a fin de que el niño pueda, a todo lo largo de su vida terres- 
tre, tender hacia su fin ultimo y felicidad eterna. 

En el seno mismo del hogar es donde deben darse, lo antes po- 
sible, las primeras enseñanzas religiosas. Es imposible que la fe del 
bautismo se deje aletargar o adormecer durante largo tiempo sin 
que se produzca fatalmente en el niño un aminoramiento de su sen- 
tido religioso. Hay fibras religiosas que no vibraran jamds si se 
dejan atrofiar en la infancia. Por eso la Iglesia, que sabe esto muy 
bien y que tiene derechos particularisimos a la formaciñn religiosa 
de los niños incorporados a ella por el bautismo, pide a los padres 
que le confien sus hijos (catequesis, colegios religiosos, etc.) para 
devolverselos despues mds hombrcs y mcjores cristianos. 

Esta formacion espiritual o religiosa ha de abarcar, para ser 
completa, seis puntos principalcs: 

a) Instruccion religiosa. Los padres estan obligados gra- 
vemente a enseñar a sus hijos, por si mismos o por medio de otros, 
la doctrina cristiana acerca de las cosas necesarias para la salvacion, 
y las oraciones fundamentales que debe recitar todo cristiano. Esta 
enseñanza rudimentaria deberd ampliarse cada vez mas a medida 
que el niño vaya desarrolUndose. 

b) PrActica de la vida cristiana. Ante todo deben los pa- 
dres bautizar cuanto antes a sus hijos—el mismo dia de su naci- 
miento, si es posible—, para que reciban en seguida la gracia de 
Dios y el germen de todas ias virtudes infusas. Es un grave abuso 
diferir el bautismo por futiles pretextos humanos o convenicncias 
sociales, y seria gravisimo pecado si el niño estuviera en peligro 
de morir sin el. 

Apenas el niño vaya abriendo sus ojos a la realidad de la vida, 
deben sus padres infundirle cl amor a Dios, a Jesus Niño, a la 
Virgen Maria, a la Iglesia, a los sacerdotes, a los pobres y necesi- 
tados. 

Tienen quc enseñarle a rezar las oraciones de la mañana y de 
la noche, a bendecir la mesa, a hacer la señal de la cruz al salir de 
casa, a besar la mano al sacerdote, a descubrirse al pasar por dc- 
lante de una iglesia, etc. 

Han de procurar que reciba en edad temprana—nunca despues 
de los sietc años—la primera comunion, y una vez recibida, que 
confiese y comulgue con frecuencia, haciendolo dcvota y espon- 
taneamente, sin coaccicSn algima por parte dc nadie. 

[’,xh/irtcnlc con cUscrccir n y suax'idad a quc huya dc las malas. 
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compañias, de las lccturas o espectdculos perniciosos, y a no de- 
jarse seducir por los compañeros pervertidos que pueda encontrar 
en la escuela o en la calle. 

Inculquenle la pr^ctica de las virtudes cristianas, sobre todo 
de las m^s adecuadas a su edad y condicidn; la piedad, obedien- 
cia, caridad, justicia, sinceridad, pureza, mansedumbre, etc. 

c) Buen ejemplo. Es importantisimo e insustituible. No ol- 
viden nunca los padres y educadores que «las palabras mueven, pero 
los ejemplos arrastran». Un niño pequeño le decia en cierta ocasidn 
a su hermanita: «Cuando seamos mayores, haremos como papA y 
mama: tu irds a la iglesia a rezar, y yo al casino con los amigos» 
(historico). 

Eviten todo cuanto pueda escandalizar a los niños (conversa- 
cioncs inconvenientes, riñas, imprecaciones, mentiras, etc.) y es- 
fuercense en proporcionarles toda clase de buenos ejemplos; de 
piedad, honradez, mansedumbre, caridad, etc., etc. Es uno de los 
mas graves deberes de los padres, del que tendr^in que dar estre- 
chisima cuenta a Dios. 

d) ViGiLANCiA. No en plan polidaco—seria contraproducen- 
te—, pero si con habilidad y dulzura, para apartarles de los peligros 
que acechan por todas partes a sus almas, faltas de experiencia: 
compañeros, libros, escuelas, espectdculos, diversiones, amores pre- 
maturos, etc., etc., y fomentar en ellos el amor al trabajo, al estu- 
dio, a la diversidn sana y honesta. 

e) CoRRECciON. Las malas tendencias de la naturaleza hu- 
mana, desviada por el pecado original, aparecerdn bien pronto en 
el niño: rabietas, envidia, caprichos, egoismo precoz, etc., etc. Es 
menester enderezar esas tendencias con una ortopedia espiritual 
firme y severa que le obligue a crecer rectamente, M 4 s tarde hay 
que corregir al adolescente y al joven, no con aspereza y pasi6n, 
pero si con la suficiente firmeza y energia para no permitir que se 
extravie por los caminos del vicio y del pecado. 

f ) Castigo. Sera inevitable a pesar de todo. Es moralmente 
imposible que el niño, el adolescente o el joven no incurran ja^s 
en alguna falta que exija una reparacidn vindicativa. En gravisimo 
error incurririan sus padres si dejaran impunes tales fallos, que 
pueden destrozar la vida y el porvenir de sus hijos. La Sagrada Es- 
critura esti llena de expresiones como estas: 

♦Odia a su liijtj cl que da paz a la vara; el que le ama .se apresura a corre- 
l^irle» ^’Prov. 13,24). 

t'No ahorres a lu hijo la correccidn, que porque Ic castigucs con la vara 
no inorira. Hiriendolc con la vara, libraras su alma del sepulcro») (Prov. 23, 

13-14)- 

Sin embargo, el castigo, para ser educador y eficaz, ha de ser 
siempre oporiuno, escogiendo el momento mAs propicio para im- 
ponerlo; justo, sin exceder jam^is los Hmiles de lo equitativo y ra- 
zonable; prudenle y moderado, sin dejarse llevar de la ira o pasi6n; 
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cariñoso en la forma y proccdimiento, para quc el niño comprcnda 
que se lc impone por su bicn. Es, cn dcfinitiva, lo que San Pablo 
incLilca cuando escribe a los padres: 

«Padres, no exaspereis a viieslros hijos, sino criadlos en disciplina y en 
la enscñanza del Señor» (Eph. 6,4). 

«Padres, no provoqueis a ira a vuestros hijos, para quc no se hagan pu- 
silanimcs» (Col. 3,21). 

425. Escolio: Sobrc la escuela catñlica. Gravisimo deber de los 
padres es e) de procurar a sus hijos una cristiana educacion (cn.1372). Este 
deber lleva consigo la obligacion: 

a) De no enviarles jamds, bajo ningun pretexto, a una escuela anticatd- 
Uca, en la que se ataque la religidn verdadera o se propague una religidn 
falsa, por el gravisimo peligro de perversion y apostasfa. 

b) De no enviarles tampoco a una escuela neutra o laica, en la que jamas 
se les hable de religidn; tanto mas cuanto que, como dice Pi'o XI, *s6lo en 
apariencia son neutrus. pues de hecho o son o se convierten en enemigas 
declaradas de la religidn» (D 2219), como ocurrid en España en tiempos de 
la republica. 

c) De no enviarles tampoco a las escuelas mixtas en las que se d6 
instruccidn indistintamente a niños catdlicos y no catñlicos, porque ofrecen 
casi los mismos inconvenientes de las anteriores. E 1 hecho de quc nunca 
se les hable de religion es ya un peligro para los niños, que pueden pensar 
que la religion es una cosa sin trascendencia social, apta unicamente para 
ser practicada en privado o en el seno de la familia. 

Si en algun caso—que actualmente no se da en España—fuera inevitable 
tener que enviar a un niño a una escuela laica o mixta, corresponde al pio- 
pio obispo diocesano determinar «en que circunstancias y con qu6 cautelas, 
para evitar el peligro de perversidn, se puede tolerar la asistencia a dichas 
escuclas» (cn.1374). Estas normas episcopales obligarian cn conciencia, 
gravsimamente, a los padres o a los que hagan sus veces. 

G) Los hijos 

426. Correlativos a los deberes y derechos de los padres exis- 
ten los derechos y deberes de los hijos. 

Los principales debcres de los hijos para con sus padres son 
cLiatro. Tres de suyo o per se: amor, reverencia o respcto y obedien- 
cia; y uno circunstancialmente o per accidens: ayuda material cuan- 
do la necesiten. 

Estos servicios son debidos a los padres, respectivamente, por 
razon de habernos dado el ser, por su preeminencia, por su regi- 
men y por razon de la necesidad. El primero es un deber de amor 
natural y de caridad; el segundo y el tercero corresponden formal- 
mentc a la virtud de la piedad; el cuarto recoge todos los motivos 
y fundamentos anteriores. 

Vamos a examinar cada uno de estos deberes en particular. 
a) Amor a los padres 

427. Los hijos tienen obligacion de amar a sus padres con el 
mdximo amor despues del quc correspondc a Dios, porque a ellos 
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les dobon la propia existcncia, quc cs cl bien que fundamcnta y 
hace posibles todos los dcmAs bicnes. Por eso, como ya dijimos ^ 
hablar del orden de la caridad (cf. n.282), en caso de necesidad ex- 
trema los padres deben ser antepuestos a todos, incluso a la propia 
esposa y a los propios hijos. 

Este amor ha de ser afectivo o intemo, desedndoles toda clasc 
de bienes y pidiendo a Dios por ellos, y efectivo o externo, mani- 
festAndoselo con la palabra y con los hechos: v.gr., hablandoles 
afectuosamcnte, consoldndoles en sus tribulaciones, defenditodo- 
los contra los que les persiguen, etc. 

La Sagrada Escritura esta llcna de exhortaciones hermosfsimas 
a la prictica de este gran deber filial. He aqul un texto precioso del 
Eclesiastico: 

«De todo corazdn honra a tu padre y no olvides los dolores de tu madre. 
Acuerdate de que les debes la vida. ^C6mo podras pagarles lo que han 
hecho por ti?* (Eccli. 7,29-30). 

Aplicaciones. Pecan gravemente los hijos: 

a) PoR FALTA DE AMOR INTERNO: si les tienen odio o les desprecian 
intcriormcnte; si les desean la muerte para vivir mds libremente, heredar 
sus bienes, etc. (pecado grav(simo); si son tan desalmados que se gozan cn 
sus adversidades o se entristeccn en sus prosperidades; si nunca rezan por 
ellos; si no se preocupan dc que reciban a tiempo los Ultimos sacramentos 
(gravisimo pccado); si no lcs aplican sufragios, o demasiado escasos de.spu^s 
dc su muerte. 

b) PoR FALTA DE AMOR EXTERKo: .si lcs tratan con dureza, les injurian 
grax emente de palabra o llcgan al extremo de poner las manos sobre ellos 
(gravi'simo pecado'); si no les atiendcn en sus necesidades o les niegan el 
saludo o la palabra; si no les visitan cuando estan enfermos; si les contristan 
hasta hacerles dcrramar lagrimas, principalmente si esto obedece a la mala 
conducta dc los hijos, que no estudian o trabajan lo debido, o se entregan 
a vicios y pecados, o se juntan con malas compañfas, o regresan a casa muy 
tarde, etc., etc. 

En la Antigua Ley se castigaban severfsimamente algunos de estos peca- 
dos. He aqu( algunas de aquellas disposiciones: 

♦ E 1 cpie maldijere a su padre o a su madre sera muerto» (Ex. 21-17). 

♦Maldito quien deshonre a su padre o a su madre. Y todo el pueblo 
re:sp>ondera: Amen» (Deut. 27,16). 

♦.-M que cscarnece a su padre y pisotea el respeto de su madre, cuervos 
d -1 valle le saquen los ojos y devorenle aguiluchos» (Prov. 30,17). 

Aunque la nueva Ley ha suprinaido cstos castigos temporales, es indu- 
dablc que continua en toda su fuerza y vigor la gravedad del pecado que sc 
comete contra los padres. 


1)) Revcrencia o rcspcto 

428. Constituye la materia preccptuada expresamente cn el 
cuarto mandamiento dcl dccalogo (Ex. 20,12). 

La reverencia o rcspeto debido a los padres ha de ser tambidn 
interna y externa. 

a) Intf.rnamf.nti: sc ha de reconocer y aceptar la dignidad 
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superior de los padres, su excelencia preeminente con relacidn a los 
hijos y su autoridad indiscutiblc sobre cllos, recibida del mismo 
Dios a traves del orden natural. 

b) Externamente ha de manifestdrseles esta reverencia con 
palabras, signos y hechos, 

La Sagrada Escritura inculca insistentemente este sagrado deber 
hlial. He aqu( una pagina hermoslsima del Eclesidstico: 

«EI que honra al padre expia sus pecados, y como el que atcsora es e! que 
honra a su madre. 

E 1 que honra a su padre se regocijarA en sus hijos y sera escuchado en 
el d(a de su oracidn. 

E 1 que honra a su padre tendra larga vida. Y el que obedece al Señor es 
consuelo de su madre. 

E 1 que teme al Señor honra a su padre y sirve como a señores a los quc 
!e engendraron. 

De obra y de palabra honra a tu padre, para que venga sobre ti su ben- 
dicion. Porque bendicion de padre afianza la casa del hijo, y maldicidn dc 
madre la destruye desde sus cimientos» (Eccli. 3,4-11). 

Aplicacioncs. Pecan gravemente contra la reverencia filial; 

a) CoN LAS PALABRAs; los hijos que maldicen a sus padres, o liablan 
mal de ellos, o les echan en cara sus defectos (sobre todo delante de perso- 
nas extrañas), o les insultan descaradamente, o les provocan a gran indigna- 
ci6n o grave ira, ctc. Tengase en cuenta, sin embargo, las circun.stancias 
particulares, ya que una misma expresidn, que serfa grave injuria entre per- 
sonas de refinada educacidn, qui 7 .a no tenga importancia entre gente ple- 
heya y soez. 

b) CoN Los siGNOs: si se burlan de sus padres con risas, gestos, ctc., que 
supongan grave desprecio; si los miran con ojos torvos o indignados; si se 
avergCienzan de ellos por su pobreza y no les permiten presentarse en pu- 
blico como padres, o no les reconocen como tales si se presentan (gravfsimo 
pecado), a no ser que en circunstancias muy especiales hubiera grave causa 
paia cllo y se hiciera sin desprecio y de acuerdo con ellos mismos. 

c) CoN Los HECHOs: si Icvantan la mano sobre ellos o cogen un palo 
en actitud amenazadora, aunque no tengan intencion de pjegarles; si los 
arrojan dc casa (pecado gravisimo); si les niegan el saludo o la palabra, etc. 

c) Obedicncia 

429. Los hijos estan obligados a obedccer a sus padres en todo 
lo que estos pueden licitamente mandarles, al menos mientras per- 
manezcan bajo la patria potestad, ya quc a los padres corresponde 
cl gobierno de la casa y la educacidn de los hijos. En genera. 1 , los 
padres mandan licitamente cuando sus brdenes son conformes a las 
cxigencias de la moral cristiana y contribuyen al orden de la casa 
o a la educacion de los hijos. 

Este deber dc obediencia a los padres se funda en su condicion 
de colaboradores dc Dios en la generacion y educacion dc los hijos 
y en las graves responsabilidades que ello suponc. 
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San Pablo inciilca a los hijos insistcntemente el deber de la 
obcdicncia: 

«Hijos, obedeced a vuestros padres en cl Scñor, porque cs justo» (Eph. 6,i). 

•Hijos, obedeced a vaiestros padrcs en todo, que csto es grato al Señon 
(Col. 3.20). 

Sin cmbargo, cstc dcber dc la obediencia a los padres no cs abso- 
luto u omnimodo, como lo son el amor y el respeto que se les debcn^ 
La obcdiencia tiene sus limitaciones. He aqui las fundamentales. 

a) En cuanto a la materia. Los padres no tienen jurisdic- 
cion ni autoridad alguna sobre la moral cristiana, y, en consecuen- 
cia, los hijos pueden y deben negarse a obedecerles cuando les 
manden alguna cosa contraria a ella (v.gr., robar, mentir, vengarse, 
omitir la misa en domingo, asistir a un espectñculo inmoral, etc.). 
En estos casos «es preciso obedecer a Dios antes que a los hom- 
brcs* (Act. 4,19). 

.Aun manteniendose dentro de sus legitimas atribuciones, s6lo 
hay obligacion grave dc obedecer cuando se reunan estas dos con- 
dicioncs: 

a) Que los padres manden seria o formalmente, no a modo de 
simple deseo o exhortacion. 

b) Que se trate de materia grave, 

Es dificil precisar cu6ndo la materia preceptuada es realmente 
grave; pero, en general, se considera como tal aquella cuyo incum- 
plimiento traeria grave trastorno a la familia o a la educacidn del 
hijo. Y asi peca gravemente el hijo que no obedece a sus padres 
cuando le prohiben asistir a especticulos inmorales, juntarse con 
malas compañias, entregarse a la embriaguez o a la crdpula, etc., o le 
imponen la obligaciñn de estudiar una carrera o aprender un oficio, 
si por propia negligencia suele salir suspenso en sus examenes con 
perdida de tiempo y gastos inutiles; si huye de casa sin grave causa 
(como la habria, v.gr., para ingresar en un monasterio cuando los 
padres se oponen ilegitimamente a la vocacion) o contrae matrimo- 
nio con persona manifiestamente indigna, que sea una deshonra para 
la familia. 

En general, las desobediencias ordinarias en materia de poca 
monta no suelen pasar de pecado venial. 

h) En cuanto a la duracion. E 1 deber del amor y reveren- 
cia a los pacires no termina jamas; pero el de la obediencia se extin- 
gue con la patria potestad, o .sea, al emanciparse el hijo por la mayor 
edad o al tomar estado. Sin embargo, mientras el hijo mayor de edad 
permanezca bajo el techo paterno, cst 4 obligado a seguir obedecien- 
do, al menos en las cosas que tocan al r6gimen dc vida de la fami- 
lia Choras de comida, de retirarse, etc.). Un buen hijo se esforzard 
no ohstante, en obedecer siempre a sus padres en aquellas cosas 
que seai) comj)atibles con su cmancipaciñn o nuevo estado. 

c7 ItN Lo iuvlativo a la elecci6n de estado. En lo tocante 
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a la eleccion de estado, los hijos no tienen obligacidn alguna dc 
obedecer a sus padres, aunquc si de pedirles consejo y parecer. La 
raz6n es porquc, en las cosas relativas a la conscrvaci6n del indivi- 
duo y de la especie, todos los seres humanos son iguales, sin quc 
haya superior ni inferior. Todos pucden disponer dc su propia vida 
como les plazca, sin mis limitaciones que la ley de Dios y el cum- 
plimiento de su divina voluntad. La vocaci6n a un estado particu- 
lar de vida (matrimonio, sacerdocio, vida rcligiosa, celibato) cs un 
acto de la Providencia divina, que trasciende y sobrepasa la autori- 
dad de los padrcs. Podria darse el caso, sin cmbargo, dc que el hijo 
pecara gravemente desoyendo el consejo de sus padres, cuando 
estos le aconsejen recta e imparcialmente sobre la no conveniencia 
de contraer matrimonio con una determinada persona verdadera- 
mente indigna. Otra cosa seria si este consejo se lo dieran por puro 
capricho o con miras egoistas, sin fundamento objetivo alguno. 

En cuanto al hijo que dcsea ingresar en religidn o abrazar el 
cstado sacerdotal, puede hacerlo libremente aun contra la voluntad 
irracional y anticristiana de sus padres. Pero deberia permanecer 
en el hogar, al mcnos hasta que las circunstancias variaran, si su 
ausencia colocara a sus padres en grave necesidad de la que no pu- 
dieran salir sino con el trabajo y cuidado del hijo. No son suficien- 
tes, desde luego, las razones puramente sentimentales de cariño, 
ancianidad, etc., si otros hermanos o parientcs pueden suplir en 
lo substancial al hijo o hija que se consagra a Dios. No olviden 
padres e hijos la sentencia terminante de Cristo en el Evangelio: 
El que ama al padre 0 la madre mds que a mi, no es digno de mi; 
y el que ama al hijo 0 a la hija mds que a mi, no es digno de mi 
(Mt. 10,37). 


d) Ayuda material 

430. Puede ocurrir que, asi como en los años de su infancia 
los hijos no pueden valerse por si mismos sin ayuda de sus padres, 
en los dias de su ancianidad no puedan los padres valerse a si mis- 
mos sin la ayuda de sus hijos, En estos casos es muy justo y puesto 
en razon que los hijos—incluso los casados o emancipados—soco- 
rran a sus padres en todo cuanto hayan menester. El deber de 
atender a los padres en estos casos obliga gravemente a los hijos no 
s6lo por piedad y caridad, sino por una exigencia indeclinable de 
la misma ley natural. 

La Sagrada Escritura intima de manera emocionante este deber 
de atcnder a los padres ancianos: 

«Hijo, acoge a tu padre en su ancianidad y no le des pesares en su vida- 

Si llcga a perder la razon, muestrate con indulgentc y no le afrentes 
porque csti^s tu en la plcnitud de tu fuerza; quc la piedad con el padrc no 
sera echada en olvido. Y, en vez del castigo por los pecados, tendras prospe- 
ridad. En el d(a de la tribulacidn, el Scñor sc acordara de ti, y como sc derri- 
tc cl hielo en dfa templado, asf se derretiran tus pecados. 

Como un blasfcmo cs quicn abandona a su padre, y sera maldito dcl Se- 
ñor guicn irrita a su madrc* (Eccli. 3,14-18). 
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Eslc dcber nalural cs dc lal magnitud y gravedad, que, como 
ya hemos indicado en cl numero anterior, el hijo o la hija deberian 
suspender temporalmcnte su misma entrada en religion si sus ser- 
vicios o trabajos fucran el liiiico medio posible de atender a sus 
padres nccesitados. Santo Tom^s cxplica este punto con su lucidez 
habitual, distinguicndo entre la conducta del hijo antes y despu& 
de su ingrcso en rcligion. Hc aqui sus palabras 

«Hemos de distinguir un doble caso: el de aquel que esta todavfa en el 
siglo y cl dc quicn ha profcsado ya cn la religidn. 

El que esta avin en el siglo, si sus padres necesitan su ayuda para vivir, no 
debe abandonarlos y entrar en religidn, pucs quebrantaria el precepto de 
honrar a los padres. Hay quiencs dicen que aun en este caso podrla Ucita- 
mente abandonar a sus padres, cncomcndando a Dios su cuidado. Pero, si 
se piensa rectamente, csto serla tentar a Dios; pues, teniendo medios huma- 
nos dc socorrerles, los exponc a un peligro cierto bajo la esperanza del 
auxilio divino. 

Si. por cl contrario, sus padres pueden vivir sin il, le es Ucito entonces 
abandonarlos para cntrar cn rcligidn. Porque /os hijos no estdn obligados a 
susterUar a los padrcs a no ser cn caso de necesidad, como se ha dicho ya. 

E 1 que ha profcsado ya cn religion se considera muerto al mundo. Por 
lo tanto, no dcbe para sustcniar a sus padres abandonar el claustro, en el 
quc esta como scpultado para Cristo, y mezclarsc de nuevo en los negocios 
del siglo. Esta, sin embargo, obligado, salvando sicmpre la obediencia al 
sup>erior y su condicion de rcligioso, a eslorzarse piadosamente para encon- 
trar un medio por cl que sus padres sean socorridos». 

D) Los hermanos 

431. 1. La fratcrnidad. Frater, «hermano», equivale a/crc 

alter, «casi otro», una como prolongacibn de nosotros mismos. La 
verdadera fraternidad fusiona los corazones en uno solo, asl como 
los cuerpos proceden de una misma carne comun. Es came nuestra, 
dijo Juda a sus hermanos, para disuadirles de matar a su hermano 
Jose (Gen. 27,27). Y el magnifico salmo de la fraternidad (el 132) 
empieza a cantar las bellezas y encantos de la misma con estas pa- 
labras; j Ved cudn bueno y deleitoso es habitar en uno los hermanos! 

Pero, si nada hay mas dulce y cntrañable que la verdadera fra- 
ternidad, nada hay mas lerrible y devastador como el odio y la ri- 
validad cnlrc los hermanos. 

Recucrdcnse los nombrcs de Cain y Abel, Esau y Jacob, Jos^ 
y sus hcrmanos: su liistoria sc repite y se repetird hasta el fin de 
los siglos. Cuando los celos, la ambicion o la ira logran romper la 
unidad afcctiva enlre los hermanos, con frecuencia no es s6lo una 
familia la que qucda dcstro/.ada: a veces cs todo un pueblo y toda 
una civilizacion. ;A que se debicron, si no, los desastrcs de mil gue- 
rras de sucesion? 

Escuchemr>s al cardenal Gomfi en unos pArrafos admirables; 

*H;iy, jjue:, cn el espfritii de fraternidad una fuerza imponderable en 
ui'Ji M ;i la vNiii'J :/.i de |a faiiiilia y rle la soricdad. 

- rIl-li i'.i .1 ..'1 4. 
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Es, ante todo, el amor fraternal el ims firme baluarte del espfritu de 
famtlia. Los padres han hecho a sus hijos depositarios dcl patrimonio dc 
tradiciones, costumbres, eiemolos, ideas y sentimientos de su casa. Acabada 
su obra, desaparecen. Si los hijos, con la sofidaridad de su san^re, saben con- 
servarse en la solidaridad cspiritual, la obra de los padres se perpetda en 
ellos V por ellos; si la discordia rompe la comuni6n espiritual de los herma- 
nos, derrdmase, como el licor cuando se quicbra el vaso, el contenido espi- 
ritual de una familia. EI salmista nos habla del bdlsamo que, cayendo de la 
cabeza de Aar6n, empapa y aromatiza todas sus vcstiduras. Aar6n es el 
padre; el b 61 samo, el amor paterno, y con 6l todo el espfritu tradicional quc 
la paternidad importa; las vestiduras son los hijo.s; destjarradas ellas, no pa’’- 
ticipan de la suavidad penetrante del aroma de familia; ni *el rocfo que cae 
sobre el monte Herm6n—siquiendo la metifora dcl salmista—baja a fecun- 
dar los collados de Si6n». 

La uni6n de los hermanos es la fuerza de la casa y su propia fuerza; a 
veces puede ser la fuerza de una raza o naci6n. La fuerza de Israel cstriba 
en la solidaridad dc las doce tribus, y cada una de 6stas descansa en la ro- 
bustez de uno de los doce hermanos, hijos de Jacob. Cuando morfa el cm- 
perador Severo, les decfa a sus dos hijos Marco Antonio y Geta; «Amaos y 
comoenetraos vosotros dos, y va no deber6is temer a los demiis». «Dos her- 
manos unidos—decfa un fil6sofo—son m 5 s fuertes que cua!quier muralla... 
Si los hermanos son tales por la sançre y por el amor, in6ti!mente buscar 4 n 
cn otros fuerza igual a la que pucdcn mutuamente prestarse*. 

Y a continuacidn añade el insitrne purpurado el siguientc pi- 
rrafo, describiendo la naturaleza del amor fraternal: 

«Es inconfundib!e el amor dc los hcrmanos. Es mas reposado quc el 
de ios esposos; mds içual v nivelado quc el que padres c hijos se profcsan 
mutuamente; m 4 s dulce, lleno y desinteresado que el de simple amistad. 
EI amor de verdaderos hermanos ticnc como caracteres especfficos !a inti- 
midad, la confianza, la efusi6n, la screnidad. la libertad; pero en 6l hallarfa- 
mos alqo de los demds fuertes amorcs, quc no en vano nacieron los hermanos 
del mismo abrazo conyugal y crecicron juntos en la misma atm6sfera dc los 
amores del padre y de la madre. Sin duda por esta plcnitud y suavidad del 
amor fraterno, los buenos hermanos guardan en )o mas sagrado de su pecho 
el rccuerdo de los dfas felices de familia, y se buscan, hasta viejos, en los 
caminos de la vida para remozarse cn los antiçuos recuerdos, quizd para 
contarse nucvas historias que celaran al esposo, al hijo, al amigo, o para decir 
sus cuitas o pedir consejo en lo que a nadie en el mundo confiardn sino al 
hermano o a la hermana» 5 . 

432. 2. Debcrcs fraternales. En virtud del vjnctilo natural 

indestructible y de las exigencias de la piedad y caridad fraterna, 
Igs hermanos se deben mutuamente cariño, uni6n, edificacidn y 
ayuda. Por ello, pecan de suyo gravemente: 

I ° Los hermanos que odian interiormente a sus hermanos o se 
lo manifiestan exteriormente negdndoles el saludo, la palabra, etc. 
Ademds del pecado contra la fraternidad, se añade casi siempre 
e! de grave escdndalo para los demds. 

2.^ Los que por cuestiones de herencia, testamentos, particio- 


5 C.audf.n.m. GomA, Lii Ltmilia c.S p.209-,<oi. 
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nes, ncgocios, ctc., tiencn graves riñas o altercados con esdmdalo 
dc los vccinos, aunque no llegucn a odiarse intcriormente. 

3.0 Los que no se ayudan en sus necesidades matcriales, pu- 
diendolo hacer, o son para sus hermanos, con su depravada con- 
ducta, motivo de cscAndalo, de infamias o de niina espiritual. 

433, Escobo: Los demds parientcs. La virtud de la piedad^ lo mis* 
mo que el rccto ordcn de la caridad, lleva consigo exigencias dc amor, rc- 
verencia y ayuda a los restantes miembros de la familia natural y cristiana 
en el grado, medida y proporcidn dc su proximidad al tronco comiin. hhy 
obligacidn cspccial de amar a los abuelos, tios, primos, sobrinos, etc., con 
preferencia a las personas cxtrañas en igualdad de condiciones y cn bienes 
del mismo orden. 


E) La scrvidumbrc 

434. Aunque la servidumbre no forma parte de la familia pro- 
piamente dicha, constituye, sin embargo, su complemento natural, 
muchas veces absolutamente indispensable. Por eso, la sociedad heril, 
o sea, la que se establece entre amos y criados, fu^ siempre consi- 
derada por la teologia cUsica como uno de los tres aspectos dc la 
sociedad domdstica, al lado de la conyugal y parental. Los siervos 
o criados eran algo «de la casa», una como prolongacidn natural dc 
la familia misma. 

Por desgracia, la descristianizacidn progresiva y el esplritu dc 
rebeldia e independencia que caracteriza a la dpoca moderna ha 
enfriado considerablemente las relaciones familiares entre amos^ y 
criados, transformando a estos ultimos en meros ayudantes asalaria- 
dos que se limitan a prestar un servicio y a percibir un jornal, sm 
que se establezcan entre el y sus señores los dulces vinculos afecti- 
vos que tan venerable y patriarcal hicieron en otras epocas la ot^- 
nizacion familiar cristiana. Al caer de la tarde, la gran familia cris- 
tiana—abuelos, padres, hijos y sirvientes—soHa reunirse junto al 
fuego para rezar el santo rosario, la plegaria familiar por excelencia. 
En aquellos hogares, todos se amaban y respetaban mutuamentc, 
se bendecia a Dios y se comfa el pan con reverencia. Se han perdido 
ya, quizd para siempre, estas dulces y entrañables tradiciones, 

Como quiera que sea, vamos a exponer someramente los debe- 
res mutuos entre amos y criados. 

a) Dcbercs de los amos 

435. Los principales deberes de los amos para con sus cria- 
dos o domesticos son tres: 

i.o Tratarles benignamente, o sea, habldndoles con huma- 
nidad y dulzura, proporcion^ndoles los bienes y alimentos necesa- 
rios, no abrumdndoles con trabajos excesivos, atendi^ndolcs cari- 
tativamente en sus enfermcdades, etc. 

Todo esto son exigencias clementales de la ley natural, que 
Ifan sido sancionadas, ademis, por la Sagrada Escritura y por el 
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c6digo fundamental de la Iglesia. He aqui algunos textos hermo- 
sisimos: 

«Si tienes un siervo, tratale como a ti mismo; es para ti tan necesario 
como tu mismo. Si tienes un siervo, tratale como a ti mismo, no te enfurez- 
cas contra lu propia sangre. Si le maltratas y, maldici6ndote, huye, ipor qu6 
camino ie buscaras?» (Eccli. 33,31-32). 

«Y vosotros, amos, haced io mismo con ellos, dejandoos de amenazas, 
considerando que en los cielos esta su Scñor y el vuestro y que no hay en 
E 1 acepcidn de personas» (Eph. 6,9). 

«... ni imponerles trabajos superiores a sus fuerzas o de tal naturaleza 
que desdigan de su edad y sexo» (cn.1524). 

Contra este sacratisimo deber pecan los amos que tratan aspe- 
ramente a sus criados, les insultan de palabra o de obra (gravisimo 
pecado), les abruman con trabajos excesivos, o ponen en peligro 
su salud, o no les atienden en sus enfermedades, etc. 

2 . ° Instruirles y corregirles, sobre todo si se trata de me- 
nores de edad, cuyos padres se los han confiado con el pacto impH- 
cito o al menos con el legitimo deseo de que sus amos completen su 
conveniente instruccidn y educacion. Pero proporcionalmente urge 
esta obligacibn incluso para con los mayores, porque el amo es como 
la cabeza y el superior de todos sus siervos, con todos los derechos 
y deberes inherentes a ese cargo director, que es de suyo gravisimo. 
Por eso dice severamente San Pablo que, si alguno no mira por ios 
suyos, sobre todo por los de su casa, ha negado la fe y es peor que un 
infiel (i Tim. 5,8). 

Pecan contra este grave deber los amos: 

aj Que no conceden a sus criados u obreros el tiempo nece- 
sario para cumplir sus obligacioncs religiosas; v.gr., la misa domi- 
nical, recepcibn de sacramentos, asistencia al serm6n o catequesis, 
etcetera (cf. cn. 1335 y 1524). 

bj Que no corrigen prudente y caritativamente a sus criados 
irreligiosos, blasfemos, md hablados, escandalosos, etc. Si despues 
de repetidas y serias advertencias no se corrigen, deben ser despe- 
didos de casa para que no contagien a los hijos o a sus compañe- 
ros de trabajo. 

cj Que proporcionan o permiten a sus domesticos ocasiones 
proximas de pecado; v.gr., por no establecer la debida separacion 
entre los dos sexos, sobre todo en cuanto a las habitaciones a ellos 
reservadas. 

dj Que les dan malos ejemplos, sobre todo si les provocan o 
soiicitan directamente al pecado (gravisimo pecado, por el escan- 
dalo y abuso de autoridad). 

No olviden jamas los amos que, como enseña claramente la ex- 
periencia, el siervo implo e irreligioso que descuida sus deberes y 
obligaciones para con Dios, descuidara tambien y traicionara, cuan- 
do se le presente el caso, los deberes y obligaciones para con su amo, 

3 . ® Pagarles el debido salario, no solo en virtud de la piedad 



548 


IMl. l.V r\RID\n KN KSl’HC'lAK 


o dc la cdridod, sino poi cxigencias dc la justicia o equidad natural, 
para establecer la dcbida igualdad entre el servicio prestado y la 
recompcnsa ganada o mevccida. La dcfraudacion del salario o su 
injusta dilacion sin causa justificada cs uno de los pecados que 
«claman al cielo», scgun los conocidos textos dc la Sagrada Escuritura; 

«Dalo cada dia su salario, sin dejar pa.sar sobre tsta deuda la puesta dcl 
sol, porque cs pohre y lo neccsita. De otro modo, clamaria a Yav^ contrati, 
y tu cargarias con un pecado» (Deut. 24,15). 

*E 1 jornal dc los obrcros que han segado vuestros campos, dcfraudado 
por vosotros, r/flmti, y los gritos de los segadores han llegadb a los ofdos del 
Soñor de los ejercitos* (lac. 5,4). 

El Cbdigo civil regula los deberes mutuos entre amos y criados 
en lo referente a despidos y salarios (cf. C6digo español, arts. 1583- 
1587). 


b) Debcres dc los criados 

436. Corrclativamente a los derechos de sus amos, los debcrcs 
de los sirvientes o criados son tres: reverencia, obediencia y fidelidad. 

1.0 Reverencia. Es una exigencia de la virtud de la obscr- 
vancia, cuyo objeto es precisamente rendir culto y honor a las per- 
sonas constituidas en dignidad, como son los amos con relacibn a 
sus criados. Lo dice exprcsamente San Pablo: 

«Los sii;r\ os que cslnn bajo el yugo de la servidumbre, tengan a sus amos 
;:.or acrccdoics a todo honor, para que no sea deshonrado el nombre dc Dios 
ni de doctiina' (t Tim. 6,1). 

Pecan conlra este deber los criados que se burlan o desprecian 
a su.s amos, o les hablan con altanerla, o hablan mal de ellos, o 
loman una actitud insolente contra ellos, etc. 

2.0 Obediencia y sumision, al menos en lo que toca a las 
cosas pertenecientes al servicio y aun—sobre todo si son menores 
de edad—en lo tocante a su instruccidn y educacidn. Lo inculcan 
repelidamente los ap6stoles San Pedro y San Pablo, interpretando 
lo3 deseos del Señor: 

*Lo:r. siervos esten con todo temor sujetos a sus amos, no s6io a los bon- 
dadosos y Irumanos, sino lambien a los rigurosos. Agrada a Dios que por 
amor soyo soporte uno las ofensas injustamente inferidas» (i Petr. 2,18-19). 

tSiervos, ol^edcced a vuestros amos segun la carne, como a Cristo, con 
lernor y tcmhlor, en la sencillez de vuestro coraz6n; no sirviendo al ojo, 
corno bu^eando ayradar al hombre, sino como siervos de Cristo, que cum- 
j.lcn de forazon la voluntad de Dios; sirviendo con buena voluntad, como 
')ui.-n sirve al Sehor y no al hombie; considcrando que a cada uno le retri- 
Ijuira el Sehor lo bueno quc hiciere, tanto si es sicrvo como si es libre* 
h,5-Hj. 

l isic dfeber de obediencia lo impone a los siervos 110 s6lo la.piedad, 
' ino la jmlicia estricta, porque se les recibe en la familia bajo cste 
' ornproiniso y obligaci6n. 
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Pecan, por consiguiente, contra estc deber, mas o menos gra- 
vemente segun los casos, los siervos que murmuran de sus amos, 
o no hacen lo que les mandan, o pierden el tiempo inutilmente, 
o trabajan menos de lo que deben, etc. 

3.® Fidelidad en su servicio, exigida por el pacto estabiecido 
expUcita o impHcitamente en el contrato de servidumbre, en Virtud 
del cual el siervo estd obligado a cuidar como propias las cosas de 
su amo, a velar por sus intereses, a no causarle a sabiendas daño 
alguno, a guardar estrictamente los secretos familiares, etc. San 
Pablo tambien quien inculca este deber a los siervos: 

«Que los siervos esten sujetos a sus amos, complaci^ndoles en todo y 
no contradici^ndoles ni defraud^ndolos en nada, sino mostrdndose fieles en 
tndo para hacer honor a la doctrina de Dios nuestro Salvadon (Tit. 2,9-10). 

Pecan mds o menos gravemcnte contra este deber los criados 
que tratan con culpable descuido o negligencia las cosas que se les 
han encomendado, ocasionando con ello daños o perjuicios a sus 
amos; si toman para sl manjares exquisitos que no se les suelen 
conceder de ordinario; si manifiestan a los extraños los secretos de 
!a familia; si no evitan a sus amos, pudiendolo hacer, algun daño 
o perjuicio que les amenaza; si apenas se toman interes alguno por 
las cosas o intereses de sus amos, etc. 

Lo.s daños que ocasionen por su negligencia gravemente culpa- 
ble (v.gr., la rotura de un objeto artistico de gran valor), tendrian 
obligacidn de repararlos en justida; pero, siendo a veces imposible 
la reparacidn por falta de recursos, estan obligados a pedir perddn 
a sus amos y a tener mas cuidado en lo sucesivo, intensificando su 
celo y su trabajo hasta donde les sea posible. Otra cosa seria si el 
daño lo hubieran causado del todo involimtariamente y sin culpa 
alguna, ya que no es posible a la flaqueza humana estar sobre si en 
todo momento y lugar. Digase lo mismo, proporcionalmente, si no 
impiden, pudiendo y debiendolo hacer, los daños que pueden oca- 
sionar a sus amos personas extrañas o sus mismos compañeros de 
servicio. 


CAPITULO 6 

La caridad social 

437. La expresidn cartdod sodal —desconocida por la tcologia 
clasica, lo mismo que la de justida sodal —ha sido empleada repeti- 
das veces por los ultimos Romanos Pontifices, sobre todo por PioXI h 


* VL-asc, por cjciuplo, el siguientc lcxto: «Asi que de algo sut^rior y inAs noble hay que 
cchar mano para rcgir con scvera intcgridad ese ix>dcr econdmico, a saber: de !a justicia 
social y de la cmiciad socitif. La citridad socuil debe scr como cl alma de esc orden» {Pfo XI. 
Qu<idrfigesi»?io nnno n.37). 
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Aunqi!C hay quc entci\dcrla rcctamente, ii naciie dcbe cxtrañal: esta 
nucva denominaciñn, ya quc, como advicrte Benedicto XV, mo hay 
una Icy evangelica dc caridad para cada hombre en particular y 
otra para las ciudades y los pucblos, quc al cabo todos se componcn 
y constan dc hombres parliculares* 2. 

Vamos a precisar en las paginas siguientes la naturalcza, exten- 
sidn, obligatoriedad, orden debido, rnodo de practicarla y pecados opues- 
tos a la llamada caridad social 

438. I. Naturaleza. La caridad social no es una virtud dis- 
tinta de la caridad teologal. Es la misma virtud de la caridad en cuanto 
que nos tnclina a amar por Dios a la sociedad humana, de la que foi- 
mamos parte nosotros mismos. 

Corrio ya vimos en su lugar correspondientc, el objeto primario 
de la virtud teologal de la caridad es Dios, que debe ser amado por 
si mismo y por encima de todas las cosas; pero el objeto secundario 
es todo aqucllo que Dios ama y quiere que nosotros amemos tam- 
bien. En primer lugar, los seres clevados al orden sobrenatural 
—angeles y hombres—, en los que, por la sublime transformaciñn 
de la gracia, brilla una verdadera semejanza con la divina bondad; 
y en segundo plano, todos los dem^is seres buenos, o capaces de 
bondad, que tambien son amados por Dios, puesto que han recibido 
de E 1 todo lo que tienen de existencia y de bondad. 

Cualquicr socicclad que sea bucna cn sf misma o por su fin puede scr, 
por consiguicnte, objeto de nucstra caridad. Dios la ama, puesto que esa 
socicdad es capaz dc glorificarle, de conocerle y alabarle durante su cxis- 
tencia terrena en cuanto tal sociedad. Dios ama, sobre todo, a la Iglesia, que 
duiara eternamente. Y ama tambien a toda sociedad buena y honesta en 
cuanlo que constituye para el honibrc u« medio de glorificarle acd en la tierra 
y eiernamenle en el cielo. Debemos, pues, amar a todas las sociedades buenas 
por esos mismos moti\os, o sea, por ellas mismas y como medios para amar 
mejor a Dios; sobre todo a Jas .sociedades a las que nosotros mismos per- 
tenecemos como miembros, puesto que son para nosotros medios podcrosos 
de glorificacion de Dios. 

La caridad social, virtud teologal, consiste en cierto amor de 
benevolencia, desinteresado, hacia la sociedad, que se traduce en 
actos de complacencia y de gozo por la gloria que la sociedad da a 
Dios; por actos de desco de aumentar esta gloria; de pena o dolor, 
cuando la vemos alejar^je de El, y de celo en promover a traves de 
ella la gloria de I'Jios por todos los medios a nuestro alcance. 

Existe en nosotrus una inclinacion natural que nos impulsa a 
arnar a la sociedad de los hombres, hermanos nuestros por natura- 
leza. La caridad eleva al orden sobrcnatural esta tendencia—la gra- 
cia no destruye la naturaleza, sino que la eleva y pcrfecciona—, 
orieritandola a Dios como fin ultimo y supremo en el plano sobrena- 


^ JitM.iJii.'lO XV, Pii'nit iMi rrirjnti'. n.ii. 

' Cf. I.oi'iAi , tPjiiiilf iihIhIi' ;;/'•<' i/i' n’niK riHi;) n,68-97, doctrina rccogemoa 
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tural. He aqui la caridad soçial cn su elemento constitutivo mds 
importante. 

Las sociedades humanas, en efccto, no solamente realizan de una ma- 
nera colectiva y temporal las perfecciones de la naturaleza humana—cono- 
cimiento y amor—mejor que el individuo considerado en su soia existencia 
temporal, sino que son capaces tambi^n, colectiva y temporalmentc, de 
conocimiento y de amor sobrenatural. Por esto son dignas de nuestro amor 
de caridad, am^ndolas en sl mismas por Dio.s. Merecen que las amcmos 
mds que a nosotros mismos si tcnemos en cuenta unicamentc nuestra vida 
temporal, ya que debcmos estimar el bien comñn mas que nuestro propio 
bien particular. Y merecen tambidn que las amemos como medios en cierto 
modo necesarios para glorificar a Dios mas plenamente en la etemidad. 
Y no se diga quc no puede hablarse entonces de amor de benevolencia hacia 
las sociedades a que pertenecemos, sino solamentc de amor de concupiscen- 
cia, interesado; porque el uno no excluye al otro. Podcmos esperar los servi- 
cios preciosos de las diversas sociedades que nos ayitdardn a glorificar a 
Dios, a alcanzar nuestro fin sobrenatural, nuestra felicidad etema; pero 
esto no nos impide servir a cstas sociedades de una manera desinteresada, 
o sea, por la gloria que puedan procurar a Dios por sf mismas en nosotros 
y en los demAs. 

En suma: la caridad social establece una suerte de amistad y de 
intercambio de buenos servicios entre nosotros y las diversas so- 
ciedades humanas buenas. Como la amistad, la caridad social es 
fuerte; nos impulsa a dar al bien comdn y a darnos por el bien comiin 
hasta el sacrificio de nuestra vida terrestre, como se di6 Jesucristo, 
en vistas a la mayor gloria de Dios en el cielo. 

439. 2. Extension. La caridad social tiene im radio de 

accidn mis extenso y va mucho mds lejos que la justicia social. Esta 
ultima exige tan s 6 lo lo estrictamente indispensable para promover 
el bien comun dentro de un orden jun'dico perfecto, que supone 
una serie de deberes y derechos estrictos. La caridad social, en cam- 
bio, tiene exigencias mds finas y extiende el radio de su acci 6 n in- 
cluso a aquellas cosas o servicios que nadie podrla reclamarnos en 
plan de justicia estricta. No reconoce otros limites que los que 
imponen las propias posibilidades y la prudencia sobrenatural. Im- 
pulsa a darse totalmente al pr 6 jimo, hasta el heroismo y la plena 
abnegaci 6 n de si mismo, a seme^janza de Aquel que supo dar la 
vida por el mundo entero en confirmaci 6 n de sus propias palabras: 
Nadie tiene mayor amor que el que da la vida por sus amigos (lo. 15.13). 

La caridad social nos impulsa a prestar a las sociedades a que 
pertenecemos, no solamente aquellos servicios que podrlan impo- 
nernos estrictamente en virtud de una ley positiva o de la ley natu- 
ral, recurriendo, en caso de desobediencia, a la coacci6n o castigo 
(por ejemplo, el impuesto obligatorio, el servicio militar en tiempo 
de giierra, etc., que son debidos por justicia social), sino incluso 
aquellos otros servicios que estas sociedades no pueden reclamar 
sino en un plano simplemente moral y no de exigencia estricta, 
Estos servicios, lo mismo que los estrictamente juridicos, los ins- 
pira la cariclad social cn virtud de su propia ley interior y sobrena- 
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tiiral. Son las obras quc no son debidas estrictamente, las obras de 
supererogaci6n, que viencn a enriquccer cl bien comiin de la so- 
ci^ad para la mayor gloria de Dios. Es preciso obedecer a esta 
le>' interior que nos urge y aprcmia a veces hasta cl herolsmo, con- 
trolando, no obstante, sus inspiraciones con la prudencia sobrena- 
tural o el don dc consejo. 

En cuanto a las sociedades extrañas a nosotros, no pueden plan- 
teamos deberes de cstricta justicia social; pero la caridad nos im- 
pulsa todavia a prestarles los servicios que esten a nuestro alcance, 
porque tales sociedadcs son amables en si mismas y como medios de 
salvacidn para muchos de nuestros hermanos en Cristo. 

440. 3. Obligatoriedad. Hablando en terminos generale's, 
la caridad social es obligatoria y necesaria para la salvaci6n, puesto 
que, como hemos dicho, no se distingue de la caridad teologal, que 
es inseparablc del estado de gracia y es, por consiguiente, del todo 
indispensable para la salvacidn. 

La caridad social se impone obligatoriamente a todo hombre 
cn posesi6n de la revclacion cristiana y, en sus derivaciones natura- 
les, a todos los hombres del mundo. Se desprende con toda claridad 
del gran mandamiento del Señor: «Amaos los unos a los otros cotno 
yo os he amado* (lo. 13,34). Nuestro Señor, en efecto, nos ha amado 
individualmente y ha amado tambien las sociedades formadas por 
nosotros: la familia, la naci6n,'la Iglesia, la humanidad entera, por 
la quc ha derramado su sangre. Con relacion a la sociedad civil, se 
desprende tambien de aquellas otras palabras del Señor: «Dad al 
Cesar lo que es del Cesar y a Dios lo que es de Dios» (Mt. 22,21). 
Estas palabras, rectamente entendidas, significan que es preciso dar 
a la sociedad civil todo lo que se le debe, por cualquier tltulo que 
sea, particularmente el deber de la caridad social, ya que, parale- 
lamente, el primero de nuestros deberes para con Dios es amarle 
<<con todo el corazon, con toda el alma y con toda nuestra mente* 
(Mt. 22,37). 

EI acto de la caridad social obliga grave o levemente, segun los 
casos. Depende de la clase dc necesidad en que se encuentra la so- 
ciedad y de los medios a nuestro alcance para remediarla. 

Cabe distinguir—como ya vimos al hablar de la caridad para 
con el prdjimo—un doble orden de necesidades: espirituales y cor- 
porales. Y en cada uno de ellos puede darse necesidad extrema, 
grave y ordinaria. Vamos a examinar brevemente cada una de estas 
categorias. 


a) Necesidade» soclales de orden espiritual 

I Si la sociedad que nos rodea, o a la que nosotros podemos 
atender habida cuenta de lodas las circunstancias, est6 constitulda 
en extrema necesidad espiritiml, la caridad social obliga a socorrerla 
aun ''nn pelivro de !;t [)r''»pia vifla. 
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E 1 caso es frecuente en las regiones paganas. E 1 misionero colocado al 
frente de una misi6n tiene obligacidn sub graui de atender a aquellas pobres 
iribus salvajcs constituldas en extrcma necesidad espiritual. Humanamente 
hablando, solo el misionero puede salvarlas y llevarlas a la vida etema. La 
caridad social le obliga a ello gravementc, aun con peiigro de la propia vida. 

2 P Digase lo mismo, guardando la debida proporcidn, cuando 
la necesidad espiritual es grave y seria, aunque no llegue a ser ex- 
trema. Tal ocurriria, por ejemplo, en una parroquia que careciera 
de parroco en tiempo de epidemia o en la que un ministro heretico 
esparciera errores contra la fe en ausencia del parroco. En estos 
casos, cualquier seglar estaria obligado sub gravi, por caridad social, 
a hacer cuanto estuviera en su mano para ayudar a bien morir a los 
enfermos o para contrarrestar la influencia malsana de aquel hereje. 

La razon es porque, en una necesidad grave de la comunidad, muchos 
paiticulares estaran en necesidad extrema, y el individuo, miembro de esa 
sociedad y parte del todo, debe sacrificar incluso su vida temporal a los 
intereses espirituales graves de la comunidad. 

3.*^ Si se trata de una necesidad espiritual simple y ordinaria 
de toda la comunidad, o sea, cuando los mismos particulares pueden 
evitar facilmente por sl mismos los males espirituales que les ame- 
nazan, el simple particular no tiene obligacidn de socorrerles con 
peligro de su vida, ni siquiera con un grave daño temporal; pero los 
pastores de almas tienen obligacidn de ayudarles en lo posible, no 
s6lo por el cuasicontrato establecido con esas almas, sino tambien 
en virtud de la caridad social, que va mucho mds lejos y tiene exi- 
gencias mucho mds finas que las de la simple justicia social. E 1 
simple particular deberd hacerlo tambien, por caridad social, en la 
medida que le sea posible sin grave daño propio. La caridad social 
impone a todos, aunque en diferente grado y medida, el deber espi- 
ritual de la correccidn fraterna (cf. n.352-59) y del apostolado en el 
propio ambiente (cf. n.379-82). 

b) Necesidades socialcs dc ordcn material 

1. ® Guando la sociedad se encuentra en una necesidad material 
extrema o casi extrema, esto es, cuando sin la ayuda de los ciudadanos 
no puede conservar su independencia o una parte de su territorio, 
amenazado por el invasor, la justicia social y, con mayor motivo, 
la caridad social impone a esos ciudadanos la obligacidn grave de dar 
incluso la vida por el bien comun de toda la sociedad. Es el caso 
del soldado, que debe sacrificar su vida en el campo de batalla por 
el bien de su patria. Y los que no se encuentren en edad militar o 
pueden ser m6s utiles a la patria en otro lugar, tienen obligacion 
de hacerlo en la medida de sus posibilidades. 

2. ‘’ Guando la sociedad se encuentre amcnazada por una ne- 
cesidad material grave, por ejemplo, en peligro de perder ri^uezas 
considerables, medios de produccidn o de defensa importantes, un 
puesto o rango de honor entre los otros pueblos, etc., la caridad 
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social cxigc al particular cl sacrificio de sus intereses materiales, in- 
cluso los coni>enientes a su cstado social, si con ello puede evitar 
(o contribuir cficazmcnte a cvitar) aquellos daños a la sociedad. La 
medida y proporcidn dc este sacrificio deberan ser regulados por 
la prudcncia cristiana. 

3.0 En las necesidades materiales ordinarias de la sociedad, el 
pobre no tiene ninguna obligacibn social, porque en realidad es 61 
quien las padece y rcclama remedio; pero los ricos estdn obligados 
gravemente, por caridad social, al ejercicio esplendido de la limosna 
en la medida y grado que hemos determinado en otro lugar 
(cf. n.^Ssss.). 

Advertcncias importantes. Estas son las principales obliga- 
ciones que impone la caridad social en sus diferentes aspectos. Pero 
cs preciso tener muy en cuenta y no perder nunca de vista el orden 
de la caridad entre nosotros y el projimo, aunque sea considerdndole 
como organizado en sociedad. En terminos generales, hay que decir 
que un daño propio que no sea superado por el bien que de el resulte 
a toda la sociedad, exime de la obligacidn de prestarlo. Y asi: 

1. ° Jamas el individuo puede ocasionarse un daño espiritudl, 
por pcqucño que sea (diciendo, v.gr., una mentira leve), para asegu- 
rar a la sociedad un bien de cualquier magnitud o categoria que sea, 
espiritual o material. La raz6n es doble: a) porque no es licito ja- 
mas hacer un mal para que sobrevenga un bien, y b) porque nuestro' 
propio bien espiritual esta por encima del bien espiritual o material 
del projimo (aunque sea el de la sociedad entera), ya que el recto- 
orden de la caridad empieza por uno mismo. 

Por lo mismo, tampoco es licito exponerse a peligro prdximo y 
grave de pccar por el bien espiritual de la sociedad, a menos que sc 
tomen tales precauciones y cautelas que el peligro se convierta 
practicamcnte en remoto y leve (cf. D 1213). 

2. ® Es licito, sin embargo, sacrificar un bien espiritual nuestrot 
no obligatorio (v.gr., oir misa en dia de trabajo), por el bien espiri- 
tual de la comunidad y aun de un individuo particular (v.gr., si con 
ello podemos impedir que se cometa en el pueblo un esdindalo 
publico con daño espiritual de muchos o de uno solo). En este caso, 
en realidad, no se altera el orden de la caridad, sino que se cambid 
de objeto, ya que mereceremos mas ante Dios con este acto de cari- 
dad que con aquel acto de devocidn omitido. 

3.0 En los hienes de orden material, el bien comun estd por 
encima de nueslro bien particular. Pero por el capltulo de la cariddd 
^ocial no estamos obligados a sacrificar nuestro bien temporal si 
nuestro sacrificio no queda superado o al menos suficientemente 
compensado por e! bien espiritual o material que hayamos ocasio- 
nado al projirno con nuestro generofio desprendimiento. Aunque 
:>iemj>re es verdad fpie ia limosna a nadie beneficia tanto como al 
que ia da, y, en este sentido, cualquier beneficio, por pequcfto que 
i>ea, hedio a la sociedad, es mil veces preferible y nos beneficia a 
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nosotros mismos muchisimo mds que si hubi^ramos atendido di- 
recta y exclusivamente a nuestro propio bien particular. 

441. 4. Orden debido. Para determinar con mayor preci- 
si6n la obligacibn de la caridad social, hay que señalar el orden que 
debe guardarse entre las diversas sociedades. 

E 1 orden de la caridad individual entre los diversos prdjimos 
se establece a base de dos principios fundamentales: su excelencia 
propia y el grado de proximidad a nosotros (cf. n.274ss.). Esto mis- 
mo ocurre con la caridad social. Y asf: 

1. ° Las sociedades mAs cercanas a Dios, mds santas, mds 
perfectas, son las mds dignas de nuestra estima, o sea, de nuestro 
amor de complacencia. La Iglesia ocupa el primer puesto. Despues 
de ella, la familia ha de ocupar en nuestra estima un lugar de predi- 
leccidn, por razon de la semejanza que tiene con Dios como causa 
de nuestra existencia. Y tambien la patria, en cuanto que nos asegu- 
ra, al menos, ciertas condiciones de vida favorables a sus miembros. 

2. ® Las sociedades mAs cercanas a nosotros, particularmen- 
te en raz6n de los beneficios que de ellas hemos recibido, son las 
que merecen en mayor escala nuestro amor de benevolencia y de 
beneficencia. Todavia aqui ocupa el primer lugar la Iglesia, seguida 
de la familia y de la patria. 

3. ° Aparte de estas tres sociedades fundamentales, Dios nos 
ha vinculado a otras muchas de menos categoria (v.gr., la propia 
parroquia, la propia orden religiosa, la sociedad profesional, etc.), 
de las que hemos recibido tambien gran numero de beneficios. Es 
natural que, siendo la caridad una amistad (que exige la mutua 
benevolencia), debamos amar y servir a estas sociedades que nos 
afectan directamente con preferencia a las que nada tienen que ver 
con nosotros, si bien no podemos excluir del todo a estas ultimas, 
en cuanto que son utiles y hasta necesarias a muchos de nuestros 
hermanos en Cristo o en Dios. 

442. 5. Modo de practicarla. La caridad social puede prac- 
ticarse de muchas maneras, segun las necesidades espirituales o ma- 
teriales de la sociedad a quien afecte y los medios de que disponga- 
mos para remediarlas. La vida moderna, por otra parte, da origen 
con su compleja multiplicidad a nuevas necesidades desconocidas 
en epocas pasadas y pone al servicio del hombre descubrimientos 
tecnicos cada vez mas perfcctos para acudir cn auxilio de las mismas. 
Existe toda una tecnica de la caridad social, que es preciso conocer 
y utilizar para sacar de ella el maximo rendimiento en beneficio de 
la humanidad entera. 

E 1 servicio prestado a la sociedad en virtud de la caridad social 
puede ser de orden espiritual o de orden material. 
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a) En cl ordcn cspiritual 

i.° En el orden espiritual, sus principales formas son: la ense- 
ñanza y educaci6n social, la recta formaci6n de la opini6n publica 
y la correcci6n de los extravios socialcs. 

aj La enseñanza y educacion social ha de recaer, princi- 
palmente, sobre la juventud, abandonada excesivamente por sus 
propias familias. Es inmensa la labor social que puede hacerse entre 
la juventud a base de organizaciones juveniles bien encauzadas. 
Recuerdense, por ejemplo, los excelentes resultados obtenidos con 
la de los Exploradores (Scouts), cuyo prop6sito es educar a la ju- 
ventud para una vida sana dcntro de un esplritu de camaraderia y 
obediencia, con la obIigaci6n de no dejar pasar un dia sin realizar 
una buena acci6n; los CampaTnentos y Colonias veraniegas, que, bien 
organizadas y encauzadas, proporcionan a la juventud excelentes 
medios de instrucci6n, fortaleza y vencimiento propio; y, sobre todo, 
la Juventud de Accion Catolica, que les forma en la piedad y les adies- 
tra para el apostolado en su propio ambiente. 

Tratindose de obreros, la H. O. A. G. y la J. O. C. son esplen- 
didas organizaciones que hay que ayudar y fomentar con todos los 
medios a nuestro alcance. Pero para lograr su m^ximo rendimiento 
educador, al lado de la enseñanza religiosa hay que procurarles la 
agricola, comercial e industrial. 

En todas las organizaciones quc tengan por finalidad pr6xima 
o remota el apostolado, hay que distinguir cuidadosamente tres 
grupos muy distintos: 

a) El de los simples miembros, que por temperamento o natu- 
raleza permaneceran casi por completo en actitud pasiva. 

b) E 1 de los militantes, que trabajar^n en las reuniones espe- 
ciales y llevardn en seguida a los simples miembros la influencia de 
las ideas y de las normas a realizar. 

c) E 1 de los dirigentes, cncargados de coordinar y dirigir los 
esfucrzos de los militantes; esfuerzos de preparaci6n, formaci6n y 
apostolado sobre los simples miembros y sobre el medio social. 
Son, fundamentalmente, los metodos de la Acci6n Cat6lica. 

Los sindicatos cristianos profesionales, las conferencias popu- 
lares, las bibliotecas publicas, las semanas sociales, etc., ctc., son 
otros tantos mcdios que ha de emplear la caridad social para con- 
tinuar la formacidn de los adultos y de toda la sociedad. Hay que 
servirse de los modernos instrumcntos de propaganda: prensa, cine, 
radio, televisidn, etc., para difundir la verdad y llevar a todos los 
corazones el deseo de vivirla para gloria de Dios y bien temporal 
de toda la humanidad Una sociedad carente de convicciones reli- 
giosas y morales profundas cs una .sociedad abocada a la ruina, in- 
cluso tcmporal. La caridad .social ha de impcdirlo a toda costa. 

hj La io.cta fokmaci6n de i.a opinjon piJBLicA incumbe, so- 
bre todo, a los oradores, cscrilores y pcriodistas. La inmensa ma- 
yon'a de los hornbrcs no sabcn discurrir por propia cuenta. Se de- 
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jan llevar del ulLimo discurso que han oi'do, dcl ultimo libro, perio- 
dico u hoja volandera que acaban de leer. jGran responsabilidad 
la de los que hablan o escriben para cl publico! Y csplendido apos- 
tolado de caridad social el que realizan cuando aciertan a orientar 
la corriente impetuosa de la opinion publica por los cauces salva- 
dores de la verdad y del bien. 

c) La correccion de los EXTRAvtos sociALES pcrtcnece, en 
primer lugar, a las autoridades eclesiasticas y civiles, que tienen 
el sacratisimo deber de recordar a las sociedades que presiden los 
grandes principios de la moral natural y evangelica, cohibiendo las 
manifestaciones publicas contrarias y sancionando debidamente los 
delitos de inmoralidad publica cuando haya lugar a ello. Si la co- 
rreccion fratema en el ordcn individual y privado es una de las 
mayores obras de misericordia espiritual que podemos y debemos 
realizar en favor de nuestro projimo extraviado, ic6mo no va a scr 
un acto esplendido y obligatorio de caridad social la correccion de 
toda una sociedad extraviada por parte de los encargados de gober- 
narla y dirigirla? 

A falta de los jefes, o como complemento dc ellos, el simple 
sacerdote, el escritor, cl periodista, el maestro, etc., pueden y de- 
ben ejercer incansablemente la caridad social en este tercer aspecto 
que acabamos de recordar. 

b) En cl ordcn matcrial 

En cl orden material, la caridad social ha de procurar tener en 
cuenta los siguientes principios fundamentales: 

a) Vale mAs prevenir las necesidades que remediarlas. A1 
constituir una sociedad dirigida al bien comiin (v.gr., de beneficen- 
cia publica) hay que dotarla de los medios indispensables de sub- 
sistencia, aunque sea a base del propio trabajo organizado, a fin de 
evitar que tenga que vivir de limosnas continuas. La Iglesia se ins- 
pira en cste principio al aprobar una nueva orden o congregacidn 
religiosa, a no ser en caso de que la congregacidn profesc de una ma- 
nera especiallsima la pobreza voluntaria absoluta. 

b) Es conveniente la asociacion de todos los que tengan 
INTERESES COMUNES. Y asi, por ejcmplo, para defender pacificamen- 
te sus derechos y mejorar la condicion de su clase, deben los obreros, 
por caridad social, unirse cn sindicatos profesionales, mutualidades, 
cooperativas, etc.; los agricultores deben constituir sus Cajas de aho- 
rros, sus sociedades de pr^stamos mutuos, de seguros contra el pedris- 
co, hielos, enfermedades del ganado, ctc., a fin de prevenir el hun- 
dimiento econdmico de las victimas de una catastrofe inesperada. 
Los patronos pueden tambidn organizarse en sociedad para la de- 
fensa de sus intereses legltimos. Pero tanto los patronos como los 
obreros han de practicar la caridad social, siendo fAciles y prontos 
para formar comistones mixtas de conciliacidn y de arbitraje en los 
conflictos que puedan presentarse entre ellos. 
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(' I l,AS CLASES ECON6 mICAMENTE PODEROSAS DEBEN, POR CARl- 
DAD SOCIAL, FLINDAR INSTITUCIONES BENliFlCAS AL SERVICIO DE LAS 
CLASEs NECESiTADAS. Las formas de estas instituciones son varia- 
disimas: sodeciades de socorro para sus propios obreros o emplcados; 
de sec^itros complementarios de los oficiales o estatales; cajas de com- 
pensocidn para el servicio de abonos o concesiones familiares; ligos 
de compradores, etc., etc. La caridad social encontrard mil formas 
de beneficiar al prdjimo sin ningun menoscabo, antes con gran pro- 
vecho espiritual del propio bienhechor. 

443. 6. Pecados opuestos a la caridad social. Aunque el 
aspecto negativo de la caridad para con el prdjimo—pecados opues- 
tos a ella, que es preciso evitar—constituye el objeto de la secddn 
que vamos a abrir inmediatamentc de acuerdo con el plan general 
de nuestra obra, vamos a recoger aquf muy brevemente los princi- 
pales pecados que se oponen a la caridad social, con el fin de dejar 
este asunto del todo terminado. 

A semejanza de lo quc ocurre con la caridad para con el prdjimo 
considerado en particular, los principales pecados que se oponcn 
a la caridad social son los siguientes: el odio, la envidia, la discordia, 
el escandalo y la cooperacion a\ mal social. Vamos a examinarlos bre- 
vemente. 


i.o EI odio social 

444. El odio propiamente dicho, aunque sea contra una socie- 
dad o nacidn enemiga, cs siempre pecado. La caridad, cn efecto, 
nos obliga a amar a todos aquellos que est 4 n todavla a tiempo de 
alcanzar la vida etema y de glorificar a Dios, y no existe naci6n, 
pueblo o individuo que no se encuentre en estas condiciones mien- 
tras sca viajero en este mundo. Por e.so solamente estdn excluldos 
de la caridad los demonios y condenados del infierno, incapaces 
ya de amar a Dios y de alcanzar la vida etema. 

Pero n6tese que una cosa es el odio de enemistad y otra muy 
distinta cl de abominacion. E 1 primero recae sobre la persona mis- 
ma del projimo—o sobre un pueblo y nacidn—, dese6ndole algtip 
mal o alegrandose de sus males; y este odio no es Hcito jam6s. E 1 
segundo, en cambio, no recae sobre la persona misma—a la quc 
no se le desea ningun mal—, sino sobre lo que hay de malo en ella; 
lo cual no envuelve desorden alguno. Podemos odiar su injusticia, 
luchar contra ella y hasta reclamar el justo castigo que mercce ccn 
el fin de que se corrija y deje de hacer daño a los demds. Todo esto 
puede aplicarse a los pueblos y a las naciones. 

2 .° La envidia social 

445. Consiste en entrislecerse del bien o prosperidad de una 
f,ociedad, pueblo o nacidn en cuanto que rebaja la gloria y excelen- 
cia de la nuestra propia. Se opone directamente a la caridad social, 
que se go/.a en la pro.speridad de todas las sociçd^des, pueblos y 
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naciones. Tiene su origcn en el orguUo y se encuentra, sobre todo, 
en los jefes, pero tambi^n en los miembros de una sociedad par- 
ticular, que se exaltan desordenadamente a si mismos y quieren que 
la suya prevalezca sobre todas las demds, con meritos o sin ellos. 

Serfa pecado muy grave si esa tristeza recayera sobre el bien 
espiritual ajeno (v.gr., el pdrroco que se entristeciera por la prospe- 
ridad espiritual de la parroquia vecina, en vez de trabajar por me- 
jorar la suya). E incluso recayendo sobre la prosperidad material 
de una sociedad, pueblo o nacidn ajena, es un pecado muy vil y 
propio de almas ruines. La propia inferioridad debe empujamos 
a trabajar incansablemente para salir de ella superandonos de dia 
en dia, no para entristecernos vilmente del bienestar de los demis. 

La envidia social suele traer consecuencias muy graves. jCuin- 
tas discordias familiares, cudntas luchas sociales, cuintos cataclis- 
mos internacionales no reconocen otra causa! 

3.° La discordia Social 

446. Consiste en el disentimiento interior entre los miembros 
de una sociedad con relacidn a un bien que todos estdn obligados 
por caridad a amar undnimemente: el bien comun de esa sociedad 
y los medios oportunos para promoverlo. Es, evidentemente, un 
pecado contra la caridad social. Y serd grave cuando un miembro 
de la sociedad se opone notablemente y a sabiendas al bien comun 
intentado por los demds, de suerte que suponga un grave obstaculo 
para conseguirlo. 


4.° EI escandalo social 

447. No hay que confundir el escandalo social con el escanda- 
lo publico dado a todos los miembros de una sociedad considerados 
individualmente. Este ultimo no deja de ser un escandalo indivi- 
dual, aunque mas grave por recaer sobre mayor numero de perso- 
nas. E 1 escdndalo social es el causado a una sociedad en cuanto tal 
(v.gr., dando a sabiendas un mal consejo al jefe del Estado o al ge- 
rente de una empresa, que habrd de repercutir sobre toda la nacidn 
o sociedad confiada a su gobierno). 

La causa principal de este vergonzoso escandalo es la sed insa- 
ciable de riquezas. Las grandcs empresas, llevadas de su codicia 
desenfrenada, no vacilan en empujar a veces a los poderes publicos 
a un cataclismo internacional. iQu6 seria, si no, de las grandes 
factorias de material de guerra, de la industria del acero, de las fa- 
bricas de pdlvora o de explosivos? He aqul uno de los mayores es- 
candalos sociales que pueden darse, y que acumula sobre la con- 
ciencia de los culpables una responsabilidad espantosa ante Dios 
y ante la historia. 
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5." La cooperaci6n al mal social 

448. Consiste cste pecado cn la ayuda prestada voluntariamcn- 
te al .perturbador de la sociedad. Es muy frecuentc en nucstros dias. 
Para citar un ejemplo, cometen este pecado todos los que cooperan 
a la difusion de un libro hcretico, blasfemo u obsceno: el editor, 
el imprcsor, los libreros, los anunciantes, etc., etc. Incurren todos 
ellos en gravisima responsabilidad moral, como cooperadores mis 
o menos inmediatos y formales del responsable principal, quc es 
el autor del libro. Digase lo mismo del empresario de un cinc o 
tcatro escandaloso, etc., ctc. 


SECCION 2.* 

Lo negativo 

449. Examinado ya el aspecto posiiivo de nuestro amor al pr6- 
jimo, o sea, lo que hay que practicar, vamos a ver ahora el aspecto 
negativo, o sea, lo que hay que evitar para mantener la caridad fra- 
terna. 

Hay que tener en cuenta, en primer lugar, los pecados de omisidn 
cn toino a nuestros deberes de amor al prbjimo. La simple omisi6n 
de los mismos (v.gr., de las obras de misericordia corporales y cs- 
pirituales) cuando, segun el conjunto de circunstancias, deberian 
practicarse, constituye un verdadcro pecado, que puede ser muy 
grave, como dijimos al hablar de la limosna debida a los pobres. 

Aparte de estos pecados de omisi6n, cabe distinguir dos grupos 
de pecados opuestos a la caridad fraterna: los que se oponen directa 
y unicamente a ella y los que se oponen, adem6s, a la justicia. Los 
siguientes cuadros sindpticos recogen los principales pecados que 
corresponden a cada uno de ellos: 

I. Pecados opuestos unicamente a la caridad fraterna; 


1. Contra el acto principal, que es el amor. Odio. 

2. (^ntra el gozo del bien del prdjimo. Envidia. 

I De los corazones. Discordia. 

F'n las palabras. Contienda o porfia, 

f Contra la unidad de la 

Iglesia. Cisma. 

De obra..^ Entre las naciones. . . . Guerra. 

Entre particulares. Riña. 

[Entre grupos sociales.. Sedicidn. 

4. (yjniTH la Ijeneficencia . Escdndalo. 
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2. Pecados opucstos a la caridad y a justicia: 

Homicidio. 
Mutilacibn. 
Sospecha temeraria. 
Juicio temerario. 
Detraccion. 
Susurracidn. 

Falso testimonio. 
'Contumelia, 

Burla o irrision. 
.Maldici6n, 

4. Contra la verdaderaj Por exceso. Adulacion. 

amistad.1 Por defecto. Litigio. 

Vamos a examinar brevemente cada uno de estos pecados, en- 
cuadrados en sus grupos correspondientes. 


CAPITULO I 

Pecados opuestos directamente a la caridad fratcrna 

Como acabamos de ver en el esquema anterior, los principales 
pecados que se oponen directa y solamentc a la caridad para con el 
projimo son los siguientes; el odio, la envidia, la discordia, la con- 
tienda, el cisma, la guerra, la riña, la sedicion y el escdndalo. Va- 
mos a examinarlos uno por uno L 

r. E 1 odio 

450. Ya hemos hablado de 61 al exponer la doctrina sobre el 
perd6n de los enemigos. Aqui nos limitamos a recordar algunos 
principios fundamentales. 

i.o El odio de enemistad (por el que se le desea al pr6jimo 
algun mal en cuanto tal, o se alegra de sus males, o se entristece 
por sus bienes) se opone directamente a la caridad (amor de bene- 
volencia), y es de suyo pecado mortal, a no ser por parvedad de ma- 
teria o imperfecci6n del acto. Consta expresamente por la Sagrada 
Escritura (i lo. 2,9; 3,14-15; 4,20, etc.) y por el hecho de que el 
pr6jimo, aunque sea malo y pecador, ha sido redimido por Cristo, 
es miembro del Cuerpo mistico de Cristo (en acto o en potencia) 
y estd destinado a la vida etema, que son otros tantos motivos de 
caridad. 

2.° El odio de abominaci6n (que recae sobre el projimo en 
cuanto que es pecador, perseguidor de la Iglesia, o por el mal quc 

1 Recogemos aqul, con notables ampliaciones, lo que yi. dijimos en nuestra Teobgfa 
moral para scglares t.i: BAC (Madrid iyS7) ^.538-555. 


1. Contra la vida o integriclad corporal. 


2. Contralafamadel 
ansente. 


Con el pensamiento,. 


Con la palabra. 


3. Contra el honor del presente. 










562 


IMl. l,\ C.ARIDAD l£N KSRBCIAI, 


nos causa injustamente a nosotros) puede ser recto y legftimo si se 
dctesta, no la pcrsona misma del prdjimo, sino lo que hay de malo 
en ella; pero, si se la odia por lo que hay en ella de bueno o por el 
mal que nos causa jiistamente a nosotros (v.gr., si se odia al juez, 
al superior, etc., castigando legitimamente al delincuente), se opo- 
ne a la caridad (amor de concupiscencia), y es pecado de suyo gra- 
ve, a no ser por parvedad de materia o imperfeccidn del acto. 

3.° No hay pecado alguno en desearle al prbjimo algun mal 
fisico, pero bajo la razon de bien moral (v.gr., una enfermedad para 
quc se arrepienta de su mala vida). Tampoco lo seria alegrarse de 
la muerte del prdjimo que sembraba errores o herejias, persegula 
a la Iglesia, etc., con tal que este gozo no redunde en odio hacia la 
persona misma que causaba aquel mal. La raz6n es porque odiar 
lo que de suyo es odiable, no es ningun pecado, sino del todo obli- 
gatorio cuando se odia segun el recto orden de la razon y con cl 
modo y ftnalidad debida. Sin embargo, hay que estar muy alerta 
para no pasar del odio de legitima abominacion de lo malo, al odio 
de enemistad hacia la persona culpable, lo cual jamds es licito aun- 
que se trate de un gran pecador, ya que estd a tiempo todavia de 
arrepentirse y salvarse. Solamente los demonios y condenados del 
infterno se han hecho definitivamente indignos de todo acto de 
caridad en cualquiera de sus manifestaciones. 

4.0 El odio es el mayor pecado contra el prdjimo por parte del 
desorden interior, pero no por parte de los efectos, ya que otros pe- 
cados perjudican mucho mis al prdjimo, v.gr., el homicidio, la 
calumnia, el hurto, etc. (11-11,34,4). 

Escuchemos al P. Janvier explicando admirablemente este 61 - 
timo punto 2; 

*E 1 odio a nuestros semejantes es el mas grave pecado que se puede 
cometer contra ellos... 

La gravedad de un pecado—en efecto—se mide, en primer lugar, por 
la perversion que engendra en su autor y, en segundo t^rmino, por cl daño 
que produce a aquellos a quienes afecta. Desde este doble punto de vista, 
el odio sobrepuja en maldad a todos los demis atentados contra el prdjimo. 

En primer lugar, el odio per\derte profundamente al culpable, pucsto 
que lleva directamente el desorden hasta la voluntad racional, principib 
soberano de nuestros actos respronsables, fuente de donde brota toda nues- 
tra vida moral, gran resorte que no puede torcerse sin que se perturbe todo 
el mecanismo del alma. «'Por cl odio—dice Santo Tomds—se desordena la 
voluntad de! hombre, que es lo mejor que tienc y en la que reside la rafz 
del pecado» 3 . Cuando el mal ataca unicamente las ramas del Arbol, ya es 
muy lamentable; pero es infinitamente mAs de temer cuando pone su asiento 
en la rafz, de donde brota toda la savia. Ahora bien: el odio del que venimos 
hablando se anida en la voluntad misma, ya que no tratamos aqul de la 
pasibn que se levanta conlra los elementos hostiles, ni de las repugnancias 
in.'vtintivas e inconscicntes, que pertcnecen al orden sensible mds que al 
espiritual; tratamo.s de la animosidad rcflexiva, quc nos amotina contra 
nuestros herrnano;;, que es directamente una conccpcibn de la voluntad 

2 f'A Im vol 3 tParln 1916) p.ii-i5. 

> n-H 34,4. 
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intelectual. Sin duda, no existe un solo pecado del que la voluntad no sea 
c6mplice, ya que e! consentimiento deliberado es indispensable para quc 
un acto sea moralmente reprensible; pero no todos los pecados .se consu- 
man en esta alta potencia; muchos ticncn su asiento en la ima^inacidn, en 
los sentidos, y causan sus peores estragos en la parte del organismo en donde 
brotan y en donde ejercen su influencia, no en la voluntad. EI odio, por e! 
contrario, pide prestados todos sus clementos a la voluntad, que 61 pervierte 
y degrada; es en esta facultad superior donde 6l reside, es ella misma la 
que pervierte, y, depravdndonos hasta este punto, nos deprava y perviertc 
en el principio mismo de nuestro ser moral. 

Cuando, por una raz6n o por otra, el odio se encierra en el coraz6n, 
perjudica menos al pr6jimo que la calumnia, el robo, el adulterio, el homi- 
cidio; y, si se le considera aparte de estos des6rdcnes, es menos grave que 
ellos. Pero puede decirsc que es cl alma de todos ellos, que se le enouentra 
abierta u ocultamente en todos los atentados del hombrc contra e! hombre,. 
que es el agente m^s despiadado cn los conflictos que nos lanzan a unos 
contra otros. Encontrar6is siempre un grano de odio en las mis pequeñas 
ofensas irrogadas al pr6jimo, porque, cuando hacemos un bicn a cualquiera, 
impHcitamente le amamos, y, cuando le irrogamos un mal, se le odia. Por 
otra parte, la tendencia del odio no es a encerrarse en el secreto del corazdn 
y a limitarse a una hostilidad interior, sino a derramarse hasta los liltimos 
excesos sobre el que lo ha provocado. Su sueño es arrebatar la alegrfa, el 
honor y la vida del objeto sobre el que recae. 

«F.s natural al odio—dicc Bossuet—querer destruir su obieto, como cl 
amor quiere conservarlo. Sin que deis muerte a vuestro enemigo, le mat^is 
ya con vuestro odio, que lleva siempre al alma una disposici6n homicida- 
Poi esto escribi6 el ap6stol: El que odia a su hermano es un homicida (i lo. 3,5)- 
Lo compara a Cafn. No dice; EI quc mancha sus manos con su sangre o 
hunde un cuchillo en su pecho, sino: *El que le odia es un homicida». Es que 
el Espfritu Santo, que le gu(a, no detiene su pensamiento en lo que se rea- 
liza por fuera y al exterior; profundiza en las causas ocultas, y esto es lo ouc 
le hace encontrar siempre en el odio una secreta intenci6n de homicidio.. 
Si sab6is observar todos los movimientos del odio, ver6is que quisiera des- 
truir en todas partes lo que ya ha destrufdo en nuestros corazones. Los; 
efectos le dan a conocer muy bien. Si odidis a alguien, su presencia hiere: 
en seguida vuestra vista; todo lo quc procede de 6l subleva vuestro coraz^n;; 
encontraros con 61 en e! mismo lugar, os parece un encuentro funesto. En. 
medio de esos movimientos, si no reprimfs vuestro coraz6n, os dira que loi 
que no ha podido sufrir en s( mismo, no lo puede sufrir en ninguna parte;: 
qiie no hay bien que no le hayan arrebatado despu6s de haberle arrebatado' 
su amor; que quisiera desembarazarse sin reserva alguna de este objetO' 
odioso: 6sta es la intenci6n secreta del odio. Por eso tiene raz6n el ap6stolI 
San Juan cuando dice que es siempre homicida* 

E 1 odio tiene sed de sangre, y la sangre misma no le sacia. Se le ve en- 
sañarse sobre sus vfctimas, desenterrar sus cadaveres. dispersar las ceni- 
zas, perseguir su memoria, su posteridad, sus obras. Si pudiera, aniquila- 
rfa hasta las almas. La c6lera embriagada de venganza se calma, no sobre- 
pasa cicrtos Hmites. E 1 odio, en cambio, no conoce fronteras cuando se 
trata de dañar al ser odiado. Por eso contiene en germen toda la malicia 
enccrrada en los diversos atcntados contrael pr6jimo, como el amor frater- 
nal resume todas las virtudes que regulan nuestras relaciones para con 61*. 

' Serinrfn sobre el «((o 0 la vfrdad. 
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2. La envidia 

Es uno de los sictc vicios o pecados capitales, que se oponc dia- 
mctralmcntc a la caridad fratcrna, Vamos a precisar su naturaleza, 
mdlicia, pccados derivados y remedios principales contra ella. 

451. I. Naturaleza. La cnvidia es una especie de tristeza 
dcl hien ajcv.o quc se considera como un mal para nosotros, en cuanto 
que rebaja nuestra qJoria y excelencia. 

Se distinguc dcl odio, en cuanto que ^ste desea al pr6jimo un 
mal o se entristece del bien del prdjimo en cuanto bien del mismo 
prbjimo, mientras que la envidia considera el bien del prdjimo 
como un mal para si. Es facilisimo, sin embargo, pasar de la cnvidia 
al odio. 

No se confunda la envidia con una legitima tristeza de ver triun- 
far al malo en cuanto malo (v.gr., a los perseguidores de la Iglesia, 
a los publicos pecadores, etc.). Esta ultima recibe el nombre de 
justa indignacion o nemesis, y es buena si se ordena a un recto fin 
y con la debida sujecion al orden de la divina Providencia. 

Tampoco es envidia, sino noble y legitima emulacidn, desear 
tener las virtudes y buenas cualidades dcl pr6jimo, con gozo y sa- 
tisfacci6n de que las tenga el. 

La envidia suele producirse entre personas del mismo o semc- 
jante estado y condicion social; no entre los de condici6n muy des- 
igual, ya que los inferiores no aspiran a conseguir la posici6n dc 
los magnates, que consideran inaccesible, y no excita, por lo mis- 
mo, su envidia ni ambicion b 

Segun Bossuet, la envidia es la m^s vil, la mds odios^ y la mAs 
vergonzosa de las pasiones, pero tal vez la m6s frecuente y de la 
cual muy pocas almas se hallan libres. 

Escuchemos al P. Roover exponiendo admirablemente este gran 
pecado capita! 

e : la envidia? La envidia cs la afiiccidn que se experimenta a 
!a vista dc' bicn dcl prdjimo E 1 envidioso teme ser superado o igualadopor 
los dcrr.as. Se sicnte humillado al ver en otros el m^rito, el talento o las 
virtude-; que el no posee o quisiera poseer 6l solo. 

Cuando las buenas cualidades o las buenas obras del pr6jimo nos ins- 
piran el de.seo de imitarle, sentimos entonces una emulacidn laudable que 
nada ticne que vcr con Ja envidia. Esta emulacidn nos la aconseja el Apds- 
‘ol: Imilad .siernpre a los buenos en la prdclica del bien (Gal. 4,18); Procurad 
adguirir los tnr 'iores de eslos dnncs (i Cor. 12,31). 

Pero no cs «;ste el sentimiento que experimenta el envidioso, Para i\ 
no se trala de adquirir los talentos o las virtudes de los demds, sino quc 
de.sea ante todo que los dem 4 s se hallen privados de ellas. Considera todo 
bieri que ellos poseen como un mal para i\ y cree que el buen nombre dc 
los derrd.s mancilla cl suyo. 


' IMI iC.r ;,rj 2. 
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Este vicio hace al hombre desgraciado. La persona cnvidiosa lleva en 
su coraz6n un gusano que le roe, un veneno que le consume lcntamente 
en secreto. El erividioso es su propio verdugo; su vicio le vuelve triste y 
melanc6lico, le arranca lagrimas y le lleva hasta la descsperacj6n. 

Solamente la desgracia del pr6jimo puede causarle alegn'a. Sf; el cnvi- 
dioso se alegra del infoi tunio y de la abyecci6n de aquellos a los cuales en- 
vidia, y halla un maligno placcr en verles sufrir y triunfa al ver su humi- 
llaci6n, 

La envidia engendra el odio contra aquellos cuyo unico crimen consis- 
te en poseer m^ritos y virtudes. Este odio arrastra a la persona envidiosa 
a causar daño al pr6jimo. E 1 arma que pone a su disposicidn es el arma de 
los d^biles y de los cobardes; es decir, la maledicencia, la calumnia, que 
hiere siempre por la espalda, jamas de frente. 

E 1 envidioso se esfuerza en empañar por todos los medios la fama de 
aqucllos cuyos meritos le duelen. Les atribuye intenciones malevolas e 
interpreta maliciosamente todas sus acciones. Llega hasta disfrazar de vicios 
las mas puras virtudes y considera sus exitos mas bien como efectos de la 
casuaiidad que como frutos del talento. 

Guardaos de sentaros a la mesa del hombre envidioso, dice el autor de los 
Proverbios (23,6), La mujer envidiosa —añade el autor del Eclesiastico (26, 
8-9)— es un azote y una angustia del corazdn. En una mujer envidiosa halla- 
ras la plaga devastadora de la lengua que todo lo arrasa. 

Cuando el arma de la maledicencia no basta, el envidioso echa mano 
de todos los medios para dañar a su victima, llegando a veces a los mayores 
excesos, a las m 4 s extremas violencias y a las mas irritantes injusticias. 
Los dramas de la envidia, de ordinario son terribles. 

Leemos en el libro de la Sabiduiia que, por la envidia del diablo, la 
muerte entrd en el mundo (Sap. 2,24). 

Fu6 la envidia quien hizo levantar el brazo de Cain contra su hermano 
Abel. A 1 ver que los sacrificios de Abel eran mas agradables a Dios que 
los que 6l ofrecia, concibi6 una envidia que solamente pudo saciarse con 
el horrible fratricidio (Gen. 4,3-8). 

Tambi6n la envidia movi6 a los hermanos de Jos6 a venderle como un 
esclavo (Gen. 37,4-28). 

Por ella intentd Sadl varias veces matar a David, de quien las mujcres 
israelitas cantaban con admiraci6n; Saul matd sus mil, pero David sus diez mil 
(i Sam. 18,6-9). 

Finalmente, la envidia arrastr6 a los escribas y fariseos hasta el punto 
de calumniar, perseguir y crucificar al mismo Hijo de Dios. Pilato, que le 
condena a muerte, reconoce que por envidia se lo han entregado (Mt. 27,18). 
EI mayor de todos los crlmenes fu6 causado por la envidia». 

452. 2. Malicia. La envidia es uno de los pecados mds viles 

y repugnantes que se pueden cometer. Es indicio de un alma niin 
y enteramente desprovista de cspiritu evangelico, que rezuma ca- 
ridad y amor al prdjimo. Es de suyo pecado grave contra la caridad 
aunqiie admite parvedad de materia, y cabe tambien la imperfeccion 
del acto—o sea, sin la suficiente advertencia y consentimiento—, 
que lo transformaria en simple pecado venial. Entristecerse del bien 
sobrenatural del pr6jimo, o sea, de su propia santificacion, es un 
pecado gravi.simo contra el Espiritu Santo, porque mo solo se cn- 


J Cf. n-ii 36,a. 
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vjdia al hcrmano en su persona, sino el crecimiento de la gracia de 
Dios en el mundo» 

Con razdn cscribc el luitor a quien acabamos de citar^: 

•Apartemos, piies, nucstro coraz6n dc este vicio abominablc, quc, al 
paso quc nos hace infeliccs, es el encmigo m^s formidable de la caridad 
cristiana, tnn insistentemcnte rccomcndada por Nuestro Señor. 

Acostumhrdmonos a mirar como propios los bienes y lcs males de nucs- 
tros hermanos. Alcgremonos con los que se alcgran y lloremos con los que 
lloran. Lejos dc sentirnos molestados a causa de las buenas cualidades que 
cllos poscen, csmcrcmonos en imitar a los que se distinguen por sus pren- 
das singulares. Nuestro corazdn puede admitir ñnicamente cl sentimiento 
de una noble emulacion. 

Estc cristiano afecto quc nos hace sensiblcs a la dicha y al infortunio 
del projimo atracra la bendicidn dc Dios sobre nuestras empresas y nos 
merccera el exito de las mismas. Este mismo afecto nos merecerd tambi^n 
cl aprecio de los demas, al paso que la envidia y los celos nos acarrearlan 
su mas profundo dcsprccio». 

Es preciso insistir en este pensamiento tan hermoso: la caridad 
no solamente nos prohibe entristecernos del bien de nuestro prdjimo, 
sino que nos impulsa positivamente a alegrarnos del mismo y cele- 
brarlo con gozo como si fuera nuestro o nos afectara directamrate 
a nosotros. Escuchemos a un ilustre escritor exponiendo admira- 
blemente este pensamiento 

♦Se me ocurrid pen.sar que cl amor al prdjimo exige no s6lo compartir 
su pena, sino tambien su alegn'a. A fuerza de identificar al prdjimo con el 
pobre, el enfermo y el desgraciado, hemos reducido el Umite de la caridad 
en su dimensidn humana y hemos dejaclo fuera de su drbita al rico, al que 
tiene salud y al que triunfa. Pero 6stos y aqu6lIos son mis hermanos, y el 
mandato nuevo no excluye a los ultimos. 

Mas aun, ante el binomio compadecerse-congratularse, la caridad mis 
limpia responde, sin olvidar la primcra, con la segunda actitud. Scntir con 
el debil — y por tal solemos entender al pobrc, al enfermo y al desgraciado— 
es facil. Hace falta un coraz6n dcmasiado duro para no moverse ante el 
dolor ajeno. .Si es verdad que <>ojos que no ven, coraz6n que no siente», el 
encuentro subito e inef perado con la tragedia, o la propaganda hdbil quc 
nos mucstra, aunque no qucramos, todo el mundo de rruserias flsicas y mo- 
rales que nos circunda, acaba moviendo a compasi6n. Es muy posible que 
no scan tan solo reaccioncs primariamente sobrenaturales las que nos uijan 
a remediar la desdicha y que otras consideraciones de menos quilates nos 
impulsen a ello. Los moralistas han examinado de un modo exhaustivo estas 
gradaciones en cl hacer la can'dad: desde la ostentaci6n, m^scara dcl egols- 
mo, hasta cl amor m^s puro, quc vc a Jesucristo, recordando el seim6n de 
la Montaña en todo e! que algo nccesita. 

(^Jompadecerse cuento en su favor muchas vivencias y muchas preocupa- 
ciones. Militan, avalan^lo su cjcrcicio, toda una gama de instintos y de 
sent imic ritos. E! pasado propio, a veccs, y el cnigma de nucstro futuro, 
erj todo caso, nos acucian a comparlir y a rcmediar, si nos es posible, las 
perias de !os otros. 

II-I( 14,2: 36,4 .'id 2, 

- lO Pocvje, I c , p iK<>-ico. 

'' JiiAJ I'iI ak, fj.rr<rad(<ir;.e >■ connraUilnrsr, artltylo pub|iç|'dp çn «A B C* de Madrid 
e\ dlu 30 de eoero de i<>6o. 
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Congratularse es distinto y, por supuesto, mas diffcil... 

Alegrarse con la alegrla y por la alegrfa ajena, sumarnos al gozo del 
amigo, volver a casa y festejar con los nuestros la suerte, Ja felicidad o el 
^xito de aquel o de aquelIos que de algOn modo se cruzan en nuestra mar- 
cha por la vida, es infrecuente. En los festejos y homenajes, ino hay mucho 
de falso, de convencidn social o de oculta apetencia de favores que pueda, 
en su dfa, conceder el festejado?... 

Congratularse del ^xito y del triunfo del hermano es tambi^n compa- 
decerse de su soledad en la alegrfa, del vacfo que en verdad le rodea, de la 
protesta larvada que en muchos se esconde, pero que i\ nota y percibe bajo 
el disfraz de las frases corteses. 

«Contra envidia, caridad», dice cl catecismo. Y ahora, cuando ha pasado 
el tiempo y la vejez se vislumbra cercana, jqu^ verdad la del catecismo! 
,;Y que es la envidia? La amargura del bien y de la felicidad ajenas. La cari- 
dad nos obliga, con su antfdoto, a alegrarnos con la alegrfa extraña y a su- 
marnos a ella de tal modo que la hagamos nuestra. 

Congratularnos y compadecernos. De ambos modos saltamos por en- 
cima de la barrera que envuelve nuestra soledad. E 1 cristianismo no es otra 
eosa que comunidn. Quiza por eso la Eucaristfa, donde la comunibn se 
realiza de un modo pleno, sea el sacramento de la caridad. 

Compartirlo todo, hacernos partkipes de la dicha y del dolor ajenos: 
he aqul todo un programa. Pero no aumentemos artificialmente el dolor 
echando nuestra amargura sobre aquelIos que sonrfen. Que las sonrisas no 
despierten una mueca dc encono, sino un fulgor nuevo y alegre en ia mjrada. 
Sembrar alegrfa es un lema bello; y recogerla y compartirla, .su ccmple- 
mento necesario. 

La caridad todo lo puede. |Qu^ cosas tan sublimes han escrito San 
Juan y San Pablo sobre la caridad! Que su fuego ilumine y caliente. Que 
ella nos prive, con amor y por amor, de un bien para entregarlo al prdjimo 
que lo necesita; pero que ella nos alegre con el mismc amor por el bien que 
el prbjimo tiene». 

453* 3- Pecados derivados. Como vicio capital que es, la 

envidia da origen a una serie de pecados a cuk\ mas repugnante: la 
murmuracion, la difamacion, el gozo en las adversidades del projimo, 
la tristeza en su prosperidad y, finalmente, el odio'^. A su vez, la 
envidia procede de la soberbia, cuyo principal fruto es la vanagloria, 
que, «al corromper el alma oprimida por elia, al momento engendra 
la envidia» 8. 

454. 4. Remedios. Los mds eficaces, sin duda, son la ora- 

ci 6 n —pidiendo a Dios aparte de nosotros este feo vicio—y la con- 
sideracidn de los ejemplos admirables de Cristo, modelo incompara- 
ble de caridad y de humildad. Puede ayudarnos mucho tambien la 
consideracidn de la intima solidaridad entre todos los miembros del 
CucTpo mistico de Cristo, en virtud de la cual los bienes del prbjimo 
son nuestros, y los nuestros suyos. iC6mo entristecernos—en efec- 
to—de que uno de nuestros hermanos incremente con sus excelen- 
cias el caudal comun, del que participamos tambien nosotros? Ade- 
mAs de un feo pecado contra la caridad fraterna, la envidia es una 
insensatez y hasta un verdadero atentado contra el amor que nos 

7 II-II 36.4 acl 3. 

« Il-II 36 . 4 ad I. 
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dcbcnios a nosotros nnsmos. Hemos expucsto csta misma idea en 
otro lugar de nuestra obra (cf. n.301). 

«Vigilemos nucstro corazdn—cscribc a cstc prop6sito Cuttaz ^—y no 
dejeroos infiltrarse en el este vencno mortal, esta scrpiente venenosa. Lejos 
de nosotros cl entristecemos por el bicn de nucstros hermanos, cuales^uie- 
ra que sean. Debcmos, por cl contrario, alcgrarnos y dar gracias a Dios 
coroo si fucsc nuestro, pues nuestro cs. Segun las enseñanzas de San Pa- 
blo, pertenecemos todos al mismo Cuerpo de Ciisto y somos miembros los 
unos dc los otros. ^Se entristeccn nuestros miembros, nuestras manos, 
nuestros pies, nuestros ojos..., del buen estado dc salud y de vigor, del 
perfecto funcionamiento de nuestro coraz6n y de nuestros pulmones? iNo 
se alegran, por el contrario, ya que sc bcnefician de ello? E 1 bien de estos 
organos es su propio bien, ya quc colaboran a 61; cada uno es para cl bien 
de todos y no para cl suyo propio. Como el bien de todos es para cada uno, 
el mal funcionamicnto ser'a un daño para todos y cada uno... 

Alcgremonos del talento, del saber, de las cualidades, del 6xito, de las 
buenas obras, dc la dicha, de la felicidad de nucstros hermanos, puesto que, 
en el fondo, son nuestros; considerar su bien como nuestro es ampliar otro 
tanto el nuestro: primera recompensa de la caridad*. 

Hay en el Evangelio una par^bola belHsima con la que el Señor 
quiso combatir el sentimiento de la envidia desde otro punto de 
vista: la soberana independencia dc Dios en el reparto de sus do- 
nes. Hela aqui: 

*Porquc cl reino de los cielos cs scmejante a un amo de casa que sali6 
muy de mañana a ajustar obrcros para su viña. Convenido con cllos en un 
denario al dia, los envi6 a su viña. Sali6 tambi6n a la hora de tercia y vi6 
a otros que estaban ociosos en la plaza. Dijolcs: Id tambidn vosotros a mi 
viña, y os dare lo justo. Y se fueron. Dc nuevo salid hacia la hora de sexta 
y de nona, e hizo lo mismo. Y, saliendo cerca de la hora und6cima, encon- 
tr6 a otros que estaban alh', y ics dijo: ^C6mo estais aqui sin hacer labor cn 
todo el dia? Dijeronle ellos: Porque nadic nos ha ajustado. E 1 lcs dijo: 
Id tambien vosotros a mi viña. 

Llegada la tarde, dijo el amo de la viña a su administrador: Llama 
a los obreros y dales su salario, desde los ultimos hasta los primeros. Vi- 
niendo los de la hora und6cima, recibieron un denario. Cuando llegaron 
los primeros, jjensaron que recibirlan m6s, pero tambi6n cllos recibieron 
un denario. A 1 cogerlo murmuraban contra el amo, diciendo: Estos pos- 
treros han trabajado s6lo una hora y los ha igualado con los que hemos 
llevado el peso del dla y el calor. Y el respondi6 a uno de cllos, dici6ndolc: 
Amigo, no te hago agravio. ^No has convenido conmigo en un denario? 
Toma lo tuyo y vete, Yo quiero dar a este postrero lo mismo que a ti. ^No 
puedo hacer lo que quiero de mis bienes? iO has de ver con mal ojo quc 
yo sea bueno? 

Asl, los postreros serdn los primeros, y los primeros, postreros*. 

Es evidente que con esta par6bola no ha querido decirnos el 
Señor que el di'a del juicio, todos los buenos recibir6n la misma 
recompensa y en el rnismo grado, pues es doctrina catdlica que en 
e! cielo hay grados muy diversos de gloria en atencidn a los diversos 
merccimientos dc cada cual (cf. D 693 842). Contra las pretensio- 

> O.C., p. 3 i 3 'iS- 
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nes cle los fariscos, que se tenian por mas .santos, y se atribuian por 
esto especiales derechos ante Dios, la paribola nos dice que no hay 
mas derechos que la misericordia divina y que no es licito a nadie 
mirar con ojos envidiosos a su projimo, aunque le pare^ica que ha 
recibido mas dones de Dios sin ningun merecimiento propio o con 
meritos inferiores a los suyos. 

Comentando esta misma parabola, escribe hermosamente un 
autor anonimo lO; 

«Oigamos y meditemos, a este propdsito, la rerpuesta del padre de fa- 
mllias a uno de los operarios descontentos: Amigo mio, yo no te hago agravio. 
Toma, pues, lo que es tuyo. gPor ventura ha de ser tu ojo malo o envidioso 
pnrgue yo soy bueno? 

Amigo m(o. Sl, a pesar de tus debilidades y de tu envidia, yo, tu Dios, 
te llamo amigo y s 61 o deseo tu bien. Cobra, pues, confianza y regocfjate 
con la ccrteza de que te quiero. 

Yo no te hago agravio. Los hombres con frecuencia son injustos para 
contigo, pueden tener preferencias y procedimientos que te molesten 
pero yo soy la justicia misma y, en definitiva, linicamente dependes de mfl 

Toma lo que es tuyo, confdrmatc con la parte que te hc reservado, con* 
las cualidades que te hc dado, con la posicihn en que te he colocado; y no 
olvidcs que de ti nada tienes y que cuanto posees lo debes unicamente 
a mi liberalidad. En lugar, pues, de dirigir tus miradas de cnvidia a los 
bienes que quiero conceder a tus hermanos agradece profundamente los 
doncs que tc he dispensado. 

Toma lo que es tu^’O, acepta con gozo el denario que te doy y procura 
hacer el mejor uso posible de los bienes quc mi providencia te ha conce- 
dido, en lugar de consumirte en indtiles quejas y en mal disimuladas co- 
dicias, pensando en los bienes que no posees. 

gPor ve 7 itvra ha de ser tu ojo malo o envidioso porgue yo soy bueno? Tu 
ojo es malo y mira mal y con malicia a las personas y a las cosas porque 
tienes en tu corazon una Ilaga que te corroe y te devora. Ten el valor de 
confcsar este rnal ante ti mismo y ante Dios; y no temas tampoco mani- 
festarlo a las pcrsonas que te aman y que te inspiran una legitima con- 
fianza. E 1 pecado que sc manifiesta humildemente, va por el camino de una 
pronta curacion. 

Tu ojo es malo. No exageres tu mal sin embargo. Tal vez con poco es- 
fucrzo quedara completamente sano y perfectamente bueno. No te hagas 
insoportable a ti mismo atribuyendo a tu mal proporciones que no tiene. 

Tu ojo es malo porque yo soy bueno. iQu^ anomalfa! Oye, pues, la voz 
del bicn y no desnaturalices tu corazon, que ha sido creado para amar. 
Mira con benevolencia a todos tus hermanos y, sobre todo, a las personas 
quc son objeto de tu enviclia. Yo soy su Padrc, como soy el tuyo, y les amo 
de la misma manera que te amo a ti. Imponte el deber de orar espocial- 
mente por cllas; jarras quieras denigrarlas, y, si vives con ellas, aprovecha 
todas las ocasiones que se te ofrezcan para .serles agradable y hacerles bien. 
De esta manera, siguicndo el conscjo dc San Pablo, llegards con tu bondad 
a triunfar del esplritu maligno, i’ince in hono malvm (Rom. 12.21). i.’\h!, 
cese para siempre la envidia y leine la caridad de Cristo en todos los cora- 
zones. La caridad no e.'c envidiosa (1 Cor. 13,4); ella nos traera la paz, la 

(^|t,\(li) por Hi'.mNi’.K't, p.io.l-0). 
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suavidad, la bcnewlcncia, la expansi6n, la alegrfa de la ticrra y del ciclo, 
todos los consuclos y todos los biencs*. 

3. discordia 

455. Se entiendc por tal la diserisidn de las voluntades en lo to- 
cantc al hien de Dios y del prdjimo. Se opone a la paz y concordia 
entre los hombres. 

No se refiere a la disensidn de opiniones, que es Ifcita en mate- 
rias opinables y no se opone a la caridad con tal de mantenerse 
dentro de los limites de la delicadeza y correccibn hacia los que 
piensan de otro modo; sino a la discnsidn de las voluntades que no 
quieren unirse cn aras de la caridad y de la concordia. En materia 
grave cs pecado mortal, aunque cabe el pecado venial por parvedad 
de materia o imperfeccidn del acto. 

Escuchemos a Santo Tomis exponiendo estas ideas 

♦La discordia se oponc a !a concordia. La concordia, en cfecto, cs cau- 
sada por la caridad, que auna los corazones en torno principalmentc al bien 
divino, y secundariamente al bien del prdjimo. Es pecado en cuanto quc 
se opone a esta concordia. 

Se ha de sabcr, sin embargo, que la discordia contrarfa a la concordia 
dc dos manera.s: de suyo y accidentalmente. * 

a) De suyo, uno discuerda con el prdjimo cuando a sabiendas e inten- 
cionadamente disiente dcl bicn divino y del prdjimo en los cuales dcberia 
consentir. listo cs pecado morta! por su g6nero, porque es contraiio a la 
caridad, si bien los primeros movimicntos de esta discordia son pecados 
veniales, por la imperfcccidn de la accidn. 

b) Se ticnc por accidental en las acciones humanas lo efectuado si^ 
intcncion. Por donde, cuando la intencidn dc algunos se refiere o mira a 
algun bien que atañe al honor de Dios o al provecho del prdjimo, pero unO 
crce que se trata de un verdadero bien y el otro opina lo contrario, enton- 
ces la discordia es completamente accidental con respecto al bien divino 
o del projimo. Tal discordia no es pecado ni se opone a la caridad, a no 
ser que sea con error en io tocante a las cosas necesarias para la salvacidn 
o intervenga exce.siva pertinacia, pues ya hemos dicho que la concordia, 
efecto de la caridad, es uni6n de voluntades y no de opiniones. 

Por a'.jui' se ve claro que la discordia se da, a veces, con pecado de uno 
solo, como cuando uno quiere el bien al que se opone el otro a sabiendas. 
Otras veces .se da con pccado de ambos, como cuando ambos se opcnen al 
bien del otro y ama cada uno su propio bien exclusivamente*. 

Es muy interesante la respuesta de Santo Tomds a las objecio- 
nes contra esta doctrina, que el mismo se plantea y resuelve. Escu- 
chemos unas y otras: 

Primera. Discordar es alejarse de la voluntad de otro. No pa- 
rece pecado eso, porcjuc la voluntad del prdjimo no es regla de la 
nuestra, sino s6lo la voluntad divina. Luego la disçordia no es pe- 
cado. 


1 .M-H 37,1. 
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Respuesta. La voluntad dc un hombrc, constderada en si misma, no 
es regla de la voluntad de otro; pero, en cuanto la voluntad del pr6jimo 
esta unida con la de Dios, se hacc regla regulada por la primera regla. Por 
consiguiente, discordar de esa voluntad es pecado, porque con eso se di.s- 
cuerda de la regla divina (ad i). 

Segunda. El que induce a pecar a otro, tambi^n peca. Sem- 
brar discordias entre los hermanos no parece ser pecado, pues leemos 
en los Hechos de los Ap6stoles que, conociendo Pablo que unos eran 
saduceos y otros fariseos, gritd dhigiendose al sanedrin: Hermanos, yo 
soy fariseo e hijo de fariseos. Por la esperanza en la resurreccidn de los 
miiertos soy ahora juzgado. En cuanto dijo esto, se produjo un alboroto 
entre fariseos y saduceos y se dividio la asamblea (Act. 23,6-7). Por 
tanto, la discordia no es pecado. 

Respuesta. AsI como la voluntad Jel hombre, iinida con Dios, es 
recta regla, y discordar de ella es pccado, asl tambien la voluntad del hombre 
contraria a Dios es regla perversa, de la que es bueno discordar. Por consi- 
guiente, introducir discordias que quiten la buena concordia cstablecida 
por la caridad, es pecado grave, segun aquello de los Proverbios: SetA cosas 
hay que aborrece el Señor y aun siete abcmina su aJma; y esta s6ptima dice que 
es semhrar discordias entre los hermanos (Prov. 6,16-19). Pero introdudr 
una discordia que destruya la mala concordia, 0 sea, la mala voluntad, es 
cosa laudable. En este sentido fue laudable que San Pablo metiera dtscordia 
cntre los que estaban concordes en cl mal, pues el Señor mismo dice de sl: 
No he venido a traer paz, sino la espada (Mt. 10,34). 

Tercera. E 1 pecado, sobrc todo el mortal, no se encuentra en 
los santos varones. Mas entrc ellos se da la discordia, pues sc lee 
en los Hechos de los Apostoles: Hubo disension entre Pablo y Bema- 
bi, de suerte que se apartaron (Act. 15,39). Luego la discordia no es 
pccado, y mucho menos mortal. 

Respuesta. La discordia que hubo entre Pablo y Bemab6 fu6 acci- 
dental y no formal. Ambos intentaban el bien, pero a uno le parecfa que 
debfa hacerse en una forma y al otro en otra, lo cual es propio de )a fla- 
queza humana; pero en modo alguno hubo controversia en las cosas nece- 
sarias a la salvacidn. Dios permitid aquella discordia accidental para sacar 
mayores bienes. 

En un segundo articulo advierte Santo Tomds que la discordia 
nace del desordenado amor propio y de la vanagloria, que nos hacc 
amar m^s dc lo justo la propia voluntad y opinidn. Aunque, a veces, 
procedc tambidn de la envidia 2. 

4. La conticnda o porfia 

456. Se entiende por contienda o porfia el aUercado 0 discu- 
sidn iñolenta con los palabras. Como la discordia, se opone tambien 
a la paz, que es uno de los frutos o efectos de la caridad. 

Como explica Santo Tomas t, es pecado mortal cuando se im- 


2 Cf. II-II 37,2 c y ad 2. 
I Cf. IMI 38,1-2. 
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pugna a sabicndas la verdad (sobre todo en materia de fe y de cos- 
tumbres: pccado gravfsimo), o se falta gravemente a la caridad fra- 
tcrna, o se produce grave cscAndalo. Pero seria solamente venial 
si se produjcra tan solo por cicrto espiritu de contradiccidn, que pro- 
ccdc muchas veces de un caractcr defectuoso mAs que de mala vo- 
luntad o desafccto al projimo. 

Si la discusion tiche por objeto impugnar el error o la maldad 
y sc hace con la debida moderacidn, no es pecado ninguno, sino m^s 
bien cosa laudable y meritoria. 

A 1 igual quc la discordia, la conticnda o porfia procede en su 
raiz de la soberbia y de la vanagloria, que impulsan a reportar la 
victoria sobre el adversaiio con razon o sin ella. Pero es tambi^n 
afin a la envidia, en cuanto que se mira al contendiente como un 
rival a quien no se le pcrmite triunfar sobre nosotros. 

5. £1 cisma 

457. Se cnticnde por tal la voluntaria separacidn de la unidad 
de la Iglesia, pero sin renegar de la fe, a diferencia de la hercjla, que 
Ilcva consigo esto ultimo. Es, sencillamente, la voluntaria separa- 
cion dc un bautizado de la Iglesia catdlica sin renunciar a la fe 
cristiana. 

Puede cometersc de dos mauieras: 

a) Negandose a someterse al Sumo Pontffice como cabeza vi- 
sible de la Iglesia (v.gr., el caso de los cismdticos griegos). 

b) Ncgandose a comunicar en lo sagrado con otros miembros 
de la Iglesia a el sometidos (v.gr., si los catblicos de una naci6n 
rehusaran comunicarse con los catblicos de otra en la doctrina, 
culto o sacramentos) K 

E 1 cisma es un pecado gravisimo contra la paz de la Iglesia, que 
no admite de suyo parvedad dc materia. Sin embargo, es menos 
grave que la infidelidad (o negacibn de la fe), porque este filtimo 
va directamente contra Dios en cuanto Verdad primera, mientr^ 
que el cisma va contra la unidad de la Iglesia, que es un bien parti- 
cipado y menor que el mismo Dios. Y, aunquc la caridad es mfe 
noble y excelente que la fe, el pecado que se opone al bien secimdario 
de la caridad (o sea, el bien del prdjimo) es menor que el que se 
oponc al bien primario, que es el mismo Dios, objeto de la fe. Aun- 
que podria ocurrir que algun cismatico pecara mds gravemente que 
algun infiel, por el mayor desprecio, por el mayor daño que cause 
a otros o por alguna otra raz6n similar 2. 

Entre los pecados que se cometen contra el pr6jimo, el cisma 
parcce ser el rnayor dc lodos, porque va contra el bien espiritual 
de la multitud 

Los sacerdotes cLsmaticos conservan la potestad sacramental o de 
ordeii, que es inseparabie de )a ordenaciñn sacerdotal; pero carecen 

> f:f n-H vet 

' Cf Il-If i 0,2 c y .1(1 3. 

> Ihi'l., ad 3. 
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cle la de jurisdiccidn, que confieren unicamente el papa y los obispos 
a el sometidos. Oigamos a Santo TomAs expHcando estas cosas^: 

«Hay una doble potestad espiritual: una sacramental y otra de jurisdiccidn. 

La polestad sacramental es la conferida por alguna consagracidn. Todas 
las consagraciones de la Iglesia son permanentes, mientras perdure la cosa 
consagrada, aunque se trate de cosas inanimadas; y por eso el altar con.sa- 
grado no vuelve a consagrarse nunca mds mientras no se destruya. Por 
tanto, dicha potestad permanecc esencialmente en el hombre que la alcanzd 
por consagracidn mientras viva, aunque caiga en cisma o en herejla; por 
eso, cuando vuelve arrepentido a la Iglesia, no se le consagra de nuevo. 
Mas, como la potestad inferior no debe usar.se sino en dependencia de la 
potestad superior (v.gr., la autoridad del sacerdote con respecto a la de su 
obispo), slguese que los cismAticos pierden el uso legUimo de su potestad 
sacramental, de suerte que no pueden usarla Hcitamente. Con todo, si la 
usan, surte efecto en lo sacramental, porque en estas cosas el hombre obra 
unicamente como instrumento de Dios, y por eso los efcctos sacramentales 
no son impedidos por ninguna culpa o pecado del que administra el sacra- 
mento. 

La potestad jurisdiccional, en cambio, es la conferida por simple intima- 
ci6n humana. Tal potestad no se adquiere inamoviblemente, sino s6lo 
mientras no la retire el que la concedi6. Y esta potestad no perdura en los 
cismaticos y hercjes; de sdvt que no pucden absolver, ni excomulgar, ni con- 
ceder indulgencias, etc. Y si lo hacen, no tiene \'alor alguno«. 

E 1 pecado de cisma lleva consigo la excomunidn y otras graves 
penas eclesidsticas 5 . 


6 . La gucrra 

La guerra, o lucha violenta entre dos o mds nacinnes, puede ser 
justa si redne determinadas condiciones, que señalaremos en se- 
guida. Pero, cuando es injusta, constituye, ademas, un gravisimo 
pecado contra la caridad y concordia entre los pueblos, por los 
innumerables daños y trastornos que ocasiona. 

Siendo, por desgracia, de palpitante actualidad el tema de la 
guerra, vamos a examinar su naturaleza y las condiciones para su 
licitud L 

458. I. Naturaleza. Recibe el nombrc de guerra la lucha 
violenta entre dos 0 mds naciones para hacer prevaleccr sus derechos 
0 repararlos una vez conculcados. 

Segun el aspecto que revista y la manera de emprenderla, la 
guerra recibe diversos nombres. Y asi se llama: 

a) Oi'ENSiVA, cuando una naci6n o un grupo de naciones toman 
la iniciativa de las hostilidades. 


•* 11 -u 

5 Cf, Coiligo de Derccho amcinito cn.731 § 2: 751; 765 n.2; 795 n.a; 985 n.i: 145 .' 5 U 
,3,4 § I n.1-2: 2372; 1240 § I n.i: cf. 1241 y 233 <>. 

I Cf. Steven, Eli'rnfnts de nioralc sociale (Tournai 1954) n.666-6Si. cuyas princiixilcs 
iitcas rcstiniiiTios aqul. 
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h j Defensiva, ciiando sc recurre a la fuerza armada parare- 
chazar el ataque del encmigo. 

c) Preventiva, cuando se la cmprende como una defensa an- 
ticipada de la agresidn quc sc espera recibir del adversario. En 
realidad cs una gucrra ofensiva disfrazada de defensiva. 

d) De iNTERVENCioN, cuando una nacidn, neutral al princi- 
pio de la guerra, se decide por uno de los bandos beligerantes y le 
presta su concurso armado. 

Cualquiera que sea su naturaleza, la guerra representa siempre 
una gran cat^strofe y un terriblc azote para la humanidad. Son in- 
mensas las ruinas fisicas y morales que acumulan las guerras, sobre 
todo con los modernos y espantosos medios de destruccidn. Su mera 
posibilidad es un balddn para la humanidad entera, pucs revela el 
bajisimo nivel que alcanza ia moralidad entre los hombrcs, ya que 
no acicrtan a resolver sus diferencias por la via noble y elevada de 
la moral y dcl derecho, sino empleando la fuerza bruta, mds propia 
de las fieras y animales salvajes que dc seres inteligentes y libres. 
Con todo, dada la maldad de los hombres, la guerra se impone a 
veces como una verdadera necesidad, a fin de impedir que la in- 
justicia y el atropello se apoderen impunemente del mundo, ha- 
ciendo imposible la vida del hombre sobre la tierra. Pero jamds 
puede recurrirse a ella sino despuds de haber agotado todos los 
medios pacificos: negociaciones diplomiticas, arbitraje de una na- 
cion neutral, intervencibn de un organismo intemacional, etc., etc. 

2. Condicioncs para su licitud. Para que una guerra pue- 
da ser licita y mantenerse dentro de los limites de la moral ha de 
reunir un conjunto de condiciones que se refieren a su declaracxont 
a su desarroUo y a su conclusion. Helas aqui brevemente expuestas: 

i) En su dcclaraci6n 

459. Nos referimos, naturalmente, a una guerra ofensiva, ya. 
que la meramente defensiva no crea dificultad alguna en lo relativo 
a entrar en ella. Una nacidn injustamente atacada tiene el derecho 
natural de legitima defensa, lo mismo que los individuos particu- 
lares ante un injusto agresor. 

Segun el Doctor Angelico, para que la declaracibn de guerra 
sea Hcita se requieren tres condiciones fundamentales: autoridad 
leyjLima, justa causa y recta intencidn. 

i.a Autoridad legi'tima. S6I0 la autoridad publica, legflima 
y soberana tiene la mision y el encargo de defender y prcniover los 
intereses del bien comun; luego s6lo a ella le corresponde declarai 
la guerra cuando la exija inevitablemente el inter6s del cuerpo 
social que preside. 

Itsta razon del Ang^Iico haria illcitas todas las gucrras entrc 
-as uaciones si existiera una auioridad supranacional capaz de ga- 
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rantizar sus respectivos derechos. Dice muy bien un te6logo con- 
tempordneo; 

«Si hubiera un tribunal superior capaz de imponcr la justicia entrc las 
naciones, como se impone entre los ciudadanos particulares, la guerra no 
seria Ikita, en el sentir de Santo Tomas* 2, 

La guerra jam6s debe declararse sin que la preceda un ultimdtum, 
con declaracidn de guerra condicional dentro de un plazo determi- 
nado, para dar al adversario una ultima oportunidad de llegar a un 
acuerdo pacifico. 

JusTA CAUSA, o sea, la defensa o restauracidn del dcrecho 
injustamente violado, cuando no pueda conseguirse por mcdic^ 
paci'ficos. Francisco de Vitoria escribe que «el fundamento de una 
guerra justa cs una injusticia... No hay mds que una raz6n justa 
de hacer la guerra; la injusticia sufrida» 3. 

Tenganse en cuenta las siguientes obscrvaciones; 

a) Es imposible objetivamente quc los dos bandos beligeran- 
tes tengan causa justa para la guerra; uno de los dos es injusto, cuan- 
do no lo son los dos. Pero cabe cl error de buena fe, que haga creer 
a ambos beligerantes que tienen raz6n justa para la guerra. 

bj La justicia puede cambiar de lado en el curso de las nego- 
ciaciones preliminares; si, por ejemplo, un Estado justamente ofen- 
dido rechaza los ofrecimientos razonables de reparaci6n. 

c) El Estado que ha violado los derechos esenciales de otro 
Estado y no quierc restaurarlos, no puede invocar, si es atacado, el 
derecho de legitima defensa. 

d) Quien duda de la justicia de su causa, no tiene derecho a 
declarar la guerra. 

N6tese, sobre todo, que, para que sea enteramente justa, la 
causa ha de ser proporcionada a los males terribles que ocasiona 
la guerra. Es necesario considerar, detris de la injusticia particular, 
el orden de la justicia universal violado en ella. El fin de la guerra 
es la paz y seguridad piiblicas, no s6lo del Estado lesionado, sino del 
mundo entero. De suerte que una guerra justa, por razon de la 
injusticia que la ocasiona, puede hacerse injusta por raz6n de sus 
terribles repercusiones, mas o menos previstas, sobre el bien comun 
del Estado que la emprende o sobre el bien comun de la humanidad 
entera^. Este ultimo exigird muchas veces renimciar a la reivindi- 
caci6n estricta de los propios dcrechos a fin de evitarle al mundo 
los desastres espantosos de una guerra. 

«La ) 2 uerra como solucion de los conflictos internacionales est^ superada*, 
dcclara Pio XII. Los medios utilizados para hacer la guerra moderna apare- 

2 P. VrNANCio Carro, O. P., Lai y I<m te( 5 logo^-;ijristas espoñoles anle la conjjuisfa 

dc America t.l (Madrid 1944) p.2i8. 

^ Francisco de Vitoria, De iuTe belli q.n y 25* . 

* Son notables las siguientcs palabras dc Vitoria, cl inmortal fundador dcl Derecho 
inlcrnacional; «Puesto que un Estado cs una parte del conjunto dcl universo, y, mis profun- 
damcntc aun, una provincia cristiana cs una parte de toda la cristiandad, si una guerra cs 
util a una provincia o a un Estado, pcro dafta al univcrso o a la cristiandad, yo pienso que, 
flr hcclio, la gucrra cs injusta» (Francisco or Vitoria, De poUstatt civili 9.13). 
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^on l.\ \ 0 /. ninMrtrfi\<: y ila^prornrcionndos con rclacii'in a la causa quc quieren 
dcfcndcr. T.i! cs cl pcnsamicnto dcl cardcnal Ottaviani cn au Tratado de 
dcn\'ho rublico cclcsidstico: »En lo quc concicrnc al hccho dc hacer una 
cucrra, hoy rninco .sr pucdrn rcuntr las cnndidoncs que tedricamente podrian 
hc.ccr iimi cncrra jus’.a v Ucita. Adcm^s, es ncce.sario añadir quc nunca puede 
haher causa dc una uaturaler.a o de una impnrtancia tal que pueda ser conñ- 
derada coriio pronorciorKidd a tantos males, matamas, destrucciones y a tina 
ruino tal dc i'alorcs morales y leligiosos. Asf, pues, nuncn estard permitido 
en la prdctica declarar una f^uerra; de la misma manera, no sc podri cmpren- 
der una çiiciTa dcfeiv;iva a no ser que la autoridad legltima a la quc pcrtc- 
nece decidir posca, junto con la certeza de In victorin, argumentos seguros que 
demuestren que el bien procirrado al puehio por esta guerra defensiva es supe- 
rior a lcs males inmensos que resultardn de esta guerra para este mismo pueblo 
y para la tierra entera*^. 

3.* Recta intencion, o sca, que se intente unicamente cl bien 
comun y cl restablccimiento de la justicia. Jamds es Hcito declsurar 
la guerra por odio, venganza, alarde dc fuerza, afdn de dommar 
al adversario, expansion colonial o econdmica o por cualquicr otro 
motivo tan vil y bastardo como estos. 

A estc proposito escribe con acierto el P. Llamera®: 

«La çuerra leçftima e.s un medio inevitable de suprimir la injusticia que 
perturba la p.iz. La guerra, por tanto, no cs Ifcita si no estd inspiiada y mo- 
ti\nda po. e! amor de !a paz, cs decir, si no per.sigue !a obtencidn de !a paz 
basada en !a justicia. Cua!quiera otra motivacidn hacc ilfcita la guciTO. 

Algunos autores dan a !a intencion recta o pacffica un sentido suhjctivo 
que no afectarfa a la licitud objcti\^ dc !a guerra Esta scrfa legftima por 
su motivaci6n justa, independienlcmente de !as intenciones fntimas que 
pudieran abrigar sus conductores. 

En !a mentc del Aog6!ico, la mtenci< 5 n recta tiene iin sentido objetivo 
dc ñnis operis, que condiciona esenrialmeme !a moralidad de la gucrra. 
E 1 fin de la guerra es la paz. Las exigencias de !a paz condicionan, por tanto, 
la justicia de la guerra. Esta deja de scr justa en cuanto intcnta otros fines o 
no se atiene o atempera al de la paz. «Los que promueven !as guerras justas 
—reafirma e! Ang6lico fad 3)—intentan !a paz. Por !o cua! dice San Agusdn: 
«No sc busca la paz para hacer !a guerra, sino quc sc hace !a gucrra para 
obtener la paz. S6, pues, paclfico gucrreando, para que tu victoria conduzca a 
la paz a los que combates». 

A.hora se comprcnde mejor por qu6 instala Santo Tomds el problcma 
de la guerra en p! tratado de la caridad y de !a paz y no en e! de !a justici^. 
L? guerra no cs justa sino en servicio de !a paz. La pacificacidn en un nuevo 
orden justo de venccdores y vencidos es e! intcnto forma! Oltimo quc ha 
de presidir la iniciaci6n y todo e! dcsarrollo dc !a guerra. 

La ha de presidir la paz, y, por tanto, !a ha cle prcsidir c! amor, que es 
)a causa propia de !a paz. iQu6 sabia y qu6 bella esta teologfa tomista dc 
la guerra, que solamenle la reconoce Ifcita cuando es su m6vi!, su norma y 
Mi consecuencia el amor! Un amor que combate por !a paz». 

Las condicioncs qvie acabamos de enunciar son todas de orden 
ohjctivo y consideradas !as cosas en teorla o en abstracto. En la 
fjractica, dadas las caracteristicas de !a gucrra moderna—en la que, 

' f <»., Smvi’!, I.t.2. 

' ii I .'io l 1^,1 .< 11 -II 40: .S'f/nruj Tt-o/rf«u.j bilinjjiip (HAC) t.7 (Maclrkl lOSO) p. lot 

' ' I ' (Parls lo';?) p.ioiHs. 
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inevitablemente, los daños que acarrca son siempre incomparable- 
mente mayores que los bienes que defiende—, es casi imposible 
que puedan reunirse juntamente. Dc donde hay que concluir que 
la guerra moderna—a no scr la estrictamente defensiva—es pric- 
ticamente injusta e inmoni.l. 

2 ) En su dcsarroUt) 

460, En el desarrollo de la guerra, los beligerantes deben ob- 
servar estrictamente los postulados del derccho natural y del dcre- 
cho de gentes y las normas establecidas por las costumbrcs, tratados 
0 convenios internacionales. 

Cuando una de las partes en guerra viola estas leyes fundamen- 
tales, no puede la otra aplicar la ley del talibn («ojo por ojo y dientc 
por diente»), a no ser que los actos de represalia no sean contrarios 
al derecho natural o a las leycs positivas del derecho de gentes. 

Est^n expresamentc prohibidos en todo caso: 

1. Los actos intrfnsecamente malos: traicioncs, ascsinatos, vio- 
laciones de los pactos previos (v.gr., sobre el no empleo de deter- 
minadas armas especialmentc dañosas), etc. 

2. Los malos tratos y crueldades con los prisioneros, los pro- 
cedimientos birbaros, los bombardeos en masa de ciudades abier- 
tas con toda su poblacidn civil dentro, etc. 

3. El empleo de los medios modemos de destruccidn total, 
tales como los gases asfixiantcs, la guerra bacterioldgica y la bomba 
atdmica arrojada sobre ciudadcs habitadas por la poblacibn civil no 
combatiente, quc constituyen verdaderos crimenes dc lesa humani- 
dad, como han declarado los ultimos pontlfices Benedicto XV, 
Pio XI y Pfo XII. 

4. Es un crimen matar o herir a quienes se rinden sin condi- 
ciones. Y es una monstruosidad, contraria al derecho natural, hacer 
participar a los prisioneros en operaciones o trabajos de guerra di- 
rigidos contra su pais. 

5. Es inmoral declarar quc no se daii cuartel. Podrfa, sin em- 
bargo, considerarse como un acto de legitima defensa el negarse 
a acoger un gesto de rendiciñn del que el enemigo hubiera ya abu- 
sado reiteradamente para sorprender la bucna fe. 

6. Durante la lucha pueden ser destruidos, si es necesario, los 
edificios militares o refugios ocasionales quc cl enemigo utilicc, 
sin tenerse en cuenta los derechos de sus legltimos propietarios. 
Pero deben respetarse, en la mcdida de lo posible, los que nada 
tengan que ver con la guerra: iglesias, hospitales, bibliotecas, mo- 
numentos histdricos, etc. 

7. Durante la ocupacidn son ilegitlmas toda clase de dcstruc- 
ciones inutiles; dcbe respctarse la vida y libertad de los ciudada- 
nos, as( como sus biencs particularcs; el ocupante ha dc asegurar 
el orclen y la vida publica, cl ejcrcicio del culto religioso, la pacifica 
convivencia entre vencedores y vcncidos. Estos ultimos estdn obli- 
gados a una s»misi(in e.vterior a la autoridad ocupante y no tienen 
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dcrecho a dcdicarsc a actos dc violencia contra el ejdrcito o la ad- 
ministracidn. El ocupante no tienc derecho a las deportdciones ni 
a la evacuacidn forzada de las poblaciones civiles; es legitima la rc- 
sistencia publica y prix^da a tales medidas injustas. 

Los impuestos dcben servir a su destino normal. Las reouisas 
en espccie deberdn ser indemnizadas, lo mismo que los servicios 
que se exijan a los ciudadanos no combatientes. Nadie tiene dere- 
cho a entregarse al saqueo o al pillaje, que constituye una injusti- 
cia manifiesta, Los mismos bienes publicos del Estado ocupado 
han de administrarse rectamente, no pudiendo incautarse de cUos 
a no ser en concepto de indemnizacidn por los daños injustamente 
recibidos de y en la medida o proporcibn de los mismos y no m 4 s. 

3) En su conclusi6n 

461. Aunque, segun la justicia y el derecho, la victoria dcberia 
ser para el beligerante que tenga raz6n, de hecho suele ser para el 
mas fuerte. Por eso hay que examinar las dos hipdtesis. 

1. * Si VENCE EL QUE TENfA RAZON, tiene derecho a imponer al 
vencido sin crueldad: 

a) Por los fines de la guerra, la reparacidn del derecho inj^- 
tamente violado, o sea, la totalidad de los daños o gastos que in- 
justamente le ha causado. Pero estas exigencias del derecho estricto 
deben ser atenuadas por las necesidades del bien comOn, de la jus- 
ticia social y de la caridad, que impiden gravar a un Estado mis 
alla de sus posibilidades fisicas o morales. Es verdad que se puedc 
escalonar el pago de los daños en plazos prudenciales o anexionarse 
una porci6n de territorio o alguna de sus colonias; pero estas medi- 
das resultan contraproducentes en la prictica, puesto que prolon- 
gan el odio en el vencido y preparan a la larga una nueva hecatom- 
be vindicativa. 

b) Para asegurar la paz e impedir una nueva agresidn, puede 
desarmar al enemigo, desmantelar sus fibricas de guerra, reducir 
.su potencial industrial relacionado con la guerra (v.gr., sobre el 
acero) y otras medidas semejantes. Pero no serfa Ucito arruinar de 
tal manera la economia de la naci6n vencida que le fuera prdctica- 
mente imposible su resurgimiento material o su existencia como 
pueblo libre. 

2. * Si VENCE EL iNjusTo AGREsoR, su victoria por la fuerza no 
le confiere ningun derecho ante la justicia y la moral. Pero para no 
agravar los rnales y aumenlar imitilmente los sufrimientos del pue- 
blo, el vencido debe soportar el tratado cle paz en las condiciones 
que quiera irnpojierle el vencedor y Irabajar mds tarde en hacer 
valer sus derechos y exigir la rcstitaci6n de sus bienes o territo- 
rios, no por una nucva guerra, sino recurriendo a una autoridad 
internacional (actualmente la C). N. U.) cuando cst6 cn situacidn 
de hacerse escuchar por todas las naciones. 
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462. Escolio: Actitud de las naciones no beligerantes ante un con- 
flicto intcrnacional. 

Caben dos posibilidades; intervencidn o neutralidad. 

1 . La intervencion debe regirse por los siguientes principios: 

1) Solo es licita en favor del beligerante justo. 

2) A veces es obligatoria: 

a) En estricta justicia, si existe un pacto o tratado vilido que vincula at 
beligerante justo. 

b) Por justicia social y caridad, si se trata de una nacidn d^bil, a la 
que se debe socorrer para impedir el triunfo de la injusticia y un grave 
desorden internacional. 

2 . ^^ La neutralidad puede ser perpetua, si la establecen las 
leyes internas del Estado, y circunstancial, si obedece a una decla- 
racion hecha al abrirse las hostilidades. Esta declaracidn, de suyo, 
hace obligatoria la neutralidad, pero no puede prevalecer contra 
una obligacion de intervenir impuesta por la justicia o la caridad. 

E 1 Estado neutral tiene derecho al respeto de su independencia 
y neutralidad, al libre ejercicio del comercio intemacional y a la 
inviolabilidad absoluta de su territorio y de su espacio aereo. Y, a 
su vez, tiene el deber de abstenerse de toda participacibn directa 
o indirecta en el conflicto, practicando una rigurosa imparcialidad, 
negandose a proporcionar armas 0 municiones a los beligerantcs 
y garantizandoles un trato de absoluta igualdad. 

Si la Organizacidn de las Naciones Unidas movilizara la accidn 
represiva de todos los Estados contra una guerra injusta, la ley de 
solidaridad internacional obligaria a tomar parte en el conflicto ha- 
ciendo iiicita la actitud neutral. 

7. La riña 

463. Se entiende por tal una refriega entre personas particula- 
res a base de golpes 0 heridas. Es como una pequeña guerra entre 
dos o mds personas privadas. 

Es pecado mortal en el agresor, a no ser que se trate de cosa ligera 
y sin escdndalo alguno, lo que sucederd pocas veces si se Uega de 
hecho a golpear al projimo. En el injustamente agredido no sera pe- 
cado alguno si se limita a defenderse sin odio y con la debida mo- 
deracion; pecar^ venialmente si se excede un poco en la defensa, 
y gravemente si se excede considerablemente o procede con grave 
odio interior. Escuchemos al Doctor Angelico: 

«La riña e.s una particular contienda efectuada cntre personas privadas, 
no en virtud de publica autoridad, sino mas bien por su voluntad desorde- 
nada. Y asl, la riña siempre lleva pccado. Es mortal en quien se lanza injus- 
taincnte, ya que dañar al prñjimo, aun con pcrcusidn de manos, no se da 
sin pccado mortal. En el que se defiende puede darse sin pecado; algunas 
vcces con pecado venial y otras con mortal, segun los diversos movimientos 
dc su Animo y la diferente mancra de defenderse. Porque, si se defiende con 
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iimmo de rechazat la injnria inferida y con la debida moderacidn, no cb 
pccado ni sc pucde decir qiic cn i igor haya riña por su parte. Pero, si sc 
defiende con Animo de venganza, o dc odio, o con cxceso, sicmpre es pecado: 
vmial, cuando se mezcla lcve movimicnto de odio o dc venganza, o no se 
excede mucho en la debida defcnsa; viorlal, cuando con dnimo obstinado se 
revuclve contra el atacantc para matarlc o pcrjudicarle gravemente» 

En la solucidn a una dificultad, añade el Doctor Ang^lico quc, 
«si los agentes dcl principe o del juez con podcr publico acomctcn 
a unos y ^tos se defienden, no se dice que aquellos riñan, sino 
quienes resisten al poder publico. En este caso, los que atacan no 
pendencian ni pecan, sino los que se defienden desordenadamentc* 2. 

La riña es hija de la ira, que es el apetito de venganza. «Porque 
no basta al airado dañar secretamente a aquel contra el que se alra, 
sino que quiere que lo sienta y sufra algo contra su voluntad en vcn- 
ganza de lo que hizo. Y asi la riña, en rigor, nace de la ira* 3 . 

8 . La sedicidn 

464. La sedicidn consiste en formar bandos o partidos en el seno 
de una ciudad 0 nacion con objeto de conspirar o de promover algara- 
das y tumultos, ya sea de unos contra otros, 0 contra la autoridad 
y el poder legitimo. Se comete propiamente cuando una parte dc 
la republica se levanta injustamente en armas contra otra o contra 
el legitimo principe (en este ultimo caso se llama propiamcnte 
rebelidnj. 

Se opone a la paz publica, a la justicia y al bien comñn. Por 
eso, cuando es injusta, es un pecado gravlsimo. Escuchemos a 
Santo Tomas; 

«Hernos dicho que la sediciñn se opone a la unidad de la multitud, dcl 
pueblo, de la ciudad o del reino... Por donde es claro que la unidad a quc 
se opone la sedici6n es la unidad de derecho y de utilidad comun. Y, por 
tanto, la sedici6n se opone a la justicia y al bien comun; y por eso es en su 
genero pecado mortal, tanto mas grave cuanto que el bien comñn, impug- 
nado con la sedici6n, es mayor que el bien privado, que ataca la riña. 

E 1 pecado de sedici6n recae primera y principalmentc sobre aqueUo8 
que la procuran, los cuales pecan gravlsimamente; y despu^s, sobre quiene8 
les secundan, perturbando el bicn comun. En cambio, quienes lo defienden 
resistiendo, no han de ser tenidos por sediciosos, como tampoco se llaman 
pendencieros quiencs se defienden al ser atacados en riña, como ya dijimos»^. 

Es muy interesante la respuesta a la tercera dificultad. Hc aqui 
una y otra: 

Dificultad. Son alabados quienes liberan a la multitud dc 
un poder tirinico, lo cual no se puede conseguir fdcilmente sin 
alguna disensiñn en la niultitud, al querer un sector retener al tirano 
y el otro derrocarlo. l^uego la sedicidn puede hacerse sin pecado. 

' il-li 41,>. 

Il>id.,a-J :j. 

^ ll-If y.i.y 

* ll-I! 4 A/ 
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Respuesta. E 1 r^gimen tirAnico no cs justo, por no ordenarsc al bicn 
comiin, sino al bien particular del regente, como se Jee cn cl FiI6sofo. Por 
tanto, la perturbacibn de cse regimcn no tiene razon de sedici6n, a no ser 
que se perturbe tan desordcnaclamente que la muJtitud tiraniaada sufra 
mayor detrimento con la sedicion que con cJ regimen tirdnico. Con todo, 
mas sedicioso es eJ tirano que fomenta discordias y sediciones en ej puebJo 
escJavizado para poder dominar con mis seguridad. Eso es tirdnico, por 
encaminarse aJ bien particular dei presidente, con daño de la muititud (ad 3). 


9. £i escandalo 

Entre los pecados que se oponen directamente a la caridad, 
uno de los mayores es el escdndalo. Dada su importancia y gravedad, 
lo estudiaremos con alguna extensi6n. Expçndremos su nocidn, di- 
visidn, malicia, obligacion de repararlo, algimas cuestiones complemen- 
tarias y algunas aplicaciones prdcticas a casos concretos E 

465. I. Noci6n. La palabra escdndalo puede entendcrsc en 
tres sentidos: 

a) Etimologicamente viene del griego OKdvbaXov, que significa 
cualquier piedra u obsticulo que se coloca en el camino con peligro 
de tropezar en el. 

b) En sentido vulgar significa la admiraci6n, el horror o la in- 
dignaci6n ante algo moralmente indecoroso. 

c) En su acepci6n estricta y teologica se define: un dicho o 
hecho menos recto que proporciona al projitno ocasidn de pecado. 

ExpIiquemos un poco la definici6n: 

Dicho o hecho, es decir, algo cxtemo (paJabras, gestos, trajes, actitu- 
des...), y tambi6n la omisi6n de algo obligatorio (v.gr., la misa dominical) 
cuando anima al pr6jimo a hacer lo mismo. 

Menos regto, es decir, realmente malo (v.gr., paJabras obscenas, traje 
indecente) o, al menos, aparentemente (v.gr., comer carne pñblicamente en 
d(a de vigiJia con justa causa o dispensa, pero desconocida de Jos demas). 

Que proporciona al pr6jimo ocasi6n de pecado. Para que haya ver- 
dadero escdndalo no es necesario que el pr6jimo caiga de hecho en ei pecado; 
basta que Jo que se dice o hace sea de suyo provocativo o incitante, ya sea 
por su mera presencia (v.gr., traje indecente), ya por petici6n, consejo o 
inducci6n directa. 

EJ escaiidalo sueJe afectar a las personas de mediana virtud; 
no a los muy viciosos o muy santos, porque ios viciosos no necesi- 
tan quien les induzca y los muy santos no se dejan mover. Sin em- 
bargo, siempre es peligroso para todos. 

466. 2. Divisidn. La division fundamental es la que divide 
el csc6ndalo en activo y pasivo, con sus correspondientes subdivi- 
siones. 

1 c:f. luu'stia TcofdRltj nioral jKiia scjifart’s t.i (Madrid 1957) n.S46-ssi. 
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aj Escandalo activo cs el que se da al pr6jimo (v.gr., un mal 
consejo, un libro o una conversacibn obscena, una solicitaçidn al 
pecado, un trajc indecentc, etc.). 

PoT razdn de la intencion, cl escandalo aciivo se subdivide en directo e 
indirecto. Directo es aqucl quc prctende dircctamente el pecado dcl prdjimo, 
ya sea como ofcnsa dc Dios, ya conio daño espiritual del pr6jimo (escin- 
dalo diabdlicoj; o por motivo pccaminoso (v.gr., para satislacer la propia 
pasi6n: cscandaio pjsion i/ o utiluaristaj 2. Indirecto es el que prev6 el pecado 
dcl pr6jimo, pero no lo prctende (v.gr., presentarse con un traje provocativo 
sin intencidn de que otros pequcn, f>cro previendo que muchos pecaiin). 

bj EscXndalo pasivo es el que se recibe (v.gr., aceptando cl 
mal consejo y poniendolo en prdctica). Coincide sencillamcnte con 
cl pecado del prdjimo provocado por el escindaio activo. 

Se subdivide en realmcnte ocasionado, cuando se sigue de un verdadcro 
cscandalo activo quc lo provoco directa o indirectamentc, y falsammte 
ocasionado, cuando, en rcalidad, no hubo verdadera causa provocativa, 
sino que todo depende de la propia malicia del que peca (escdndalo/arisaico) 
o de la propia ignorancia o debilidad (escandalo de pusildnimesj. 

Para mayor claridad, ofrecemos en forma de esquema todas estas 
divisiones y subdivisiones: 

■ I En cuanto ofcnsa dc Dios o daño dcl 
( Directo (pretendiendo jpr6jimo: diobd/tco. 

el pecado ajcno)... | Para satisfacer la propia pasidn o uti- 
1 lidad: pasional. 

Indirecto: Sin pretender el pecado ajeno, pcro prcvidndolo. 
Realtnente ocasionado por un escdndalo activo. 
u LPasivo.. Falsamente ocasio- i Por la propia malicia:/arisaico. 

Lnado.^ Por la propia timidez: de pusildnimes. 

467. 3. Malicia. Vamos a precisarla en forma de conclu- 
siones. 

Conclusion i.* E 1 escdndalo activo, en general, es un pecado dc suyo 

muy grave contra la caridad. 

He aqui las pruebas: 

a) La Sagrada Escritura. Jesucristo, modelo supremo dc 
dulzura y mansedumbre, tiene frases durisimas condenando el es- 
candalo, lo que prueba su extrema gravedad. He aqui algimos 
textos: 

«AI que escandalizare a uno de cstos pequeñuelos que creen cn mf, 
mas lc valiera que le colgasen al cuello una piedra de molino y le arrojaran 

al fonclo del mar. 

jAy cicl rnutido por los csdindalos! I^orque no puedc menos de haber 
er.c^ndalos; pcro jay de aquel por quicn vinicre el esc6ndalol 

2 «ijttlirn dcnurninar cstc c;xAndalo simpUdter directo. Noflotros flUStitul* 

rnry; la fcxprcsi'yii 1 iima Onlraduciblc en buen castdlano) por la expresidn pasional o uHlt’- 
tartita, qufc >'/;;rfc .a con iirojsidn y duridiid lii Indole de esa clatic de escAndalo. 
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Si tu mano o tu pie te escandaliza, c6rtatelo y 6chalo de ti, quc mejor 
te cs entrar en la vida manco o cojo que con manos o pies ser arrojado al 
fuego eterno. Y si tu ojo te escandaliza, sicatelo y ^chalo de ti, que mis te 
vale entrar con un solo ojo cn la vida quc con ambos ser arrojado en la 
gehenna de fuego» (Mt. 18,6-9). 

Ya se comprende que Nuestro Señor no quiere dccir que nos 
cortemos materialmente la mano o nos arranquemos un ojo, sino 
que es preciso, para evitar el escindalo, renunciar a todo lo quc 
sea menester (amigos, trajes, libros, negocios, etc.), aunque lo ten- 
gamos tan incorporado a nosotros o nos duela tanto como aquellas 
dolorosas amputaciones. 

h) La raz6n teol6gica no puede ser mis clara y convincen- 
te: intentar directamente o, al mcnos, prever el daño espiritual del 
pr6jimo, es de suyo un grave atentado contra la caridad en la mis 
excelsa de sus manifestaciones extcmas: la beneficencia. Sin embar- 
go, admite diferentes grados dc gravedad, como vamos a ver en 
seguida. 

Conclusiñn 2.® E 1 escandalo activo, directo o indirecto, es siempre 

pccado contra la caridad y contra la virtud quc inducc a quebran- 

tar, aunque en diferentes grados de gravedad. 

Vamos a probarlo por partes. 

1. ® Es SIEMPRE PECADO CONTRA LA CARIDAD, pUCStO que COn 
61 se le produce u ocasiona al prdjimo voluntariamentc un verda- 
dero daño espiritual. 

2. ® Y CONTRA LA VTRTUD QUE INDUCE A QUEBRANTAR. Este 
segundo pecado es del todo claro en el escandalo directo, puesto 
quc se le busca e intenta directamcnte; y es probable en el escdn- 
dalo indirecto, puesto que, aunque no se le intente, se le prev6 
suficientemente, estando obligados a evitarlo. 

3. ® Aunque en diversos grados de gravedad. Y asi: 

a) EI escdndalo diabdUco es un pecado gravlsimo contra Dios, 
cuya ofensa se busca c intenta directamente, o contra el projimo, 
al que se intenta dañar espiritualmente. Es el pecado propio de 
Satanas, que anda por el mundo tentando a los hombres con esa 
doble finalidad diabdlica. 

b) El escdndalo pasional o utilitarista sera mortal o venial se- 
gun el pecado a qiie induzca (v.gr., a una accion impura, grave in- 
justicia, etc., o a una simple mentira oficiosa que no perjudique 
a nadie). 

N6tese, sin embargo, que un pecado en si gravc pucde tener raz6n de 
cscAndalo leve (v.gr., si sc cometc ante personas muy viciosas, que, aun 
sin esc escdnclalo, cstaban dispucstas a pecar, aunque en la practica es muy 
diffcil quc no reciban vcrcladcro escdndalo); y un pecado en sl le\’e puede 
ocasionar escdndalo gravc (v.gr., un sacerdote o rcligioso que por simple 
curioud i 7 asistiese a un espictdculo incoaveniente, con peligro de e.xcitar 
en los d *mis graves m trm iractones contra la Iglesia o los saccrdotes). 
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c) El escdndalo indirecto, en cuanto tal, hay quc juzgarlo scgiin 
el grado de prcvisidn quc se tuvo o se debi6 tener. Y asf scrd tanto 
mayor cuanto m^s gravc sea el pecado a que d6 ocasidn, m^ nume- 
rosas las pcrsonas cscandalizadas y mayor influjo ejcrza en cUas, 
ya sca por la accidn cscandalosa cn sl misma, ya por las espccialcs 
drcunstancias de la persona que escandaliza (dignidad, autoridad, 
ofido, ctc.). 

Condusi6n 3.* Hay obligacidn gravc dc cvitar cl csc&ndalo pasivo 

realmcntc ocasionado. 

Consta claramente: 

a) PoR LA Sagrada Escritura. San Pablo escribe a prop6sito 
dc los que comian came sacrificada a los idolos—cosa de suyo indi- 
ferente—delante de los que crelan que era gravemente ilicito: 

«No destmyas por amor de la comida la obra de Dios. Todas las oosas 
son puras, pero es malo para el hombre comer cscandalizando. Bucno cs no 
comer came, ni bcber vino, ni hacer nada en que tu hermano tropiecc, 0 se 
cscandalicc, o flaquee> (Rom. 14.20-21). 

«Porque, si altruno te vicrc a ti, quc ticnes ciencia, sentado a la mcsa 
en un santuario dc (dolos, en la flaqueza de su conciencia, ^no se crecrd 
inducido a comer las cames sacrificadas a los Idolos? Entonces perecerd por 
tu ciencia el hermano flaco por quien Cristo muri6. Y asf, pccando contra 
los hcrmanos e hiriendo su concicncia flaca, pccdis contra Cristo. Por lo 
cual, si mi comida ha dc cscandalizar a mi hermano, no comcr^ camc jamis 
por no cscandalizar a mi hermano» (i CZor. 8,10-13). 

Ahora bicn: si para e\dtar el esdindalo hay obligaci6n de abstc- 
nersc de una cosa de suyo llcita, pero aparentemente ilicita (como 
cra la de comer la came sacrificada a los fdolos, puesto que el Idolo 
era un monigote sin valor alguno), con mayor razdn habrd obliga- 
cion dc abstenerse dc una cosa de suyo mala o illcita. 

b) Por la raz6n teol6gica. La caridad fratema obliga a 
evitarle al pr6jimo cualquier daño material o espiritual, a no scr 
cuando hay causa justa y proporcionada para permitirlo, como di- 
remos en seguida. 

Conclusidn 4.* Hay quc cvitar tambi6n el escdndalo dc los pusililli- 

mes, a no ser que exista grave causa para permitirlo. 

La obligacidn de evitarlo se prueba con los mismos argumentos 
de la conclusi6n anterior, La licitud de su permisi6n con grave 
causa se ajusta a los siguicntes principios. 

i.*^ Nunca es ilicito omitir, con cl fin de cvitar el escdndalo, 
una obra necesaria para la salvacidn (v.gr., la recepci6n del bautismo, 
aunque excite la ira y las blasfemias de los padres paganos), o con- 
culcar un prcce|jlo de ley naUiral (v.gr., decir una mentira, aunquc 
se piidieran evilar con ella graves pecados), porque no es llcito ja- 
m4.s hacer el mal para que venga un bien o para evitar otro mal, 
aunque sea mayor. 
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2. ® Se puede omitir alguna que otra vez (aunque no hay estricta 
obligaci6n de hacerlo) alguna obra buena prescrita por una ley 
positiva (v.gr., oir misa en domingo) para evitar el escindalo de pu- 
silanimes, pero nunca por el farisaico. Y asi, una joven podria omi- 
tir la misa un domingo si supiera con certeza que su presencia exci- 
taria la concupiscencia de un joven presente transitoriamente en 
el pueblo, pero no si esa situacion hubiera de durar mucho tiempo. 
La raz6n es porque el precepto de la caridad es superior al de cual- 
quier otra ley positiva, a no ser que se siga grave incomodidad 
(como en la larga duraci6n del caso alegado), porque entonces puede 
permitirse el pecado ajeno, que, en fin de cuentas, se produciri sin 
culpa propia y s6lo por la maldad ajena. 

3. ° Por caridad se deben omitir algunas obras buenas no pre- 
ceptuadas (v.gr., ayunos voluntarios, misa diaria, etc.), si con elio 
se evitan males mayores (v.gr,, disgustos familiares, blasfemias del 
marido, etc.), hasta que se calmen las pasiones o sea posible reanu- 
dar aquellas buenas obras sin estos inconvenientes. La caridad est 4 
por encima de todo, y Dios premiara con otros bienes espirituales 
el merito de aquellas otras obras buenas sacrificadas en aras de la 
caridad. 

Conclusi6n 5.* Es Ucito por cualquier motivo razonable despreciar 

o prescindir del escandalo farisaico. 

La razdn es porque ese escindalo procede finica y exclusiva- 
mente de la malicia del escandalizado. Por consiguiente, nadie est 4 
obligado a evitarlo omitiendo alguna obra de suyo buena o indife- 
rente (v.gr., descubrirse ante una iglesia, dar un paseo honesto, etc.), 
aunque prevea que algunos, por su propia y exclusiva malicia, se 
burlaran o tomarin ocasi6n de pecado. Sin embargo, si no se si- 
guieran otros inconvenientes (v.gr., grave incomodidad del inocente, 
mayor engreimiento de los culpables, etc.), seria excelente acto de 
caridad omitir alguna vez las acciones buenas o indiferentes no 
obligatorias, sobre todo si se espera la enmienda de los culpables 
o habr 4 de terminar en breve aquella situaci6n. 

468. 4. Obligacidn de repararlo. Existe verdadera obliga- 
ci6n de reparar el escindalo, en cuanto sea posible, por todos los 
medios a nuestro alcance. Esta obligaci6n es grave si se trata de gra- 
ves esc 4 ndalos; y la fuente de esta obligaci6n es siempre la caridad, 
y a veces la justicia legal y la justicia conmutativa, en la siguicnte 
forma; 

a) Obliga simplemente por caridad cuando se ha seducido a otro 
[)or simple pcrsuasidn o mal ejcmplo, pcro sin violcncia ni engaño alguno, 
ya que no se hace injuria a quien cae en la cuenta y consiente voluntaria- 
mente en eilo. 

b) Obliga por caridad y por justicia leoal cuando se escandalizd 
publicamente al pueblo y habla obligacidn de evitar esc escindalo por 
oficio (v.gr., laa autoridadcs) u otro tltulo equivalente. 
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c) Oblioa por caridad y por ji^icia conmutativa si se emplearon 
medios injustos (engaño. violencia, miedo), quc inñuyeron como caum 
dcJ pecado ajeno. 

En cuanto al modo de rcpararlo, ha de ser proporcionado al esdin- 
dalo mismo (secreto o publico, grave o leve, directo o indirecto). 
En la prictica tenganse en cuenta los siguientes principios: 

i.o El escAndalo secreto debe repararse ante aquella pcrso- 
na o personas a quienes se escandalizd. Y asi, v.gr., el seductor ha 
de procurar, dei mejor modo que le sea posible, que el prdjimo scdu- 
cido salga de su pecado y recupere su estado anterior, ddndole dcs- 
pues el buen ejemplo de una vida ordenada. 

2.0 El escandalo publico debe repararse piiblicamente, segiin 
la fndolc del mismo. Y asi: 

a) El escdndalo ordinario (v.gr., por blasfemias, conversaciones 
o trajes dcshonestos, etc.) se repara corrigi^ndose totalmente, dan- 
do buen ejemplo, recibiendo publicamente los sacramentos, etc. 

b) El escdndalo extraordinario (v.gr., por escritos contra la re- 
ligion, o por crimenes monstruosos, o por ei ingreso publico en una 
secta anticatolica, etc.) hay que repararlo retractdndose publicamente 
(v.gr., por medio de la prensa o ante el sacerdote con dos testigos 
con expresa autorizacion de que publiquen despu^s la retracta- 
cion, etc.) y retirando del comercio los ejemplares de los libros per- 
niciosos que se escribieron (contra la religidn, pornogrdficos, etc.). 
En la practica y en casos dificiles o muy extraordinarios, correspon- 
de al parroco, al obispo o a la Santa Sede determinar el modo de 
reparar el escandalo. 

c) El escdndalo por puhlico concubinato ha de repararse rom- 
piendo publicamente con el complice culpable (v.gr., echando de 
casa a ia mala mujer) y llevando en adelante una vida honesta y 
cnstiana. Antes de la ruptura publica no pueden los concubinarios 
ser admitidos a la publica recepcion de los sacramentos. Mds aiin: 
cometeria pecado cle escandalo el sacerdote que les administrara 
los sacramentos antes de la publica ruptura, porque daria ocasidn 
a que los demis fieles creyeran que administraba los sacramentos 
a los indignos o que aprobaba tacitamente su conducta escandalosa. 

Diñcultad. iQue haccr cuando la reparaci6n dcl escdndalo cs del 
todo imposible? 

E1 caso puedc ocurrir principalmente en los escdndaJos privados 
''v.gr., por ausencia de la persona escandalizada, por ignorar qui6n 
sea o ddnde vive, etc.). Ojmo es sabido, nadie estd obligado a lo im- 
poiihle. Sin ernbargo, subsiste la obligacidn de caridad de pedir 
fervienterneiite a Dios se digne reparar con su gracia y misericor- 
dia todo e) daño que por culpa nuestra hayamos inferido a nuestros 
prbjnnos. 
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469. 5. Cuestiones complemcntarias. Recogemos bajo este 

epigrafe algunas cuestiones intercsantes que se suscitan en torno al 
pecado de escdndalo. 

1. ® ^Es Ifcito pedir al pr6jimo lo quc ^stc no puedc conccder sin 
pccado? 

Hay que distinguir: 

a) Si la cosa que se le pide es de suyo mala, de tal suerte que no puedc 

realizarse sin pecado, se comcte pecado de cscdndalo pidi^ndola, aun en el 
caso de que la persona en cuestidn est6 habitualmente preparada para pecar 
{v.gr., una meretriz). Porque, aunque esa persona estd ya en pecado mortal 
por su voluntad habitual hacia el pccado, comete un nuevo pecado cada 

vez que peca de hecho, aparte de que el acto extemo aumenta la malicia 

de la voluntad, por la mayor complacencia, conato, prolongacidn, etc. Por 
consiguiente, el que da ocasidn al prdjimo para consumar extemamente sus 
malas disposiciones internas comete dos pecados: uno de esdindalo (con- 
tra la caridad) y otro contra la virtud que se quebrante con aquel pecado. 

En la confesidn, sin embargo, es suficiente declarar este liltimo pecado, 

porque el de escdndalo va impllcito en el (a no ser que se hubiera empleado 
un procedimiento injusto, v.gr., amenazas, violencia o engaño). 

b) Sf lo que se pide al prdjimo es una cosa de suyo buena 0 indiferente, 
pero que el prdjimo por sus malas disposiciones 0 por las circunstancias 
especiales no realizar^ sin pecado (v.gr., pedir juramento al quc se sospecha 
que jurara en falso, o los sacramentos a un sacerdote sacrllego), es pecado 
de escdndalo si se hace sin causa ni motivo alguno; pero serla Kcito con 
causa gravemente proporcionada (v.gr., cn juicio ante los tribunalcs, para 
el cumplimiento pascual, etc.), scgdn las reglas del voluntario indirecto 
con relaci6n a una causa con doble efecto; porque el prdjimo, si quierc, 
puede realizar sin pecado esas acciones (v.gr., diciendo la verdad, haciendo 
un acto de contricidn, etc.), con lo que no se le empuja necesariamente a 
cometer un pecado. 

2. ^ ^Es licito probar la fidriidad ajena proporcionando la ocasidn 
dc pecado? 

Depende de la intencidn buena o mala que se tenga (v.gr., con fines edu- 
cativos o como pretexto para vengarse del culpable) y de la existencia de 
causa justa y proporcionada para p>ernutir ese posible pecado del prdjimo 
(v.gr., para lograr una enmienda mas eficaz, evitar pecados mayores, etc.). 
La raz6n es porque no es lo mismo inducir al pecado (lo quc janais es Ifcito) 
que no quitar o proporcionar simplemente la mera ocost^ del mismo. 
Y asf, v.gr., el padrc o el amo pueden dejar dinero a la vista para probar la 
fidclidad sospechosa del hijo o del criado; el guarda puede esconderse para 
sorprender al Iadr6n y lograr su escarmiento o el de los demds, etc. Sin 
embargo, es preciso realizar esas acciones a impulsos de la caridad (v.gr., 
para mayor bien del culpablc) y no por propio egofsmo o para darse la 
satisfacci6n de castigar al delincuente. 

3. » ^Es Hcito aconsejar un mal mcnor al quc csti decidido a co- 
metcr un mal mayor? 

Las opiniones son muchas cntre los moralistas. .-Mgunos lo niegan rotun- 
damentc en todos los casos. Otros lo afirman en todos los casos sin excep- 
ci6n. Otros lo afirman con la sola excepci6n de que ese mal raenor no re- 
caiga sobre otra tercera persona en la que no habfa pensado para nada cl que 
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cstaba dispucsto a cometcr cl mal mayor. Otros lo añrman con tal quc el 
mal menor sea dc la misma espccic y cst^ contenido cn el mayor (v.gr., acon- 
seiarle qiie robe i.ooo pesctas cn vez dc lo.ooo). Otros, finalmcntc, lo 
afirman con tal que cl pecador est^ dispuesto a cometer el mayor o el mcnor 
y s6lo vacile sobre cuAl decidirsc; pcro no si para nada habfa pensado en cl 
menor. rx>rque entonces sc le harfa cometer otro segundo pccado (^stc 
menor), ademds del mayor ya cometido cn su corazdn. 

Como se ve, entre tanta divcrsidad de opiniones, es dificil dar una rcs- 
puesta del todo clara y catcgdrica. Sin embargo, nos parece que la sentencia 
que niega rotundamcntc la licitud de aconsejar cl mal menor en cualquiera 
de los casos posiblcs es, con mucho, la mds probable y razonablc de todas. 

E 1 mal menor cs un mal, y no cs Hcito jam^s inducir a nadie al mal aun- 
que se trate dc un pecado venialfsimo. No vale decir que al aconsejarle el 
mal menor no se intcnta la produccidn de ese mal menor, sino la disminuci6n 
del mal mayor, lo cual no deja de ser un bien. Es falso este modo de razonar. 
Porque lo que procede para alejarlc del mal mayor cs aconsejarle que desista 
dc el, o proponerle un bien en cl que no habfa repjarado, o distraerle para 
evitar que se entregue al mal, o, a lo sumo, proporcionarle ocasidn dc un 
mal menor sin aconsejdrselo; pero jamas aconsejindole un mal, aunque sea 
menor. Si no es Ifcito jamis inducir a nadie a cometer un pecado levc, ^por 
qu^ lo ha dc ser en csta ocasidn? .De dos males desiguales o iguales no se 
puedc aconsejar ninguno: hay que rechazar los dos. Tanto mds cuanto de 
ordinario sc incurrird cn el inconvcnientc notado por los partidarios de la 
ultima opinidn indicada, a sabcr; que sc Ic hard cometcr un segundo pccado 
(el mcnor), ademds del mayor ya cometido en su corazdn. 

La ilegitimidad dc ese conscjo aparcce clara con un ejemplo prdctico, 
^Quidn no se admirarfa y escandalizarfa al ofr a un pdrroco dirigidndosc a 
sus feligrcscs con estas o parecidas palabras: «Hijos mfos, por Dios os pido 
quc no cometais jamas ningOn pecado. Pcro, si el dcmonio os ticnta tan 
fucrtcmente que no poddis resistirlc, haced siempre lo que sea menos rrmlo, 
Y asf, entrc un adulterio y una simplc fomicacidn, inclinaos a csta Oltima; 
cntre un aborto o el onanismo conyugal, practicad este liltimo; cntrc un robo 
grave y otro levc, contcntaos con cl lcve*, ctc., ctc. Esto serfa manifiesta- 
mente escandaloso. Ahora bien: los pccados citados en segundo lugar son 
ciertamente menos graves que los citados cn primcro. 

En la prdctica, cada uno es librc dc escoger la opinidn que le parezca 
mis probable dentro de las propugnadas por los moralistas catdlicos Pcro 
la quc acabamos dc indicar parcce objetivamente la m^s probablc y la ni 4 s 
en armonfa con el dictamen de la prudencia cristiana. 

6. Aplicacioncs prdcticas. Vamos a ilustrar los principios 
quc acabamos de exponer, con algunas aplicaciones prdcticas a los 
casos mas frecuentes del pecado de cscdndalo. 

a) E 1 vcstido y ornato dc las mujeres 

470. De suyo, el vestido elegante y cl omato discreto dc las 
rnujeres nada ticnen de pecaminoso cuando no traspasan los Ifmites 
de la modeslia cristiana. MAs aun: es conveniente que la mujer cris- 
tiana visU ajn la mayor elegancia posible dcntro de la mds ex^uisita 
m''yiestia, para mostrar con su ejemplo que ambas cosas son perfec- 
tarnente compatibles. Sin embargo, en la prdctica, el vestido y omato 
de la'; rnujeres constituyen hoy uno de los esc^ndalos m<i8 frecuentes 
y de rn 4 s amplia y perniciosa influcncia. 
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Como explica admirablemente Santo Tomis 3 , para determinar 
concretamente los Ifmites de lo permitido por la moral cristiana y 
señalar el grado de responsabilidad que alcanza a los que los traspa- 
san voluntariamente, hay que atender a la intencion y al objeto en si 
mismo (vestidos y adornos, entendiendo por tales la pintura, pcrfii- 
mes, cosmeticos, etc.). Y asf: 

i.o La intenci6n puede ser: 

a) Honesta, cuando en el vestido y ornato se busca un fin honesto 
(v.gr., agradar al marido, encontrarlo, cncubrir un defecto natural, etc,). En 
estos casos no se comete pecado alguno, con tal, claro cs, quc de suyo nada 
contenga de provocativo o inmoral. 

h) FrIvola, cuando se debe a Aranidad, ligereza, jactancia de belle- 
za, etc. Se comete pecado venial si, por otra parte, na(Ja tiene de provocativo 
en sl mismo. 

c) Pecaminosa, cuando lo que se intenta es seducir al prñjimo o exd- 
tar en 61 las pasioncs. Es siempre pecado mortal, cualquiera que sca la finali- 
dad ulterior que se pretenda (v.gr., contraer matrimonio). 

2.° El vestido y adorno puede ser: 

a) Normal, cuando se ajusta a las legltimas costumbres admitidas en 
la ciudad o regidn y es el que Ilevan coixientemente las personas de buena 
conciencia de la misma o parecida situacidn social. No se comete pecado 
alguno, a no ser que se hubiera extcndido entre el pueblo una moda dc suyo 
inmoral o provocativa, en cuyo caso habria obligaddn dc reaccionar contra 
ella aun con peligro de quedarsc solos cn la repulsa. 

b) SuPERFLUO, cuando, sin caer de lleno en lo inmoral y provocativo, 
excede los Ilmites del uso corriente y resulta al menos llamativo para la ma- 
yor parte de la gente. Con frecuencia no pasara de pecado venial (supuesta la 
buena intencidn), pero habrd que atender al conjunto de las circunstancias 
para formular acaso un dictamen mds sevcro. 

c) Indecente, cuando resulta francamente provocativo para la mayor 
parte de los hombres y puede preverse la calda de muchos de ellos con el 
pensamiento y el deseo. Se comete pecado mortal multiplicado indefinida- 
raente, que puede ser grui'fstmo si con esa actitud se introduce la moda in- 
moral en el pueblo o regidn. 

Señalar concretamente cudntos centimetros ha de alargarse la 
falda o cerrarse el escote para que dejen de ser provocativos o in- 
morales, es cosa absurda e impertinente. No pueden darse normas 
fijas e invariables, ya quc dcpende mucho del ambiente, costumbres, 
regiones, situacidn social, etc. Hay cosas que apenas llaman la aten- 
ci6n en unas partes y la llamarian gravemente en otras. Ei principio 
general que habrd que tcner en cuenta en cada caso es el siguiente: 
es gravemente ilicito e inmoral todo aquelh que, teniendo en cuenta las 
circunstandas que rodean al caso, resulta provocatiio para la mayor 
parte de la gente. 

Los predicadores, confesores, padres, maestros, etc., cumplirin 
mejor su oficio y conscguirin mejores resultados si, en vez de tronar 

3 Cf. IMl 169,i-a. 
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contra este escAndalo describi^ndolo con vivos colores (quc acaso 
escandalicen m 4 s quc el pccado mismo que tratan de combatir), 
sc dcdican a inculcar directamentc y en sentido positivo la virtud 
dc la modestia, recordando el dogma sublime de la dignidad dcl cris- 
tiano como hijo de Dios, templo vivo del Espfritu Santo y heredero 
dd cielo para toda la etemidad. 

b) Playas y piscinas 

471. El baño al aire libre cn playas o piscinas es altamente hi- 
gi^nico y saludable; pero con pretexto de il se cometen gravlsimos 
escindalos. 

Lo ideal seria la separacidn absoluta de sexos, como se ha esta- 
blecido ya en algunas playas benemeritas y en muchas piscinas pu- 
blicas. Pero, como es muy dificil que se generalice esta sana cos- 
tumbre, he aqui las normas a que han de atenerse las personas de 
buena conciencia que no quieren cargar con la grave responsabili- 
dad del pecado de escandalo^: 

1. ° No puede tolerarse cualquier traje de baño que, atendidas 
las circunstancias del ambiente o de la persona que lo lleve, rcsulte 
gravemente provocativo para los demds. 

2. ® En la playa o fuera de la piscina permanecerdn siempre 
cubiertas con el albornoz. Si quicren tomar baños de sol, deberdn 
alejarse de las personas de sexo contrario, o al menos colocarse 0 
resguardarse de tal forma que quede completamente a salvo la mo- 
ral cristiana. 

3. ° Se cxtremard el cuidado en las piscinas, mds peligrosas de 
suyo que la playa por su menor extensidn, mayor aglomeracidn de 
gente, etc. Una persona de buena conciencia no acudird jamds a una 
piscina mixta. 

4. ° Presentan especiales peligros las excursiones campestres 
con baño mixto en un estanque o rio, pues a los inconvenientes del 
baño publico en general hay que añadir los que provifenen de la 
frivolidad, ligereza y excesiva libertad de un dia de excursidn. Los 
padres catolicos no permitiran jamas a sus hijas semejantes excur- 
siones mixtas. 


c) Pinturas y estatuas 

472. Se consideran como gravemente obscenas las pinturas o 
esutuas que representan personas adultas totalmente desnudas o 
cubiertas tan solo con un velo transparente, que excita quizd todavla 
mas la sensualidad, o representan escenas, posturas, etc., gravemente 
provocativas para la mayor parte de la gente. Son reos de grave es~ 
cdndah los que las pintan o esculpen, los que las exhiben al publico 
en oficinas, escaparates, jardines, cines, etc., o las venden indistin- 

■* iiqul alii jn.i*, nurma'i «‘mcrales de inuralidad. Pero hay que tener en cuenta, 

adern'i’,, lai q‘je emirii.-n de la autoridad publica, «clesi.'istica o civil en el lugar corrcspon- 
dierii*;. f .'ONr**;, siri cinbjrgo, que las norrnis eniinadas de la autoridad civil no pueden to- 
marK corra* criterio surK icnte si no satisfaccn por coinpleto las exigencias de la moral cristiana . 
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tamente a cualquiera, aunque sea so pretexto de que son obras de 
arte. En los museos deben colocarse en salas apartc, con acccso 
restringido a solo los profesionales o tecnicos artistas. 

Sin llegar a este extremo de peligrosidad, son tambiOT mis o 
menos escandalosas las pinturas y estatuas que por su desnudez 
parcial o actitud provocativa son aptas para excitar las pasiones 
humanas. 


d) Teatros y espectaculos en general 

473. Los espectaculos, en general, no son malos de suyo, c in- 
cluso podrian ser altamente cducadorcs del pueblo, como lo ftieron 
en otros tiempos a traves, por ejemplo, de los famosos autos sacra- 
mentales de nuestro Siglo de Oro. Pero, por desgracia, son hoy uno 
de los principales focos de corrupcidn de las almas y azuzamicnto 
cle las pasiones del pueblo. Resumtmos en unos principios fiinda- 
mentales esta amplisima materia. 

1° Son gravemente escandalosos los especticulos en que se re- 
presentan cosas notablemente obscenas, o en los que aparecen per- 
sonas medio desnudas, o se diccn cosas altamente provocativas, 
chistes o coplas indecentes, etc., o se ridiculizan las buenas costum- 
bres, 0 se preconiza el vicio o la inmoralidad. Tales son la mayor 
parte de las llamadas revistas, muchos espectdculos de variedades, 
las peliculas u obras teatrales calificadas de gravemente peligrosas 
por la censura eclesidstica (con el niimero 4, y con ffecuencia con 
el 3-R), muchas emisiones de radio y televisibn y otras cosas semc- 
jantes. 

Cometen gravlsimo pecado de escdndalo los compositores de la Ictra y md- 
sica, las empresas que los representan en sus salones, los actores que actiian 
en ellos y los que contribuyen con su dinero y aplauso a sostener esos es- 
pectaculos. Y pecan gravemente los que asisten a ellos a sabiendas de su 
inmoralidad o peligrosidad. Si animan a otros a hacer lo mismo, son reos 
de grave escandalo. 

En otro aspecto, cometen gravlsimo pecado de escdndalo el autor, compo- 
sitor, empresario, actores y colaboradores de una representacibn en la que 
se impugna o ridiculiza !a religi6n, o la fe, o las costumbres cristianas. Pecan 
gravemente los que asistan a ella, aun descontando el peligro propio y toda 
aprobacion de lo irreligioso en cuanto tal. 

2.® Hay muchos especHcuIos (deportes, toros, etc.) que en si 
nada tienen de inmoral, pero que, entregdndose a ellos con demasia- 
da vehemencia, pueden excitar las pasiones populares, provocar 
odios y enemistades terribles entre los partidarios de los clubs o 
cquipos rivales y otros inconvenientes por el estilo. Cometen pe- 
caclo de escandalo los que fomentan esos odios o rivalidades, in- 
sultan publicamente a los contrarios o faltan gravemente a la debida 
compostura y educacibn. 

Corolario. Los autores, compositores, empresarios y artistas catdlicos 
c]ue se csfucrzan en moralizar los especticulos (teatro, cine, tclevisi6n, ctc.) 
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a basc de obras v’crdaderanicntc artisticas y cducadoras, realizan ana ohra de 
altisimo apostolado, cada vcz mis urgente y necesario en los tiempOB actua- 
ies. £s una especie de predicacidn, con frecuencia muchisimo m^ eficaz 
que !a de nuestros templos, por su mayor amplitud y por la clase de pfiblico 
sobre el que recae. No cabe duda quc los que trabajan en moralizar los 
espectdculos con el fin de rcconquistar para Cristo, a trav^s de ellos, a las 
masas alejadas de la Iglesia, son bcnem^ritos de la religibn y dc la patria y 
alcanzaran dc Dios una esplendida recompensa. 

e) Bailes 

474. E 1 baile o la danza se ha practicado en todos los pucblos y 
razas desde la mas remota antigiiedad, y, en muchas de sus formas 
populares o artisticas, nada tiene de inmoral. Sin embargo, tal como 
suele bailarse hoy, resulta en extremo peligroso y muchas veccs im 
verdadero semiliero de pecados y escdndalos. He aqui las normas 
principales de moralidad en tomo a ellos: 

En general, deben desaconsejarse los bailes modemos a 
base de donzar abrazados, por los grandes peligros que encierran, 
sobre todo para los jovenes de uno y otro sexo. Pero podri^ tole- 
rarse alguna vez si se reunieran las siguientes cuatro condiciones, 
bostante dificiles en la prdctica: 

a) En locales privados y honestos; v.gr., cn una casa particular, con 
motivo de una boda, fiesta familiar, ctc., delante de los padres o personas 
serias y de buenas costumbres. Los bailes piiblicos (sobre todo en locales 
cerrados y estrechos) resultan mucho mis peligrosos por la Indole de los asis- 
tentes, la agiomeracion, etc. 

b) Con personas decentes, que saben conducirse en todo momento con 
toda caballerosidad y correccidn. Jamds con personas que utilizan el bailc 
como prctexto para el abrazo disfrazado o el contacto sensual. 

c) De manera decente, que exige como programa mlnimo la libre circu- 
lacidn del aire entre los dos danzantes y el uso de trajes que nada tengan de 
escandaloso o provocativo. 

d) Con buena intencidn, o sea, con la unica finalidad de divertirsc un 
r?.to honestamente. 

No negamos que, aunque dificiles, estas condiciones son perfec- 
tamente posibles; en cuyo caso, sin aconsejarlos positivamente, no 
podrian condenarse esos bailes en nombre de la moral cristiana. 
Una excesiva rigidez de criterio en este punto hard mucho mds daño 
que provecho, pues seran poquIsimos los que renunciardn en abso- 
luto al baile, y cabe el peligro de deformar su conciencia, haci^n- 
doles creer que pecan gravemente, o de alejarles por completo de 
l'y., sacrarnentos. 

2.^ Cada persona f,n particular debe examinar si para ella 
fy^n.sijt.uye el baile una ocasidn prdxima de pecado; en cuyo caso debe 
rennricier en jiIjsoIuIo a el y no podrla ser absuelto si no estuviera 
dj.’.ji'jesio a ello. En la practica, .se conocerd que constituye ocosidn 
f/r&/:i riia cuando la mayor parle de las veces que baila suele pecar, al 
rnerio', con el ijerisarniento o el deseo. 
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Si el peligro fuera remoto (v.gr., porque nunca o muy raraa vc- 
ces suele pecar), podria bailar—guardando las condiciones ya expU- 
cadas—con alguna justa causa, como seria, v.gr., por evitar disgus- 
tos familiares, encontrar o conservar un buen partido para el matri- 
monio o divertirse un rato honestamente. Pero tome toda clase de 
precauciones y no olvide nunca que tiene que procurar evitar por 
todos los meclios a su alcance, no s6lo el peligro o pecado propio, 
sino tambien el de la propia pareja. 

3.® Las autoridades tienen obligacidn grave de no permitir 
que se introduzcan bailes pubUcos donde no hay costumbre de eUos 
0 vigilar por medio de los agentes a sus 6rdenes, o por otras perso- 
nas responsables, la forma en que se desarroilan los ya existentes 
que no les sea posible evitar, procediendo sin contemplaciones a 
la clausura y prohibici6n de los mismos cuando se produzca alguna 
extralimitaci6n, porque entonces les obUga y ampara la ley divina 
y humana. 


/) Libros, rcvistas y peri6dicos 

475. En general, se consideran malos o escandalosos los Ubros, 
novelas, revistas o peri6dicos contrarios a la fe y a las buenas cos- 
tumbres. Su composici6n, edici6n, venta, compra, iectura 0 mera 
retencion estdn o pueden estar prohibidas por derecho natural, a 
causa del peligro proximo de pecar, del escdndalo y de la cooperacion. 

El peligro prdximo de perversion, o de pecado, estA en relaci6n 
directa: 

a) Con el modo de presentar las cosas (con rasgos llenos de colorido 
y viveza, con fotograflas o dibujos provocativos y obscenos, etc.}. 

b) Con el temperamento mds o menos excitable del lector. 

c) Con la frecuencia con que se leen, sobre todo cuando se trata de es- 
critos contra la reUgidn o buenas costumbres. 

d) Con otras circunstancias que pueden aumentar o disminuir la pe- 
ligrosidad. 

Teniendo en cuenta estos principios, hay que llegar a ias siguien- 
tes conclusiones: 

1. “ Los ESCRITOS CONTRA LA FE Y BUENAS COSTUMBRES—aunque no SC 
trate de los prohibidos expresamente por la Iglesia—no se pueden editar, 
vender o prestar sin grave escandalo; ni se puede leer ostduamenle, sin pc- 
cado grave, un peribdico o revista que suele atacar a la Iglesia o a sus minis- 
tros con relativa frecuencia. 

2 . “ Los LiBROs, REviSTAS o peri6dicos obscenos no pueden editarse, 
venderse o prestarse sin grave pecado de escandalo; su lectura est^ prohibida 
a todos por derecho natural, sobre todo tratandose de jbvenes, que apenas 
podrfan resistir su nefasta influcncia. Dlgase lo mismo de muchos de los mal 
llamados libros o fotografias «de arte», bajo cuyo marchamo se expende con 
frecuencia la m;is inmunda mercancla. 

3. ® Los libros ciENTfFicos (v.gt., de biologla, ^atomfa, obstetri- 
cia, ctc.) pucden usarlos, con recta intcncidn, los m6dicos, practicantes y 
demAs profesionalcs, pero no pucdcn ponerse indistintamente en manos dei 
pUblico cn general, sobre todo dc los jovenes inexpcrtos. 



JMI. I.\ C\K11>AD EN USmiAI. 




CAPITULO 2 


Pecados opuestos a la caridad y a la justicia 


476. En el arti'culo anterior hemos estudiado los principales 
pecados que se oponen directa e inmediatamente a la caridad para 
con el prdjimo, si bien algunos de ellos rozaban tambien, sccunda- 
riamente, el campo de otras virtudes. En 6 ste vamos a examinar I08 
que se oponen directa e inmediatamente a la virtud de la justicia, 
aunque todos ellos qucbranten tambi^n multiples aspectos de la 
\drtud de la caridad. En general, hay que decir que todos aquello 8 
pecados que perjudiguen al projimo de algun modo, qucbrantan la 
caridad fraterna ademas de la virtud a que se opongan directa e 
inmediatamente. 

En el cuadro esquemdtico que figura a continuacidn indicj^os 
los principales pecados que se oponen a la justicia y a la caridad 
fratema. Pueden catalogarse en la siguiente forma: 


Contra la vida o intcgridad corporal. 


2. Contra la farna del 
ausente.• 


Con el pensamiento. 


Contra el honor del presente. 


{ Homicidio. 

Mutilacidn. 
fSospecha temeraria. 
Ljuicio temerario. 
fDetraccidn. 

Con la palabra.^ Susurracidn. 

iFalso testimonio. 

r Contumclia. 

. *< Burla o irrisidn. 
LMaIdici6n. 


4- 


Contra la verdadera amistad o afabilidad ... 


rPor exceso: adulacidn. 
LPor defccto: litigio. 


Vamos a examinar cada uno de estos pecados en particular 


I. E 1 homicidio 

Hablaremos del homicidio en general, de la muerte del malhechor, 
de !a k'fnlirna defensa ante el injusto agresor y de la muerte del ino- 

cente. 


I r;f I,nt^trn rnoral para sfgiares: fiAC, t.i (Mndrid 195?) n.558-562; 803-8s4i 
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1. E 1 homicidio en general 

477. a) Noci6n y divisi6n. E 1 homicidio, en general, con- 
siste en producir la muerte a una persona. Como delito o pecado hay 
que añadir a la definici6n la palabra injustamente. 

El homicidio admite las siguientes divisiones: 

aj Directo, cuando se intenta precisamente la muerte del 
prñjimo. 

bj Indirecto, cuando se busca otro fin (v.gr., la propia de" 
fensa). 

cj SiMPLE, cuando no va acompañado de ninguna circunstan- 
cia especial que lo modifique. 

dj CuALiFiCADo, cuando reviste una malicia especial sobre- 
añadida. Los principales son: el homicidio sacrilego (de persona sa- 
grada), el parricidio (de los padres), el fratricidio (de hermanos), el 
conyugicidio (del c6nyuge), el regicidio (del rey), el infanticidio (de 
los niños), el feticidio (del feto humano), etc. EI asesinato (homicidio 
perpetrado con insidias o pacto previo) es una circunstancia nota- 
blemente agravante que puede acompañar a cualquier clase de ho- 
micidio. 

478. b) E 1 homicidio involuntario. Hay que notar unica- 
mente que, cuando se comete un homicidio por casualidad, sin ha- 
berlo previsto ni intentado, no se ha cometido injusticia ni ha habido 
pecado alguno, con tal que se haya puesto el cuidado ordinario que 
reclamaba aquella cosa. 

Pero puede ocurrir que un homicidio involuntario sea culpable en su 
causa, y esto de dos maneras principales: aj por no haber puesto el debido 
cuidado en el manejo de cosas llcitas, pero peligrosas (v.gr., en la limpieza 
de una pistola sin haberse cerciorado de que no estaba cargada, en la velo- 
cidad imprudente con que se conduce el automdvil, etc.); y bj con mayor 
motivo por hacer una cosa de suyo iUcita que envuelve, ademAs, peUgro de 
homicidio (v.gr., golpear a una mujer embarazada, con peligro de provocarle 
el aborto). 


2. La muerte del malhechor 

479. La muerte del criminal o malhechor se rige por principios 
especiales. Vamos a precisarlos en dos conclusiones. 

Conclusiñn i.“ Por derecho natural, y siempre que lo requiera el 
bien comun, pucde la autoridad publica imponer la pena de muerte 
a los malhechores reos de gravisimos crimenes. 

Expliquemos vm poco los t^rminos de la conclusidn. 

aj PoR DEREGHo NATURAL, o sea, por la potestad recibida de 
Dios a traves de la ley natural. No por el consentimiento o autori- 
zaci6n de los hombres, como quiere Rousseau. 
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h) SiEMPRE QUE Lo REQUiERA EL BiEN comOn, unica causa pro- 
porcionada para infcrir una pena tan grave (v,gr., para garantizar 
cl ordcn con el escanniento de los dem^s). 

cj PuEDE LA AUTORiDAD PUBLiCA, o sea, el jefc dcl Estado, a 
quien incumbe el cuidado de la comunidad y del bien comdn y sus 
Icgitimos mandatarios. Jam^s puede hacerse por iniciativa privada. 

dj Imponer la pena de muerte a los malhechores, jamds 
a los inocentes, aunque dependiera de ello la salvacibn de la patria. 

ej Reos de GRAvfsiMos CRfMENES. No sc requiere que el cri- 
men sea gravisimo en si mismo; basta con que perjudique grave- 
mente al bien comun (v.gr., el centinela que abandona su puesto 
de guardia en plena guerra). 

Pnicba dc la proposici6n: 

i.o PoR LA Sagrada Escritura. Hay muchos textos en el An- 
tiguo y Nue\'o Testamentos. He aqui algunos de los m4s expresivos: 

El gue hiera mortalmente a otro serd castigado con la muerte (Ex. 21,12). 

Si de propdsito mata un hombre a su prdjimo traidoramente, de mi altar 
mismo le arrancards para darle muerte (ibid., v.14). 

El que hiera a su padre 0 a su madre serd muerto (ibid., v.15). 

Pero, si haces el mal, teme (ala autoridadj, que no en vano lleva la esp^a, 
Es ministro de Dios, vengador para castigo del que obra el mal (Rom. 13,4). 

2.° PoR EL magisterio de la Iglesia. Inocencio III obligd a 
los herejes valdenses que querian reconciliarse con la Iglesia a subs- 
cribir, entre otras, la siguiente proposicibn: 

<De la potestad secular afirmamos que sin pecado mortal puedc 
juicio de sanojre, con tal que para inferir !a vindicta no proceda con odio, 
sino por juicio; no incautamente, sino con consejo» (D 425). 

3.0 PoR LA RAZON teol6gica. Cualquier persona individual 
es, con respecto a la sociedad, lo que un miembro es para todo el 
cuerpo. Y asi como, cuando la salud de todo el cuerpo pcligra por 
un miembro podrido, es Hcito y laudable cortarlo para que no p6- 
rezca todo el hombre, es Hcito y laudable que la autoridad priblica, 
cncargada de procurar el bien comun, quite la vida a un hombre 
peligroso para la comunidad o corruptivo de la misma (II-II 64,2). 

4.0 PoR EL consentimiento universal de la humanidad. En 
todos los pueblos del mundo se ha usado la pena de muerte para 
castigar crlmenes gravisimos, sobre todo contra la tranquilidad pu- 
blica. Y aun arjuellas naciones quc por teorlas errbneas o falsos sen- 
timentalismos la han abolido, tienen que recurrir a ella muchas veces 
obligadas por la necesidad evidente. Hay criminales quc sdlo se 
intiinidan ante la perspectiva dc una pcna de muertc. 

Advertencias. i.» Es Hcito a la autoridad pdblica castigar a los 
failij 'chorc:, con a/.otes u otro:i casligos corporales—guardando siempre la 
d‘;bid.i i.iro;//r'^ibti -si \f) estima roiiv<;iiiente para el bien comdn (v.gr., para 
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escarmiento de los culpables). Pero no podrfan hacerlo por propia cuenta loe 
agentes de la autoridad (v.gr., los guardias). 

2. *^ A nadie se le puede imponer la pena de muertc sin quc conste con 
toda certeza su culpabilidad criminal, por lo irreparable de la equivocaci6n. 

3. ® A nadie se le debe condenar sin olrle previamcnte y »in que sc 
ejerza, por libre eleccidn del reo o por nombramiento oficial, cl derecho de 
defensa. 

4. ® No se debe cjecutar jamis a la mujcr criminal cmbarazada^. La 
funcidn augusta de la maternidad deberfa ser, ademds, razdn suficientc para 
que el jefe del Estado ejerza su prerrogativa de indulto. 

5. ® Antes de la ejecucibn de la scntencia, debe dirsele al reo ocasidn 
y facilidad para recibir los santos sacramentos. 

Conclusibn 2.^ Jamas cs Ifcito matar al malhechor por la sola auto- 

ridad privada de una persona. 

Escuchemos a Santo Tom5s explicando la raz6n: 

«Como hemos dicho, es Ilcito matar al malhechor en cuanto sc ordena 
a la salud de toda la sociedad, y, por lo tanto, corresponde s6lo a aquel a 
quien est6 confiado el cuidado de su conservacidn, como al m6dico compcte 
el amputar el miembro podrido cuando le fuera encomendada la salud de 
todo el cuerpo. Y como el cuidado del bien comdn estd confiado a los prfn- 
cipes, que tienen pOblica autoridad, solamente a 6stos es Ilcito matar a los 
malhechores, y no lo es a las personas particulares> (II-II 64,3). 

En algunas naciones, el C6digo penal exime totalmente de res- 
ponsabilidad al marido que mata en el acto a su mujer sorprendida 
en adulterio, por suponer a priori que ha obrado en un arrebato Lm- 
previsto e involuntario 3. Pero el fuero de la conciencia es mis estre- 
cho y rigido, y en el no puede excusarse a ese marido (a no ser que 
hubiese perdido del todo la raz6n al cometer el crimen). EI papa 
Alejandro VII conden6 la siguiente proposici6n: «No peca el ma- 
rido matando por propia autoridad a su mujer sorprendida en adul- 
terio» (D 1119). 

Aplicaciones pr 5 cticas. i.* Es completamente illcito el Ilaraado «lin- 
chamiento» popular del malhechor sorprendido in flagranti. 

2. ® Es Ucito al soldado de guardia (no a otro cualquicra) disparar so- 
bre el que se acerca despu6s de haberle dado el alto en vano, si asl lo dispone 
la ordenanza militar; pero, en cuanto sea posible, procurando evitarle la 
muerte (v.gr., dispardndole a las piernas). 

3. » Puedcn los guardias disparar sobre el reo que se fuga, aunque 
procurando no matarle. Pero no pueden jamds practicar la Ilam^ «ley de 
fugas» (simular la huida del malhechor para matarle impunemente). 

3 La legitima defensa ante el injusto agresor 

480. Vamos a establecer la doctrina fundamental en una sola 
conclusibn. 


2 Cf. Ckidigo pi'ivd (ait.83). 

3 E 1 G6digo pcnal espartol le casriga con la pcna de ilestierro (art.^aS), que puede dunir 
ik' scis mescM y tm d(a a seis artos (cf. art.88). 
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Conclusi6n. Guardando la debida nioderaci6n en la defensai es licito 

defenderse del ii\}usto agresor, a veces hasta producirle la muerte. 

Expliquemos los t^rminos dc la conclusi6n. 

Guardando la debida moderaci6n en la defensa. Quiere 
decir quc no sc debe ir m6s lejos en la defensa de lo que exijan las 
drcunstancias, habida cuenta de la importancia del bien quc trata- 
mos de defendcr. No se puede matar al agresor de la propia vida si 
basta con herirlc para defenderse. Ni se le puede inferir una grave 
herida para sal\a.r una pequcña cantidad de dinero que queria arre- 
batamos. 

Es Lfcrro defenderse, pero no obligatorio. Porque el hombre 
ticne obligacidn de conservar su vida con los medios ordinarios, pero 
no con los extraordinarios; y la defensa propia hasta la muertc del 
agresor es un medio claramente extraordinario. Puede el agredido 
dejarse matar por caridad heroica hacia su agresor, o sea, para que 
no se condene, ya que esta en pecado mortal por la injusta agresi6n; 
aunque podria tambien matarle (si fuera necesario) aun en este caso, 
porque solo el agresor tendria la culpa de su propia condenaci6n, 
que podria evitar desistiendo simplemente de la agresidn. En cir- 
cunstancias especiales, la propia defensa seria obligatoria; por cjcm- 
plo, si se trata de un personaje nccesario para el bien comtin (v.gr., el 
jefe de un ejercito en plena guerra), o de un padre que dej^fa aban- 
donados a sus hijos, o si lo exige asi la ley civil para reprimir la plaga 
de injustos agresores, etc. 

Del injusto agresor. No lo son el verdugo o los soldados 
del piquete que le quitan la \dda al reo en cumplimiento de una sen- 
tencia justa. 

A veces hasta producirle la muerte. Para llegar a este cx- 
tremo se requieren las siguientes cinco condiciones: 

a) Agresi6n actual o inminente (v.gr., esti ya cargando la pistola 
para disparar sobre nosotros). Si la agresidn ya ha pasado, no serfa defensa, 
sino venganza (iUcita). Si la ha anunciado, pero no nos ataca adn, hay que 
defenderse de otro modo (v.gr., denunciindole a la policfa), pero no se le 
puede matar. 

h) Agresi6n injusta, ya sea con injusticia /ormal (o sea, la que pro- 
viene de un hombre que se da cuenta de lo que hace) o ya simplemente 
material (v.gr., la de un loco o borracho). 

c) Daño muy crave, por ejemplo, la p6rdida de la propia vida, la 
mutilacidn o deformidad grave de los miembros principales, la propia \dr- 
ginidad o pureza, bienes de fortuna muy considerables, etc.; pero no la 
propia fama u honor (que puede reivindicarse de otra forma), ni un robo 
de es^asa importancia, a no ser quc para apoderarse de lo ajeno tratara dc 
agredir a la persona qiie lo po.see o guarda. Tampoco son motivos suficicntcs 
una cal'jrnnia, una bofetada, una injuria de palabra o el impedirnos adquirir 
uria co.a a la que tenemos derecho; v.gr., una hercncia (D 1180-1183). 

d) Muerte nruesaria, o sea, fiue hay que intentar antes, sl es posible, 
una defensa menos cruenta a base de golpes, ^heridas, etc. 
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e) Muerte permitida, no intentada, o sea, quc sc ha de intcntar la 
propia clefensa, no la muerte del agresor, como prescriben las reglas del 
voluntario indirecto ante una accidn con dos efectos, bueno y malo. Sc ha 
de proceder, ademas, sin odio ni deseo de venganza. 

Prueba de la conclusion: 

Lo autoriza asi el derecho natural que todo hombrc tiene a la 
conservacidn de la propia vida y lo exige el mismo bicn comdn dc 
la sociedad, porque, de lo contrario, los malhechores se envalcnto- 
narian para cometer toda clase de desafueros con relativa impuni- 
dad, ya que podrian escapar muchas veces a la accion de la autoridad 
publica. Gonsta tambien por expresa declaracion de la Iglesia 
(cn.2205 § 4). 

Observaciones. En las mismas condiciones de la propia legltima 

defensa, es llcito socorrer al projimo contra un agresor injusto. La razdn es 
porque la caridad autoriza a hacer por los dem^ lo que seria Ucito hacer por 
sl mismo, y es un acto de excelente caridad ayudar al inocentc contra un 
injusto agresor. Por justicia estan obiigados a defender al prdjimo injusta- 
mente atacado lo.s que tienen el oficio de defender el orden piiblico (guardias, 
policlas, etc.); y por piedad familiar, los parientes en primer grado (padres, 
hijos, conyuge, hermanos). 

2. °' La legftima defensa, en las condiciones que hemos dicho, es Hcita 
a todos, sean seglares, cierigos, reiigiosos, etc.; y en ctialguier lugar, aun en 
la iglesia y mientras se celebran los divinos oficios (de otra suerte, los mal- 
hechores agredirlcin siempre en las iglesias). En legltima defcnsa,- la iglesia 
no queda violada por el homicidio, ya que entonces no constituye delito 
(cf. cn.1172 § i,i.°). 

3. “ Tampoco es obstdculo para la legltima defensa el haber dado oca- 
sion para la agresibn injusta con alguna culpa, aun grave; porque esto no 
quita que la agresidn sea injusta. Y asl, por ejemplo, el aduitero podrla de- 
fenderse contra el marido que le sorprendiera tn flagranti, porque 6ste no 
tiene derecho a tomarse la justicia por su mano, sino s6lo a denunciarle a la 
autoridad competente. 

4. *^ Ni es obstdculo la reverencia especial que merezca el invasor por scr 
padre, sacerdote, etc.; ni se contraeria la excomunidn por cl privilegio dei 
canon (cn.riç), porque el agresor pierde el privilegio en aquel caso. 

4. La mucrtc del inocente 

481. La absoluta ilicitud de la muerte del inocente aparece con 
toda claridad a simple vista. Pero su examen cientlfico plantea pro- 
blemas muy interesantes, que vamos a exponer con cierto detalle 
dada su gran importancia prdctica, Procederemos, como de costum- 
bre, por conclusiones. 

Conclusi6n No es b'cito jam&s, ni aun a la autoridad publica, pro- 

ducir directa o intcncionadamente la muerte a un inocentet por 

tratarse de una acci6n intrinsecamente mala. 

He aqul las pruebas: 

i.® La Sagrada Escritura. Es uno de los pecados que c/a- 
man al cielo. 
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La voz de la Siingre de tu hermano (Abel, cl inocente) estd clamando a m( 
desde la tierra (Gen. 4,10). 

No hagas morir ail inocfnte y al jiisto, porgue yo no absolxterd al culpable 
de ello (Ex. 23,7). 

Imposible emplear un lenguaje mas energico. Los textos po- 
drian multiplicarse en abundancia. 

2. * La razon TEOLOGiCA ofrcce tres argumentos clarlsimos: 

a) Es un dtentodo contra Dios, cuyo supremo dominio queda 
violado. Solo E 1 es el dueño dc la vida, y, por consiguiente, s6io E 1 
podria ordenar la muerte de un inocente sin cometer una injusticia 
(v.gr., el caso de Abrahan y su hijo Isaac). 

b) Es un delito contra la sociedad, porque se le priva injusta- 
mente de uno de sus miembros. 

c) Es un crinien contra el projimo, porque se le priva del derecho 
a la vida, base y fundamento de todos sus demds derechos humanos. 
En este sentido, el homicidio es la suprema injusticia que se puede 
cometer contra el projimo, ya que se le priva violentamente de todos 
sus derechos humanos. 

3. * Se confirma por la repugnancia universal del g6nero hu- 
mano a este crimen monstruoso. 

Aplicaciones. i.* No es licito jamds acabar de matar a los mortal- 
mente heridos, viejos, enfermos incurables, moribundos, ctc., aunque sea 
para que no sufran mds (ya que el fin nunca justifica los medios), ni siguicra 
acelerarles la muerte (v.gr., con dosis exageradas de morfina, etc.). 

2. * Tampoco se puede matar a los locos o furiosos para que no hagan 
daño a otros, a no ser en legltima defensa ante una agresi6n actual. 

3. ‘ A la pregunta sobre *si seria llcito, por mandato de la autoridad 
pubhca, matar a los que, sin haber cometido ningUn crimen digno de muerte, 
sin embargo, por sus defectos psfquicos o ffsicos, no pueden aprovechar a la 
nacidn y mas bien le son gravosos y sc opK)nen a su vigor y fortaleza*, con- 
test6 la Sagrada Congregacion del Santo Oficio; eNegativamente, por scr 
contrario al derecho natural y divino positivo* Lo mismo declar6 con res- 
pecto a !a esterilizacidn del hombre o de la mujer con id6ntica finali^d 

4. * No se puede arrojar al mar en un naufragio a alguno de los viajeros 
para que no p>erezcan todos. Ni puncionar el coraz6n o abrir las arterias dc 
los que se duda si estan realmente muertos para quc no sean cnterrados 
vivos. Si se quicre tener plena certeza de la mucrte real, esp6rese la señal 
infalible de ella (la putrefaccidn); pero nada se haga que pueda causar la 
muerte real del presunto muerto. 

5. * No puccie el m^dico, en plan de experimentacidn, dar al enfermo 
una mediciiia pr ligrosa que pueda costarlc la vida, a no ser cuando, dc lo 
contrario, su muerle sea del todo cierta y haya alguna esperanza dc quc se 
Je puede salvar con tal medicina. 

6. ® No pucde un cazador disparar su escopeta sobrc un bulto quc sc 
mueve, sin averiç'uar previamente qiie .sc trata de un animal. 

7 * No ef, jfcito rnatar a los parlamcntarios enviados por cl enemigo, 
aunque ^ste no Jiubiera resix-tado a los ciue .se le enviaron a 61 , porque son 
inocente.'i, y serla una vengany.a criniin; !. 

* ^ f AAS 'i2 > i'tAO) ‘;s-c 
< A A / S W '/ 
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Conclusion 2.* Con causa gravcmcntc propordonada es Ifcito co- 
opcrar indirectamcntc a la mucrtc dcl inocentc, o sca, hadcndo 
u omitiendo alguna cosa, dc suyo buena o indiferente, dc la cual se 
siga, sin intentarla, la muertc del inocentc. 

Es una sencilla aplicaci6n de las leyes del voluntario indirecto, 
segun las cuales, cuando de una accidn de suyo licita se sigucn dos 
efectos, uno bueno—el mis inmediato—y otro malo—el mis re- 
moto o, al menos, simultaneo al bueno—, es Hcito intentar el bueno 
y permitir el malo si hay causa proporcionalmente grave para ello, 
0 sea, si el efecto inmediato bueno compensa con creces al remoto 
malo. En el caso concreto que nos ocupa, seii causa propordonada 
el bien mayor que se siga inmediatamente de la acci6n licita y no fl 
traves de la muerte del inocente. 

Aplicacioncs. i.* Es llcito en una guerra justa dirigir la tormenta 
b^lica (cañones, aviacidn, ctc.) contra los objrtivos militores dc una dudad, 
aunque acaso tengan que pereccr muchos inocentes. 

2. ® No es Ifcito en caso de asedio de una ciudad matar a un ciudadano 
inocente porque lo exija el enemigo, que, de lo contrario, incendiari el pueblo 
entero. Pero serfa llcito entregarle, aunque se prcvea que le van a matar; 
porquc la simple entrega, de suyo, no es mala, y la previsidn de su muerte 
puedc permitirse en compensaci6n del grave daño comdn que experimentaria 
todo el pueblo. 

3. ® Es ilfcito y criminal arrojar una bomba atdmica sobrc una ciudad, 
abierta o cerrada, con toda la poblacidn civil dentro, con sus mujercs y ni- 
ños. No puede alegarse aquf el «voluntario indirecto», porque una dc sus 
reglas esenciales es que el efecto bueno compensc con creccs al cfecto nxalo; 
y, en el caso de la bomba atomica, ocurre precisamentc lo contrario, ya que 
el ndmero de seres inocentes que perecen es incomparablemente mayor que 
el de los culpables. Dfgase lo mismo del incendio total de una ciudad, de los 
gases asfixiantes arrojados sobre ella, etc. 

2. La mutilacidn del prdjimo 

482. Menos grave que el homicidio, pero tambi^n un pecado 
contra la justicia y la caridad, es la mutilaci6n del pr6jimo sin causa 
justa y proporcionada. Recogemos en tres breves conclusiones la 
doctrina cat6lica sobre ello. 

Conclusidn i.® La mutilact6n de miembros sanos de im malhechor 
s 61 o cs llcita a la autoridad p6blica para castigar delitos gravemente 
proporcionados. 

Antiguamente era muy frecuente imponer a los malhechores la 
pena de mutilaci6n de alguno de sus miembros (v.gr., de una mano, 
de un ojo, etc.) cuando su delito no era tan grave como para infli- 
girlcs la pena de muerte. Hoy csta prdctica ha caldo en desuso en el 
mundo entero, por la cmeldad qiie encierra y el sentido de humani- 
dacl, m6s refinado, de la 6poca actual. Pero las ra2ones que justifica- 
Iran estc castigo continuan siendo vAlidas hoy t, ya quc—como 


> Plo XI cn 8U cnclcHca Ca5h’ connubit. al reprobar los errores sobrc la eaterilizacida. con- 
lirma c'ita facultail de la autoridad pilblica par» infUsir castijios corporales a los «tlbditos en 
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hemos Aisto—la autoridad publica ticne dcrecho, cuando cl caso 
lo requicra, a imponcr la pcna dc muertc a los grandcs criminales 
cn castigo dcl delito cometido y para cohibir a los futuros malhccho- 
rcs; lucgo, con mayor motivo, puedc tambi^n, en orden al bicn co- 
miin de la socicdad, castigar y cohibir a los malhechores con la pcna 
dc mutilaci6n corporal. 

Por el contrario, jamis cs Hcito a las personas privadas mutilar 
al prdjimo cn castigo de ningun delito—a no scr en cl acto mismo 
de la legitima defensa, si no fuera posible defenderse de otro modo 
del injusto agresor—, porque no corrcsponde a los particulares to- 
marsc la justicia por su mano, sino linicamentc a la autoridad pii- 
bUca 2. 

Conclusi6n 2.* La mutilaci6n dirccta dc micmbros sanos dc un hom- 
brc inoccntc no cs licita a nadic, ni aun a la autoridad p6blica, ni 
siquiera por conscntimicnto dcl propio intcrcsado, por trataise dc 
una accion intrinsccamcntc mala. 

La raz6n es porque ni el hombre particular ni la sociedad cn 
cuanto tal tienen dominio alguno sobre la vida o los miembros de 
un hombre que no ha cometido delito alguno. S6lo Dios es el dueño 
de nuestra vida o de nuestros miembros, y s 61 o E 1 puede disponcr 
de ellos en la forma que le plazca. 

De donde se sigue que cs gravemente ilicita y contraria a la lcy 
natural la estcrilizaci6n efcctuada por fines eugen6sicos o neom^- 
tusianos, y nunca es licito a la autoridad publica imponerla a nadie, 
ni a los particulares someterse a ella voluntariamente 

Conclusi6n 3.® S6I0 las pcrsonas quc goccn dc lcgftima autoridad 
pueden infiigir a sus subordinados, con justa causa, cl castigo de los 
azotes o golpes. 

Escuchemos el razonamienlo del Doctor Angdlico^: 

♦Por los azotes se infiere daño al cuerpo del quc cs azotado, pero dc dis- 
tinta manera que por la mutilaci6n, porque la mutilacidn destniye la integri- 
dad del cuerpo, mientras que lo.s azotes solamente produccn dolor; por cso 
es mucho menos perjudicial que la mutilacidn de un miembro. Pero no es 
Hcito inferir daño a alguien sino en conccpto de castigo y por raz6n dc la 
justicia. Y nadie castiga con justicia a otro a no ser que cst6 sujeto a su ju- 
risdicci6n. Por lo tanto, s6lo puede Hcitamente golpear quicn tiene alguna 
potestad sobre el que es golpeado*. 

En la contestaci6n a la segunda dificultad precisa Santo TomAs 
los Hmites a que puede extenderse la autoridad pfiblica o privada 
en el casligo de sus subordinados. He aqul sus palabras: 


i’j*' ’ -i rj.-i ti/ (, f. Ij y f .f, pin XII cn bii Al'xuciiin a los sicopatdlogos dcl 13 
fji' rl(- i'j'.’' AAS il-i I’ifj'll) P 7°f>. 

3 r-J J!-n fr.r 

♦ fj l'ir, XJ, fJi'.ii r fnnuljti (!) D'Tri'tns <li-l R:»ntn Dficln del ai de mano 

'J<r t'/ii ^AA-S 2) p.tiH) y dcl 24 dc fehrcro di- 11,40 (I) 228j). 
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iCuanto mayor sea la potestad, mayor poder de coacci6n debc tener. 
Y como la ciudad es una comunidad perfecta, el prfncipe de la ciudad tiene 
perfecta potestad de represidn, y, por consiguiente, puede imponer pena* 
irreparables, como )a muerte o la mutilacidn. Mas el padre y el señor, jcfes. 
de la sociedad domestica, que es una comunidad impcrfecta, tienen tan s6lo 
una potcstad imperfecla de represi6n, a base de penas mis Icvcs que no 
causen daño irreparable, y tal es el castigo de los azotes» (ad 2). 


3. La sospccha y el juicio temeraño 

483. La sospecha y el juicio temerarios quebrantan con el pen- 
samiento la fama del prdjimo ausente y, por io mismo, la justicia 
y la caridad fraterna. Para comprender el verdadero alcance y gra- 
vedad de estos pecados, es preciso tener en cuenta los diversos es- 
tados en que puedc encontrarse la mente humana y la naturaleza 
del juicio mental. De donde dos prcnotandos: 


ILos estados de la mcntc 

El siguiente cuadro esquemdtico recoge los principales estados 
de la mente con relacion a la verdad o a la existencia de una cosa: 


En pura potencia.. . 


fNegativa = Nesciencia (de cosas cuyo conoci- 
I miento no es obligatorio). 


! Privati\'a = Ignorancia (de cosas que deherian sa- 
i, berse). 


Duda 


En acto imperfecto.-J 


j'Negativa: carcncia de razoncs por 
I ambos iados. 

j Positiva: razones de igual peso por 
( ambos lados. 


Sospecha: opini6n floja y vacilante. 

Opinidn: asentimiento, pero con miedo a equi- 
vocarse. 


i, En acto perfecto: Certeza: asentimiento fiime, sin miedo a €quivocarse. 


2.® E 1 juicio 

Se entiende por tal la afirmacion o negacion de una cosa. No hay 
juicio en la mera percepcion de una cosa ("simple aprehensidn) , sino 
unicamente cuando se afirma o niega algo de ella (v.gr., que es bue- 
na o que no lo es). Por eso en el juicio caben la verdad y el error; 
nunca en la simple aprehensibn, que, de suyo, siempre es verdade- 
ra, aunque incoativa o imperfectamente. 

El juicio puede ser verdadero o falso, segun coincida o no con 
la verdad objetiva; cierto o probable, segun afirme 0 niegue alguna 
cosa con certeza o s6lo con probabilidad; pmdente 0 temercmo, se- 
gun se cmita con suficicnte o insuficiente fundamento. Estas son 
las divisiones que nos intcresan mas de cerca aqui. 

Tenicndo en cuenta cstos prenotandos, vamos a establecer las 
siguientes conclusiones relativas a la sospecha y al juicio temerarios: 
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ConclusiOn i.* La simplc sospecha temeraria es pecado contta la 

justicia y contra la caridad fraterna» aunque de suyo levet P«ro 

podria aer grave en determinadas circunstancias. 

Hc aqui cl sentido y alcancc dc la conclusidn: 

La simple sospecha temeraria, o sea cuando sin fundamento 
sujiciente se comienza a dudar dc la conducta o intenciones del pr6- 
jimo, aunque sin asentimiento firme. A ella se reducen la duda im- 
prudente, quc hace suspender el juicio sobre la bondad del pr6jimo 
sin suficiente fundamento, y la opinidn temeraria, que es mis grave 
que la simple sospecha y prepara el terreno al juicio temcrario. 

Es UN PECADO coNTRA LA jusTiciA. Es cvidentc, por el derecho 
estricto que tienc el prbjimo a su propia fama mientras no sc de- 
muestre lo contrario. 

Y coNTRA LA CARiDAD FRATERNA, que nos impulsa a no pcnsar 
mal del pr6jin\o: La caridad... no piensa mal (i Cor. 13,5). 

De suyo leve, porque, no habiendo asentimiento firme, la sim- 
ple sospecha no injuria gravemente al prbjimo, y tiene alguna ex- 
cusa, por otra parte, en la fla^ueza y debilidad humana, tan pro- 
pensa a estas sospechas L 

PeRO PODRfA ser grave en determinadas circunstancias. Por 
ejempio, si la sospecha (y a fortiori la opinibn) temeraria rccayera 
sobre un pecado gravlsimo y poco acostumbrado (incesto, sodonda, 
bestialidad, alta traicidn, etc.) o sobre una persona de reconocick 
virtud (v.gr., sobre un sacerdote ejemplar), o procediera del odio 
o envidia grave. En todos estos casos hay pecado mortal en la sim- 
ple sospecha deliberadamente admitida y alimentada, por la grave 
injuria que con ello se le hace al prdjimo. 

Santo Tomas explica maravillosamente las causas de donde pro- 
ceden estas sospechas temerarias. He aqui sus propias palabras: 

«Como dicc Cicer6n, la sospecha implica una falta cuando se funda en 
iigeros indicios. Y esto puede suceder de tres modos: primero, porque uno 
es malo en sl mismo, y por ello facilmente piensa mal dc otros, segdn aquellas 
palabras de la Sagrada Escritura: El necio, andando en su camino y siendo il 
estulto, a todos juzga necios (Eccl. 10,3). Segundo, porque tiene mal afecto a 
otro; pues cuando alguien desprecia u odia a otro o se irrita y le envidia, 
piensa mal de por ligeros indicios, porque cada cual cree f6cilmcntc lo 
que apetece. En tercer lugar, la sospccha puede provenir de la larga expe- 
rxencia; por lo que dice Aristdteles que los ancianos son grandemente sus- 
picaces, ya que muchas veces han experimentado los dcfectos de otros. 

Las dos prixneras causas de la sospecha proceden de sentimiento pcr- 
verso; mas la tercera cau.sa disminuyc su malicia, cn cuanto que la expe- 
riericia aproxirna a la certeza, que es contraria a la nocidn de sospecha; y 
[xjr esto la bosf>echa irnfjtica cierto vicio; y cuanto mAs avanza ^sta (acer- 
car.dose a l:i opinidn y ai juicio), m 4 « viciosa es* 


I! iJ 
JMI 
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Conclu.sion 2 .* EI juicio tcmcrario propiamente tal es pecado 4« »uyo 

grave contra la justicia y la caridad fratema, pero admite parvedad 

de materia. 

He aqui el sentido de la conciusidn: 

El juicio temerario propiamente tal, o sea, el asentimiento 
firme de la mente (no la simple duda, sospecha u opmi6n), sin sufl- 
ciente fundamento, sobre el pecado o malas intenciones del prbjimo. 

Es pecado de suyo grave contra la justicia, por la grave m- 
juria que con el se infiere al prdjimo, que tiene d^echo estricto a 
conservar su fama incluso en nuestro fuero intemo, mientras no se 
demuestre lo contrario. Por lo dem^, el juicio temerario intemo 
se ordena de suyo al extemo contra la fama y el honor del pr6jimo 

Y coNTRA LA CARiDAD FRATERNA, con mayor raz^n aun que la 
simple sospecha temeraria. 

Pero admite parvedad de materia. Y asi, por ejemplo, seria 
pecado venial juzgar temerariamente que el projimo esta mintiendo 
en beneficio propio; porque la mentira oficiosa es, de suyo, pecado 
venial, y el projimo no recibe grave injuria porque nosotros pense- 
mos que esta pecando venialmente. Para que sea pecado mortal se 
requieren ordinariamente tres cosas: a) que sea perfectaTnente deli’ 
berado; b) plenamente temerario; y c) sobre un grave pecado que se 
atribuye sin fundamento al pr6jimo. 

La Sagrada Escritura prohibe severamente el juicio temerario 
y el mismo Cristo nos avisa que seremos medidos con la misma 
medida con que midcunos a los demas. He aqui algunos textos muy 
expresivos: 

No juzgueis, y no ser^s juzgados; porque con el juicio con que juzgareis 
sere’s juzgados, y con la medida con que midiereis, se os medird. iCdmo ves la 
paja en el ojo de tu hermano y no la viga en el tuyo? (Mt. 7,1-3). 

No juzgueis, y no sereis juzgados; no condeneis, y no sereis condenados; 
absolved, y serdis absueltos (Lc. 6,37). 

y tii, icdmo juzgas a tu hermajro o por qu^ desprecias a tu Immano? Pues 
todos hemos de comparecer ante el tribunal de Dias (Rom. 14,10). 

Sin misericordia serd juzgado el que no hace misericordia. La misericordia 
aventaja aljuicio (lac. 2,13). 

Estas ultimas palabras del ap6stol Santiago resuelven por si so- 
las la objecidn absurda que muchas veces se opone al sano y cris- 
tiano consejo de interpretar siempre en buen sentido las intencio- 
nes del projimo mientras no conste con certeza lo contrario. Es 
cierto que, hacidndolo asi siempre, nos exponemos a equivocamos 
muchas veces. Pero esta equivocaci6n redundara en nuestro mayor 
provccho, pues, a la hora de la cuenta definitiva, Dios empleari 


' Il-II 60, { ad 3- 
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con nosotros ei mismo procedimicnto misericordioso que hayamos 
empleado con el prdjimo, Hay, ademds, otra raz6n, que explica ad- 
mirablcmente Santo Tomas con las siguientes palabras: 

«Puedc succder que el que interpreta cn el mejor sentido, se engañe mis 
frccucntementc; pero es mejor quc alguien se engañe muchas veces teniendo 
buen concepto de un hombre maJo que cl que se engañe raras veccs pensando 
mat dc un hombre bucno, pues cn estc caso se hace injuria a otro, lo que 
no ocurre cn el primero» 

Advertencias. i.* Todos los juicios tcmerarios son de la mismacs- 
pccie moral; y asf, en la confesi6n basta acusarse de haber conscntido en tan- 
tos juicios temerarios en materia gravc o leve, sin neccsidad de explicar en 
^uiJ comistla o sobre qu6 matcria recaia el juicio. 

2. * No se confunda el juicio temerario con el juicio errdneo. Hay juicio 
tcmerario cuando sin sujiciente fundamento se juzga mal del prdjimo, aungue 
luego resulte verdadero o sc confirme plenamente cl pecado del prbjimo que 
se juzgo tcmerariamente. Pero, cuando hay motivos serios o fundamentos 
su/icientes para emitir un juicio, no es ni pucde liamarse temerario aunquc 
despues resulte errdneo por no confirmarse la sospecha o juicio que se emitid 
razonablemente con aqucllos motivos suficientes. E 1 juicio temerario que- 
branta siempre la justicia, aunquc luego resulte vcrdadero. E 1 crrdneo, en 
cambio, no la quebrant6 si se emiti6 con suficiente fundamento, aunque 
pudo facilmente quebrantar la caridad. 

3. * No esta prohibido tomar las debidas precauciones para precavernos 
de un posible daño (v.gr., guardando bajo llave el dinero o cosas de valor, 
llevando armas defensivas, ctc.), sin que csto signifique sospecha o juicio 
temerario contra una determinada persona. 

4. * La mayor o menor gravedad de un juicio temerario dependc no 
s 61 o de la calidad del pecado o crimen quc se juzga temerariamentc, sino 
tambien de la mayor o menor desproporcibn entre el juicio y los motivos 
o fundamentos para emitirlo. 

4. La detracci6n del prdjimo 

Expondremos su nocidn, divisidn, malicia y obligacidn de repa- 
rarla. 

484. I. Nocidn. Se cntiende por detracci6n o difamaci6n 
la denigracion injusta de la fama del projimo ausente. 

La dk.s’igraci6n en el sentido propio de la palabra, o sea, deslustrar, cn- 
negrecer, obscurecer la fama de una persona. 

Injusta, porque no hay detraccibn cuando la fama sc ennegrecc justa- 
mente (v.gr., la de un malhechor que acaba dc cometer un crimcn). 

De la fama, y en esto se distingue de la contumelia, que denigra directa- 
mente el honor y s6lo indirectamente la fama. 

Df.l Pk6jiMO AUSENTE, porque, si fuera en su misma presencia, tcndrfa- 
mos la conlumelia. 

485. 2. Divisi6n. La divisi6n fundamental de la detracci6n 

es triple: 

MMI .i-i I 




T,.3 S.2 C.2. PRCADOS OPUESTOS A U CARIDAB V U JUSTICIA 607 

j ,0 PoR PARTE DE LA MATERiA puedc scf simple detroccidn o ca~ 

a) La siMPLE detracci6n consistc en manifestar sin justa causa un 
vicio 0 defecto oculto del pr6jimo. Si se critican sus defectos piiblicos, recibc 
rrids bien el nombre de murmuracidn. 

bj La calumnia consistc en imputar falsamcntc al pr6jimo un crimcn 
que no ha cometido. Añade a la simple dctracci6n la mcntira pemiciosa. 

2.0 PoR parte del modo pucde ser directa o indirecta. 

a) Directa es la que manifiesta abierta y claramente el pecado ajeno, 
verdadero o falso. Suelen distinguirse cuatro modos distintos: imponiendo 
falsamente un pecado, exagerando el vcrdadcro, revelando el oculto, atñbu- 
yendo mala intenci6n a la misma acci6n buena. 

b) Indtrecta es la que niega o disminuyc las bucnas cualidadcs del 
pr6jimo. Se hace de varios modos; ncgando el bien de otro, calldndolo mali- 
ciosamente, disminuy6ndoIo, alabdndolo remisamentc cuando merece mu- 
cho mds. Las f6rmulas verbales son variadlsimas, y todas envuelvcn hipo- 
cresla, malicia, envidia, etc. («SI, pcro...»; «Es mejor no acabarlo de contar»; 
(t jSi pudiera hablarl»; «Os quedarlais estupefactos», etc., etc.). A veces basta 
cl silencio, un gesto, una sonrisa, etc., para quc la fama del projimo se ven- 
ga abajo. 

3.0 PoR PARTE DE LA intenci6n interna puede ser formal o 
m^terial. 

Formal cuando se intenta expHcitamente denigrar al pr6jimo. 

Material cuando se le critica por alguna otra causa (v.gr., porligercza, 
locuacidad, irreflexi6n, utilidad propia, etc.), sin intenci6n de difamarle, 
pero previendo la difamacidn. 

486. 3. Malicia. Vamos a precisarla en forma dc conclu- 

siones. 

Conclusi6n i.* La detraccidn del prdjimo, sea simple o calumniosa, 
directa o indirecta, formal o material, es de suyo pecado grave contia 
la justicia y la caridad, pero admite parvedad de materia. 

Vamos a explicar el sentido y alcance de la conclusi6n. 

La detracci6n del pr^jimo, en la forma que hemos explicado mds 

arriba. 

Sea simple o calumniosa. La calumnia es inAs grave, por la mcntira 
que cncierra; pero aun la simple detracci6n constituye una verdadera in- 
jusficia contra cl pr6jimo y una falta evidente de caridad. 

i^iKFCTA o indirecta. La dirccta supone mas audacia y desverguenza; 
pcio la indirecta no cs menos injusta y lle\’a amsigo, ordinariamente, ma- 
yor rcfmamiento c hipocresla. 

Formal o material. La material es menos grave, pero no deja de acr 
lua injusticia manifiesta cuando se prev6, al menos en confiiso, la deni- 
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jyraciAn dcl pr6jimo. A vcccs se cmplea ia f6rmu!a hip6crita; «Esto lo digo 
sin intcnci6n alguna de criticar a fulano*. 

Es DE suA'o PFCADo GRAVE. Consta claramcntc por la Sagrada Escritura 
y la razdn tcoldçrica, como wrcmos en seguida. Es mcnos grave quc cl ho- 
ou'ddio y cl adulterio. pero m^s çravc quc cl robo; porqiie la fama vale mcnos 
quc !a vida o la fidclidad conyuçal, pero mucho mis que los bienes extcrio- 

Aunquc, como advicrte Santo TomAs, pucdc alterarse esta jerarqufa por 

drcunstancias agravantcs o atenuantes quc concurran 1. 

Co>rrRA LA jusTiciA Y LA CARiDAD. Contra la justicia, porquc lcsiona 
cl derecho estricto de! pr6jimo a su propia fama. Contra la caridad, porquc 
nos manda amar al pr6jimo y nos prohibc haccrlc daño. 

Pero admtte parvedad de materia. Ya se comprendc quc, si se criti- 
can sin mala intcnci6n peçiieños defectos del pr6jimo o se le imputa falsamente, 
sin odio ni envidia, un liçero dcsliz, no hay matcria suficiente para pecado 
erave; aunque sc qucbrantn. no obstante, la justicia y hay obIigaci6n leve dc 
rcpnrar el daño causado (v.çr., alabando cn otras ocasioncs a la pcrsona 
criticndaV 

He aqiu ahora la prueba teoloçica de la conclusi6n. 

1. La Sagrada Escrttura. Elogia la buena fama y condcna 
severamentc la detraccion del prdjimo. He aqui algunos textos: 

Mds que riçuezas vale el buen nombre (Prov. 22,1). 

Ten aiidado de tu nombre, que permanece, mds que de mtllares de tesoros 

mtlrmurri.c unos de otros. hermanos; el que murmura de su hermano 0 
iuzqa a su hermar.o, murmura de la Ley, juzga a la Ley (lac. 

... chi.fmo.coç, calvmniadores, aborrecidos de Dios (Rom. 1,29-30). 

2. El magtsterio de I.A Iglesia. Es doctrina constante dc la 
Içlesia. Inocencio XI condeno dos proposiciones laxistas que ensc- 
ñaban ser tan s6lo pecado venial la falsa acusaci6n contra el d^c- 
tor o la calumnia en defensa del propio honor (D li 93 -” 94 )* 

3. La razon teolocica. Presenta un triple argumento: 

a) Lesiona la justicia conmutativa, al quebrantar el derecho es- 
tricto del pr6iimo a su propia fama. Ni vale arguir que eso es cierto 
tratandose de una calumnia, pero no de una simple detracci6n por 
un delito verdadero. No importa, porque solamcnte Dios y, cn su 
nombre, cl juez leçftimo tienen derecho a juzgar al delincuentc, no 
la persona privada o particular. Aparte de que el hombrc tiene dc- 
recho natnral no s6!o a ia fama verdadera (fundada en la viitud 0 
en cl bien), sino incluso a \a. falsa, mientras su pecado permanezca 
oculto y desconocido. Por consiguientc, sc comete una injusticia 
divulçando el pecadn oculto; y, al menos, una falta dc caridad si 8C 
comentan y 'airean r.us pccados o defectos ya conocidos (murmu- 

raci6n). 

h) Ij 'dona la justicia legal. E 1 bicn com6n cxigc que no se rc- 
'.elen los pccados ajenos sin suficiente motivo, ya que, de lo con- 
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trario, se seguirlan innumerables disgustos, riñas, envidias, ven- 
ganzas, etc., etc., que perturbarlan la paz y la tranquilidad social. 

c) Lesiona la caridad fraterna, quc nos manda amar al pr6jimo 
y nos prohibe hacerle daño. N6tese quc jamds criticamos a las per- 
sonas que amamos, sino que procuramos excusar sus defectos, sal- 
vando, al menos, la buena intencidn. Por eso se ha podido cscribir 
profundamente: «Si oyes murmurar de otro, puedes decir: *No le 
ama» 2. 

Corolario. EI dcrccho dc los difuntos a su propia fama. 

E 1 derecho a la fama acompaña al hombre mds alli del sepulcro. No cs 
llcito, por consiguiente, difamar a los muertos, a no ser con justa y propor- 
cionada causa (v.gr., para desprestigiar sus escritos impfos y evitar que sigan 
haciendo daño), y siempre a base de datos verdaderos, nunca calumniosos. 
Tinga.se en cuenta, ademis, que la denigraciñn de un difunto facilmente 
repercute sobre su familia, quc puede ser inocente de los crimenes del muelto. 

Los historiadores tienen algo mis de libertad para publicar los crimcnes 
0 defectos ciertos de los personajes histñricos, si de su divulgacidn sc ha de 
seguir alguna lecciñn o enseñanza provechosa. Pero pueden ñcilmente pecar 
contra la caridad si no hay motivo alguno para sacar a relucir aguellas cosas, 
e incluso contra la justicia si se permiten alguna acusacidn calumniosa, te- 
meraria o infundada, llevados ñnicamentc del afdn seasacionalista de decir 
cosas nuevas. Tengan en cuenta, ademis, la obligacidn de no perjudicar en 
modo alguno, con publicaciones imprudentes, a las instituciones a que per- 
tenecieron aquellos personajes, que no son responsables de su conducta 
privada. 

Conclusion 2 .°' La gravcdad de la detracdñn sc midc por la impor- 
tancia del crimen divulgado o falsamcntc imputado y por cl daño 
causado al projimo con clla. 

Examinemos por separado ambos capltulos. 

1.0 Por la importancia dcl crimcn divulgado o falsamcntc impu- 
tado. 

En general, un defecto leve (aunque sea calumniosamente im- 
putado) suele causar una infamia leve; y un crimen o pecado grave, 
infamia grave. Caben, sin embargo, excepciones segun la fndole de 
la persona criticada. Y asl, v.gr., seria grave injuria decir del papa 
que es un mentiroso, y qui26 no lo fuera decir de un negociante dc 
mala fama que es un estafador. 

2.° Por el daño causado al pr6jimo. 

No siempre con la misma clase dc detracci6n se causa el mismo 
daño al pr6jimo. Depende de la calidad de la persona criticada, del 
prcstigio del detractor, del numcro o calidad de los oyentes, de la 
clase dcl testimonio aducido (testigo presencial o de oi'das, etc,), de 
la rcpercusi6n que piieda tener sobre su familia, intereses matcria- 
lcs, ctc. Si, habida cuenta de todas las circunstancias, el daño que 

2 1 ’ M\r, SniiiTem uis l,iq (l.u7 puhviizada) VIII 2 . 
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sc siguc cs lcvc, cn gencral el pecado ser^ leve, y grave si el daño 
quc sc sigue cs grave. N6tcsc, sin embargo, quc un daño lcvc en 
cl olwidido podria constituir pccado grave en cl detractor si proce- 
di6 a la detraccidn por odio o cualquier otro motivo gravcmente 
desordenado. 

En general, todas las detraccioncs extcrnas pertenecen a la mis- 
ma «pecie moral, ya quc todas quebrantan el derecho del prdjimo 
a la fama; y asi, en la confesi6n basta decir cudntas veces sc ha in- 
currido en este pecado en materia grave o leve, sin necesidad de 
explicar el asunto u objeto de la detracci6n. Pero habria quc cspe- 
la circunstancia de escdndalo y el motivo interior dcsordena- 
do que movi6 a la dctracci6n (v.gr., el odio, la envidia, el cspfritu 
de venganza, etc.), porque son pecados distintos de la ^sma de- 
traccidn en cuanto tal. Naturalmente, habria que especificar tam- 
bien si se trat6 de simple detraccidn, por defectos verdaderos, o de 
una verdadera calumnia, atribuyendo al pr6jimo cosas falsas. 

Conclusion 3.» Es licito, con causa gravcmcntc proporcionada, mani- 
fcstar los dcfcctos ocultos dcl prdjimo, con tal dc cvitar cl odio o cual- 
quicr otro afccto dcsordcnado. 

Es una mera aplicaci6n de las leyes del voluntario indirecto, en 
virtud de las cuales es licito, con causa proporcionada, realizar una 
acci6n con doble efecto—bueno y malo—, intentando umcamente 
el bueno y permitiendo simplemente el malo. Es preciso, sm em- 
bargo, proceder con absoluta rectitud de intenci6n, depomendo 
todo motivo de odio, rencor, envidia o de cualquier otro afecto des- 

ordenado. . , , 

Las principales razones gravemente proporcionadas que P^eclen 
invocarse para legitimar la manifestaci6n de los defectos ocultos del 
pr6jimo son las siguientes: 

a) PoR MOTivo RELiGioso, como cuando se revelan al obispo los de- 
fectos de los seminaristas ordenandos con el fin de evitarle a la Iglesia futu- 
ros escandalos, 

b) PoR jusTiciA. cuando haya obligacidn por ofcio de descubrir o de- 
nunciar un crimen. 

c) PoR CAKIDAD, para precaver un daño que amenaza al que lo cuenta, 
al delincuente, a tercera persona o a la sociedad. 

Aplicaciones. 

j,* Es Licrro, por exigirlo el bien comun, revelar (aunque sea pii- 
blicamente y por medio de la prensa) los defectos verdaderos de un candida- 
to irnpio que pretendc un cargo publico. Hay que denunciar a quien pueda 
iinpedirlos los rii:jnejos de los que csparccn errores o doctrinas contrarias 
la fe y buenas costumljrcs, al corruptor dc los demñs en un colegio o in- 
I^Krnado. ctc.. etc. 

^ tt poK KL iiiKN UEL PKOPio i.n;Li NcuLNTE, hay quc poner ca conoci- 
/rncnto de los padres o superiores las malus andanzas dc sus hijos o sñbditOS 
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con e! fm de que puedan corrcgirlos. Hay que manifcstar el impedimento 
oculto del quc pretcnda contraer matrimonio a pesar de €l, ctc. 

3.‘'‘ PoR EL BiEN OEL NARRADOR (v.gr., para buscaT consueio, defcnsa 
0 consejo) puede referir a alguna persona prudcnte y discreta las injurias 
recibidas del prdjinio. Pero es preciso proceder sin odio ni cspiritu dc ven- 
ganza y no manifestar sino lo puramente indispensablc para el consejo, etc., 
callando, en lo posible, el nombre del ofensor. 

4 * PoR EL BiEN DE TERCERA PERSONA es licito poncrla cn guardia con- 
tra las perversas intenciones del que intenta pcrjudicarla o pervertirla, ma- 
nifestarle los vicios autenticos de la persona con la quc picnsa contr^ ma- 
trimonio, a fin de evitar la futura infelicidad, etc. 

Pero tengase presente en todos estos casos que ha de tratarse dc defectos 
verdaderos, aunque ocultos. Jamas es llcito, ni siquiera en propia def ensa, 
propalar una calumnia, porque el fin nunca justifica los medios (D 1103- 
1194 ). 

Conclusion 4.'^ La manifcstacidn de un crimen publico o notorio don- 

de no se conocia todavia, quebranta casi siempre la justicia y siempre 

la caridad, a no scr quc haya causa gravemente proporcionada. 

Expliquemos el sentido de la conclusidn. 

Un crimen puede ser publico o notorio de dos maneras: 

a) De iure, si ha recaldo ya sobre €\ la sentencia pfiblica del juez. 

b) De facto, cuando, aun sin la sentencia, es del dorainio piibiico 
(v.gr., se ha corrido ya por todo el pueblo). 

Donde no se conocia TODAvfA (v.gT., en una regibn adonde 
110 ha llegado la noticia ni es facil que llegue en mucho tiempo). 
No seria contra la justicia comentarlo donde ya se conoce publica- 
mente—sobre todo si es publico de iure —, porque el delmcuente 
ha perdido con ello el derecho a la fama, aunque fdcilmente puede 
faltarse todavia a la caridad. Pero seria injusto resucitar su memo- 
ria cuando se ha olvidado ya, o si el delincuente se ha rehabilitado 
por completo y ha recuperado su derecho a la fama. 

Quebranta casi siempre la justicia, porque en csas condicio- 
nes es como si se tratase de un crimen oculto, que no es licito rcve- 
lar sin justa y proporcionada causa. Dlgase lo mismo cuando se 
refresca la memoria de un crimen ya olvidado, aunque sea en la 
region misma donde se cometio. 

Y siEMPRE LA caridad, como es obvio. 

A No SER QUE haya causa gravemente proporcionada» como 
seria, v.gr., el fundado temor de que el delincuente petjuciique 
tambicn o haga daño a otras personas en ese otro lugar. 

Conclusion No es Hcito infamarse a si mismo sin justa y propor* 

cionada causa. 

L.a raz6n es porque cl hombre tiene, por caridad para consigo 
inisino, {>bligaci6n de conscrvar sus propios bienes—entre los quc 
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ocupa lugar dcstacado la propia fama (Eccli. 41,15)—axlmiiiistiin- 
doles sabiamcnlc y e\ iumdo prodigarlos inutilmente. Sin cmbargo, 
podria scr licito cuando se sacrificara ia propia fama en aras de un 
bien superior, como scria, v.gr., salvar la propia vida, reprimir la 
soberbia, imitar los cjcmplos de Cristo, etc. 

A veccs, sin cmbargo, es obligatorio conservar la propia fama 
(y exigir, por consigxiicnte, la justa reparacibn a quien haya tratado 
de quitarnosla), no solo por caridad para consigo mismo, sino in- 
cluso por justicia y caridad hacia los demds. Tal ocurre principal- 
mente: 

a) Cuando de su fama depende la de los dem^s (v.gr., de un 
sacerdote o religioso). 

h) Cuando su fama se requiere para prestarle conveniente- 
mente al projimo un scrvicio obligatorio en justicia (v.gr., el pirro- 
co o magistrado). 

cj Cuando su fama se requicre paxa ayudar convenientemente 
al projimo en im servicio de caridad (v.gr., de consejero o director 
espiritual). 

Conclusion 6.“ E 1 que coopcra a la injusta difamacidn dcl prdjimo, 

pcca gravc o levcmcntc contra la justicia y la caridad, scgiin cl gra- 

do y la eñcacia de su cooperacion. 

Tres son las principales formas de cooperar a la difamacidn del 

projimo; 

a) Induciendo dipsEctamente a ella con preguntas sobre sus 
defectos, fomentando con muestras de agrado y complacencia la 
narracion de los mismos, etc. Estos pecan de igual modo que el de- 
nigrante, o sea, contra la caridad y contra la justicia, ya que coope- 
ran formalmente a la accion injusta y son reos de escdndalo directo 
provocando a la difamacion. De donde estdn obligados a restitmr 
la fama del projimo solidariamente con el detractor. 

b) Gozandose interiormente en la detraccidn, pero sm 
iTiUestras de aprobacion exterior. Pecan contra la caridad (grave- 
mente si proccde de odio o envidia grave), contra la justicia interna 
y, con frecuencia, contra la veracidad, por la refinada hipocresia 
con que saben disimular sus verdaderas disposiciones internas, no 
por evitar el mal ejemplo a los demas, sino para no quedar en mal 
Jugar ante ellos, 

c ) No i.MiuoiKNuo LA detracci6n externamente, aunque se 
la desapruebe interiormente. Si esta conducta obedece a pusilani- 
rnidad, respeto humano, etc., el pecado no suele pasar de venial, 
e inciuso podria excusarse de toda falta si se estuviera moralmente 
ccguro de que la intervencidn en favor del infamado resultarla com- 
plc'tarrjejite inutil o contraproducente. Pcro seda pecado mortal 
coiiira l;j caridad brat.'indose de una detraccidn grave) si hubiera 
fuiidada esijeranx.i de exito y pudiera hacerse sin grave incomodi- 
dad. Jtii Ja prai tjca, lo inejf>r es cJesviar la conversacidn hacia otras 
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cosas cuaiido se vc que comienza a derivar por derrotcros peligrosos. 

La obligacion de impedir la difamacibn del prbjimo es mucho 
mayor en el superior (en virtud de su oficio) que en las personas 
particulares. Ordinariamente pecara contra la justicia si no corrige 
al siibdito difamador, y contra la caridad con respecto al difamado. 

487. 4. Obligacion de repararla. Vamos a precisarlo en 

la siguiente 

Conclusion: E 1 quc, dc cualquicr modo quc sca, lcsiona injustamente 
la fama dcl prdjimo, ticnc obligacidn dc restituirsela cuanto antes, y 
ha de reparar, ademis, todos los daños materiales quc eficaz y cul- 
pablemente se hayan seguido dc la difamacidn y hajran sido prcvis- 
tos al menos en confuso. 

Expliquemos detalladamente la conclusibn. 

El quE, DE cuALQuiER MODO QUE SEA! ya intemamentc o ante 
el propio juicio (tiene obligacion de rectifi<^rselo a si mismo, por 
el derecho del projimo a conservar su fama ante nuestra propia 
conciencia), ya externamente, por la simple detraccion, murmura- 
cion o calumnia; ya haya actuado como detractor principal, ya como 
cooperador positivo (mandando, aconsejando, consintiendo, etc.), 
ya como negativo (no impidiendolo, pudiendo y debicndo hacerlo 
por justicia). 

Lesiona injustamente la fama del projimo. Porque, si la de- 
traccion se hizo por necesidad o justa causa (como hemos explicado 
en la tercera conclusibn), no fue injusta, y no obliga, por consi- 
guiente, a restituir. 

Tiene obligacion de restituirla, porque hay obligaciñn dc 
restituir al projinio lo que ie pertenece y le fue injustamente arre- 
batado. La obligacion es grave O'leve segun el daño causado. 

Cuanto antes, porque, de lo contrario, se prolonga la injusticia 
y hay peligro, ademis, de que se vaya propagando y extendiendo 
a otras personas. 

Y HA de reparar, ademAs, todos los daños materiales quE 
SE iiayan seguido eficaz y culpablemente de la difamacion; 
v.gr., si por ella se impidib al difamado algun lucro, oficio, bene- 
licio, un matrimonio conveniente, etc., o fu^ causa de que se lc 
clcsiDidiera de un cargo o empleo, o se le diera menor sueldo, etc. 
Esta obligacibn cs real, y, por consiguiente, pasa a los herederos 
del difamador (hasta donde alcance la hcrencia) y del difamado. 

Y HAYAN sido previstos al menos en confuso. Porque, si los 
daños se siguieron de una manera del todo imprevista e inesperada, 
no cxistc ncxo causal entre la difamaciñn y esos efectos, que se pro- 
dujcron complctamcntc per accidetis aunque hayan sobrevenido con 
ocasii'm dc la difamacibn (v.gr., el suicidio del difamado). 
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488. Escolios. I ° Gravedad de la obligacidn. Hay que 
distmguir los diversos casos que han podido ocurrir. Y asl: 

a) E 1 quc pcc6 gravemente difamando al prdjimo, cstA obligado a res- 
tituir la l^una y los daños incluso con grave incomodidad propia, porque ia 
cu^ dcbc repararse con incomodidad proporcionada. 

bj E 1 quc con leve culpa (o sca, por inadvcrtencia, ligereza, etc.) cm- 
paña la fama dcl prdjimo, estd obligado a repararla stn grave incomodidad; 
pero cuanto antcs, con el fin de evitar que se vaya propagando y extendien- 
do, cn cuyo caso podria producirse la obligacidn de repararla incluso con 
grave incomodidad. 

c) Si una infamia leve produce un grave daño en los bienes materiales 
del difamado (v.gr., priA^dole de una secretaria bien pagada por haberle 
acusado de indiscreto o locuaz), hay obligacidn grave de repararle aquel 
daño si fue previsto; porque entonces la injusticia es gravc, no por raz6n 
de la infamia leve, sino por el grave daño causado. 

d) E 1 que lcsiono interiormente la fama del prdjimo (v.gr., con una 
sospecha o juicio temerario) tiene obligacidn dc corrcgirse interiormente su 
propio pensamiento injufito. 

489. 2.° Modo de rcparar la fama. En general, ha de ha- 
cerse de tal forma que el perjudicado pueda recuperar integramente 
su fama, injustamente arrebatada. Y asi: 

a) Si SE TRATA DE UNA CALUMNIA, no hay otra solucidn que desdecirse 
en absoluto de ella, aunque esta confesidn produzca la infamia dcl calum- 
niador. Puede, sin embargo, buscarse la manera de salvar la propia fama 
haciendo algun circunloquio o restriccidn latamente mental (v.gr., «He sa- 
bido que aquelio que dije es completamente falso, y me complazco en ma- 
nifestarlo asl para dejar las cosas en su lugar»), pero sin recurrir nunca a la 
mentira, que jamas es Ifcita. 

b) Si SE CALUMN16 PUBLICAMENTE o POR ESCRiTO (v.gr., por medio de 
la prensa), hay que restituir en igual forma. 

C) Sl SE TRATA DE SINfPLE DETRACCi6n, MURMURACi6n O CRfTICA SObre 
defectos verdaderos del projimo, no podrfa repararsc dicicndo que eran f^- 
sos (serla una mentira); pero hay obligaci6n de devolvcrle la fama del mcjor 
modo posible, ya sea reconociendo la propia injusticia (si se comprende quc 
esta declaracidn ha de ser eficaz) o, quizd mejor, alabando al difamado, po- 
niendo de relieve sus buenas cualidades, buscando excusas (v.gr., buena 
intencion) para sus defectos manifiestos, etc., etc. De csta forma se resta- 
blece la igualdad de la justicia del mejor modo posible. 

490. 3.*^ Causas que excusan de la restitucidn de la fama. 

Las principales son las siguientes: 

a) Si LA DiFAMACidN No FU^ EFECTiVA, sea porque no la entendieron 
los oyentes, o porque no la creyeron, o porque ya lo sablan, o porque des- 
hizo Ujdo el daño el testimonio contrario y mds firme dc otro de los presentcs. 

b) Si KL DAÑo VA CEs6, sea porque se comprob6 pdblicamente la false- 
dad de la caJuinnia o la inocencia del calumniado, sca porque ha sido ya ol- 
vidada, y serla irnprudente resucitar su memoria con la rectificaci6n, etc. 

c) La iMFosiiiji.iDAD fJ.sica o moral; v.gr., porquc se ignora d6nde 
viven Jo oyenteh o no se puede acudir a ellos, o porque el delito oculto es 
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ya del dominio publico por otro conducto, o porque amcnaza al di£nnador 
un daño mucho mayor que el que se le siguid al difemado (v.gr., si para re- 
parar una infamia leve se le siguiera a €\ una infamia gravej, en cuyo caao 
puede suponerse que el perjudicado renuncia voluntariamcntc a su ^rccho 
menor, etc. 

dj El perd6n o condonaci6n, expreso o ticito, dcl pcijudicado, con 
tal que tenga legltimo poder para otorgarlo. Porque puedc darse el caso dc 
quc el injuriado no tenga derecho a renunciar a la reparacidn, por impedlr- 
selo el bien comun o el legltimo derccho de otros, o porquc produciria es- 
cdndalo la no retractacidn, etc. Tal ocurre principalmcnte cuando el difa- 
mado es un sacerdote, magistrado o pcrsona dc gran autoridad, cuya fama 
interesa al bien comun o al prestigio de los demas. 

ej La mutua compensaci6n por dos injurias equivalente8, Lo cual no 
quiere decir que el infamado tenga dcrecho a infamar a su ofensor (seria. 
una venganza absolutamente illcita), sino que, en caso de que se hayan dife- 
mado mutuamente, podrfa uno de ellos diferir sin injusticia la reparacidn 
hasta que el otro este dispuesto tambi6n a repararle su injuria. Aunque ya 
se comprende que obrarfa mejor y miis virtuosamente condonando la propia 
injuria aunque el otro no quiera repararla, como hizo Nuestro Señor Jesu- 
cristo clavado en la cruz. 


5. La susurraci6n 

491. Se entiende por tal la injusticia del que siembra cizaña 
entre los amigos con el fin de disolver su amistad. Es cl pecado del 
que cuenta chismes y susurra habladurias al oido de un amigo 
para enfriar o disolver su amistad con otro, o de unas familias 
con otras L 

Es un pecado de suyo grave contra la caridad, y muchas veces 
lambien contra la justicia, sobre todo si se vale de la detraccidn 
como procedimiento para conseguir sus perversos fines. 

La Sagrada Escritura fustiga duramente este feo pecado. He 
aqui algunos textos; 

Maldice al murmurador y al de lengua doble, porgue han sido la perdicidn 
de muchos que vivlan en paz (Eccli. 28,15). 

Por falta de leña se apaga el fuego y donde no hay chismoso cesa la contien- 
da (Prov. 26,20). 

Seis cosas aborrcce Yavey aun siete abominu su alma: ojos altaneros, lengua 
inentirosa, manos que derraman sangre inocente, corasdn que trama iniçuidades, 
pies que corren presurosos al mal, testigo falso que difunde calumnias y ial que 
siernbra la discordia entre hermanos* (Prov. 6.16-19). 

San Pablo enumera entre los pecados dignos de muerte el de los «chis- 
mosos» o susurradores (cf. Rom. 1,29). 

Santo Tomñs advierte que la susurracion es mayor pecado que 
la dctracci6n y que la contumelia, porque la amistad es mejor que 
cl mismo honor, y vale mñs ser amado que ser honorificado 2. 

E 1 pecado serd tanto mayor cuanto mds intima y mds necesaria 
scd la amistad qiie trata de enfriar o disolver y cuanto peores sean 

' II-II 7(. 

- ii-n 
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lo8 daños quc pucdan ocasionarse, Por lo mismo, cs pecado muy 
gravc scmbrar la discordia entrc los cdnyugcs, entrc los padres e 
hijos, cntrc familiares, ctc., y gravfs’mo, entre los defensores de la 
fc catdlica y sus nedfitos o convertidos. 

Por cl contrario, no cs pecado alguno, sino mds bien un cxce- 
lentc acto dc caridad, tratar dc disolvcr una mala amistad, como 
\a quc hay, v.gr., cntrc un jovcn y sus pervertidores o entrc un 
hombrc y su concubina. 


6. E 1 falso tesdmoruo 

492. I. Noci6n. E 1 faho testimonio coincide en rcalidad con 
la mcntira oficiosa o pemiciosa, dc las quc constituye uno dc sus 
aspcctos o matices. Consiste, propiamente hablando, en afirmar 0 
negar como testigo algun hecho falso en favor 0 perjuicio de alguien. 

E 1 falso testimonio puedc aducirsc en juicxo .«iolemnc ante cl juez y fuera 
de jutdo, o cn privado. Este ultimo coincidc totalmente con la clasc de men- 
tira a que pcrtenezca, y por ella ha dc scr medido y valorado. E 1 cmitido 
cn juicio solcmnc antc el jucz ofrccc caractcrfsticas especiales, quc vamos 
a examinar a continuacidn. 

403. 2. Obligacidn dc dar testimonio. En todos los c6di- 

gos y tribunales del mundo, el tcstigo cs uno de los pcrsonajcs mds 
importantes del drama judicial. La prueba testifical ha sido siemprc 
universalmcnte empleada, y cl bicn comdn exige que los ciudada- 
nos se presten a ella cuando el caso lo rcquiera. 

No siempre, sin cmbargo, obliga a todos ni en el mismo grado. 
Pueden distinguirse tres categorias distintas: 

a) PoR jusTiciA coNMUTATiVA cst 4 n obligados a actuar dc testigos cn 
juicio los que por su cargo u oficio asumen la obligacidn de denunciar a la 
autoridad competente los delitos o injusticias en tomo a las cosas a ellos 
encomendadas (policlas, guardas, etc.), y estin obligados a rcstituir si por 
su incuria o ncgligencia se sigue algiin daño rcal. 

h) PoR jusTTCiA LEGAL obliga a cualquicr ciudadano cuando es 
rido y citado legltimamente por el juez para prestar declaracibn cn el juicio. 
Se trata del deber de obediencia a la autondad legltima, que jurldicameiitc 
impone esa carga en orden al bien comñn y recta administracibn dc justicia. 

c) PoR CARroAD csti obligado cualquier ciudadano a presentarsc «- 
pontdneamente ante el juez para declarar como tcstigo cuando lo exija asl 
el bien comlin o el bien grave de los particulares (v.gr., para cvitar algñn 
daño a la sociedad o librar al inocente dc la mucrte u otra gravc pena). Pero 
nadic esti obligado a presentarse espont.dncamentc como testigo de cargo 
contra los culpables, a no ser que < 5 ste sea cl ñnico mcdio legltimo para sal- 
var al inoccnte b 

494. 3 . Causas excusantes. Hay algunos casos cn los quc 

el testigo puede y debe omitir la declaracibn testifical aunquc haya 
sido requerido f>or el juez. He aptil los principales: 

' if-ir 70 . 1 . 



I ..3 S.2 C.2. l’l-:c.\DOS Ol’UKvSTOS A I,A CARIDAD Y U JUSTICIA 617 

a) El sigilo sacramen i al. E 1 sacerdote que conoce un crimcn o dc- 
lito bajo secreto de confesidn, no puede revelarlo jamds, bajo ningtin prc- 
texto, ni siquiera despues de la muerte del reo. La legislacidn civil suele 
respetar este sacratisimo deber del sacerdote 2; pero, si en alguna nacibn 
no se respetara, el sacerdote podria y deberla afirraar, incluso con juramen- 
to, que no sabe absolutamente nada, porque nada sabe, efectivamente, para 
comunicarlo a los demds. 

b) El secreto profesional; los mddicos, abogados, autoridades, etc., 
no pueden ser obligados a declarar sobre los asuntos conocidos bajo secreto 
. profesional. 

c) El grave daño propio o de los familiajres pr6ximos. Nadie esti 
obligado a dar testimonio contra sl mismo o contra sus fainiliares mis alle- 

gados. 

d) Si EL juEZ No interroga legitimamente por falta de jurisdicci6n 
0 por excederse en sus atribuciones, etc. 

e) Si el testigo conoce injustamente el negocio (v.gr., por haber 
abierto y leldo cartas o documentos ajenos). 

f) Si se trata de personas excluIdas por el derecho mismo de la 
obligacion de prestar testimonio^. 

495. 4. Malicia del falso testunonio. Vamos a exponerla 

en la siguiente 

Conclusion: £1 falso testimonio en juicio es de suyo pecado mortal y 
envuelve triple deformidad: peijurio, injusticia y mentira. 

Se supone en la conclusibn que el testigo ha prestado previa- 
mente juramento de decir la verdad. En este caso, si su testimonio 
es falso, comete tres pecados distintos y de diversa gravedad: 

a) Perjurio, por la violaci6n del juramento. Es siempre pecado mortal 
cuando se comete a sabiendas. sin que admita parvedad de materia, por 
razon de la grave injuria que se le hace a Dios al ponerle por testigo de una 

falsedad. 

b) Injusticia, por el daño injusto que se le irroga al pr6jimo decla- 
rando falsamente contra el. Sera pecado grave o leve segiin el daño que sc 
cause. Se quebranta la justicia conmutativa con relacidn al perjudicado, y la 
justicia legal con relaci6n al bien comun, que exige declarar la verdad en el 

juicio. 

c) Mentira, por la falsedad testificada. Por este capltulo, el pecado 
cs, dc sviyo, leve, a no ser quc se cause grave daño al pr6jimo, en cuyo 
scria pccado mortal (mentira pcrniciosa en materia grave). 

496. 5. Obligaci6n de repararlo. Como toda injusticia ma- 
nifiesta, cl falso tcstimonio lleva consigo la obligaci6n de repararlo. 
Pcro cn la practica pucdcn ocurrir varios casos. Y asi: 

a) El que cle buena fe, por error, ha prestado declaraci6n falsa, 
dcbc rctractarla o emplear otro medio eficaz para impedir los daños. 

' I :r. ( VHliv'n civil cspai\ol, nrt.1247,5.®. 

' (’t . n,t7SS‘;s. V C^diso civil vspaAol, art.i 246 -ia 47 ' 
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Si procedi6 a sabienclas con mala fe, dcbe reparar, aun con 
grave incomodidad o pcrjuicio propio, todo cl daño que cau86 in- 
justamente, o sea la fama del pr6jimo y los daños materiales que se 
lc siguieron dcl falso tcstimonio. 

c) Si con su falso testimonio o perjurio fue causa de quc se 
condenara a muerte a un inoccnte, estA obligado a desdecirsc ante 
el juez, aunque con ello sufra grave infamia ante todo cl pueblo. 
Porque el derecho a la vida del pr6jimo inocente es superior al de- 
recho a la propia fama, que, por otra parte, la pierde cl perjuro 
por su propia culpa. 

Digase lo mismo, proporcionalmente, si el inocente fu6 conde- 
nado a una larga carcel a causa del falso testimonio. Pero, si la con- 
dena fue a carcel breve o multa pecuniaria, podria el perjuro resar- 
cirle los daños de una manera indirecta sin necesidad de ii^amarse 
a si mismo. Hay que tener presentes en cada caso el conjunto de 
circunstancias para dictaminar sobre el procedimiento m6s justo, 
discrcto y eficaz para reparar los daños causados. 

d) Si en vdrtud de un falso testimonio (v.gr., declarando ino- 
cente al verdadero culpable) se impide al Estado o municipio per- 
cibir alguna multa a que tenia derecho, deberla el perjuro—cn de- 
fecto del culpable—restituir al Estado esa perdida, ed menos si la 
multa obededa a daños materiales ya causados (v.gr., en un edificio 
o finca publica). 


7. La contumelia 

497. I. Noci6n. Se entiende por contumelia/fl mjusta/eridn 
de\ honor causada al projimo en su misma presencia, Esta presencia 
puede ser fisica o moral (v.gr., en su imagen o representante). 

Se distingue de la detracci6n, murmuraci6n o calumnia en que 
estas atentan contra la fama del pr6jimo ausente, mientras que la 
contumelia lesiona el honor del projimo presente, 

La contumelia—Ilamada tambien insulto o injuria al pr6jimo— 
puede ser verbal o real, segun se haga con palabras o con si^os 
equivalentes (v.gr., por gestos despectivos, una bofetada, rompien- 
do su estatua o fotografia, etc.). Suele provenir de la ira 

498. 2. Malicia. Vamos a precisarla en la siguiente 

Conclusion: La contumclia es, dc suyo, pecado mortal contra la justi- 
cia, pero a veces puede no pasar de pecado venial. 

I, Consta claramente la injusticia grave: 

aj PoR LA Sagrada Escritura. He aqul algunos textos inequl- 

vocos; 

Tori/j d ;.e irrita cotUra sti hermano serd reo de juicio; el que le dijere 
*raca* serd reo ante el sanedrin, y el que le dijere nloco» serd reo de la gehenna 
de fueyo ^Mt. 5,22). 

^ H-II 72 . 4 - 
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San Pablo incluye a los ultrajadores cntrc los pccadores a quicnc8 Dk» 
entregb a su r^probo sentir, y dice dc cllos que son dignos de muerte (Rom. 
1,28-32). 

b) PoR LA raz6n teol6gica. Todo hombre ticnc derecho 
estricto a su propio honor, que cs un bien cxcelcntc que las 
mismas riquezas. Luego, asl como el quc roba el dinero ajeno come- 
te una injusticia, con mayor motivo incurre en ella el que viola el 
honor del pr6jimo. 

La contumelia con frecuencia lleva anejas otras malicias ademds dc la 
injusticia. Y asf, quebranta la piedad si injuria a los padres; la religitki, si es 
contra Dios o sus ministros, etc. A veces producc escAndalo, disensiones, 
etc^tera, contra la caridad fratema. 

2. Sin embargo, la contumelia puede ser simplemcnte pccado 
venial: 

a) Por imperfeccidn del acto, o sea, por falta de la sufidentc advertenda 
0 consentimiento. 

b) Por parvedad de materia (v.gr., una ligera burla o palabra mal so- 

nante). 

c) Por falta de intencidn de injuriar gravemente (v.gr., cuando se dice 
en broma o no muy en serio: «Eres un asno*). 

d) Por la condicidn del que habla o escucha (v.gr., entre vcrduleras o 
gentes de baja educacidn no suelen considerarsc injurias graves los insultos 
0 frases soeces que se intercambian con frecuencia). Tampoco suclen ser 
graves las injurias de los padres a los hijos, de los macstros a sus disclpu- 
los, etc., que tienen por objeto su correccidn o enmienda. 

499» 3* Obligaci6n dc repararla. Como injusticia que cs, 

la contumelia induce obligacidn de reparar el honor ultrajado, de 
manera semejante a lo que ya hemos dicho al hablar de la detrac- 

cion. 

N6tese que, cuando la injuria fiic ptibHca (v.gr., en presenda de 
testigos, por la prensa, etc.), debe repararsc enla mismaforma, ya 
que de otro modo no quedaria restablecida la igualdad quc reclama 
la justicia entre la ofensa y su reparadbn. 

La simple peticidn de pcrd6n constituye sufidcnte reparaddn 
de cualquier clase de injuria o contumelia. 

8 . La burla o irrisidn 

500. I. Noci6n. Se entiendc por burla o irrisidn dcl pro- 
jimo el vicio o pecado de echar en cara al projimo sus culpas a defectos 
cn forma jocosa para avergonzarle ante los demds. 

E 1 burl6n no trata directamente de injuriar al prdjimo (eso es 
propio del contumclioso), sino unicamente de ponerle en ridlcuio 
.ink- los demAs. Claro qiie indirectamente empaña tambi^n el honor 
dcl pr6jimo, y, en cste sentido, la irrisi6n se relaciona muy de cerca 
('on la contumelia, de la que constituye una subespede. 

l''.ste feo pecado se opone directamente a la justicia—porquc que- 
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branta cl dcrecho del pr6jimo al aprecio y estima de los demAs— 
c indircctamcntc a la caridad. Si el burl6n intentara directamente el 
desprecio del prdjimo, faltaria directa y gravemente a la caridad. 

501. 2. Malicia. Santo Tomds advierte expresamente que 
la burla, por su naturaleza, es mcnos grave que la detracci6n 0 la 
oontumelia, porque no implica desprecio, sino broma o juego. Pero 
a vcces cntraña mayor desprecio que la contumelia, y en este caso 
constituyc mayor pecado. 

E 1 orden descendente de gravcdad en el pecado de burla o irri- 
si6n lo expresa admirablemente Santo Tomds en la siguiente forma: 

«La burla cs un p>ecado gravc, tanto mas gravc cuanto mayor respeto se 
dcbc a la persona sobre quien recaiga la burla. Por consiguiente, la peor de 
todas es burlarse de Dios y de las cosas divinas (pecado gravlsimo), segiin 
dicc el profeta Isafas: qui^n has insultado y contra quidn has alzado tu voz? 

Y luego añade: Contra el Santo de Israel (Is. 37,23). 

Viene en segundo t^rmino la burla contra los padres, por lo que dice cl 
libro de los Proverbios: Al que escarnece a su padre y pisotea el respeto de su 
madre, cuervos del valle le saquen los ojos y devdrenle aguiluchos (Prov. 30,17). 

Ocupa el tercer lugar, por su gravedad, la burla que recae sobrc los jus- 
tos, porque «el honor es el premio de la virtud*, en frase de Aristdteles. 

Y tambi^n Job se lamenta de que sea escarnecida la sencillez del justo (lob 
12,4). Esta burla es muy nociva, porque pone obstaculos a los hombres en 
la practica del bien, segñn dice ^n Gregorio: «Hay quienes ven brotar el 
bien en las obras del prdjimo y se apresuran a arrancarlo en scguida con la 
mano dc su repugnante burla» *. 

La burla seria pecado venial si se refiere a un defecto leve del 
projimo y no le ocasiona gran rubor ante los dem6s. Y careceria de 
toda culpa si se hiciera de tal forma (v.gr., por gracia o chiste de 
buen tono), que el mismo burlado riera de buen grado el ingenio del 
burl6n, sin sentirse ofendido con su chiste. Escuchemos nuevamen- 
te a Santo Tomds: 

«Es propio de la eutrapelia, o buen humor, cl que profiramos algtin dic- 
terio, no para deshonrar o contristar a aquel contra quien se pronuncia, 
sino mis bien por diversiñn o chanza, y esto puede hacerse sin pecado si se 
guardan las condiciones debidas. Pero, si alguien no vacila en contristar a 
la persona objeto de la burla con tal de provocar la risa en los otros, esto cs 
vicioso y no puede hacerse sin pecado» 2. 

9. La maldici6n 

502. I. Noci6n. En el sentido en que la tomamos aqui, la 
maldici6n consiste en invocar un mal contra alguien, ya en forma im~ 
perativa, ya optativa. 

La idea de maldicidn deriva de su mismo sentido verbal: malum 
dicere, decir mal contra otro. Pero pueden distinguirse cuatro mo- 
dalidades dLstintas; enunciaiiva, causaliva, imperativa y optativa L 

- i]-ii 

' il !! 7/,/ .,-!V 

^ I CJ )MI 



I,.3 S.2 C.2. l’KCADOS OPURSTOS A U CARID.AD Y I,A JUSTICIA 621 

aj Enunciativa es aquella maldici6n que se limita a hablar 
jjjal del pr6jimo (v.gr., sacando a relucir sus defectos), sin desearlc 
ningun daño o castigo. Coincide con los pecados de palabra contra 
el projimo, que hemos examinado mds arriba (murmuraci6n, ca- 
lumnia, etc.). 

bj Causativa es la maldici6n que produce o causa un daño 
real a la criatura sobre quien recae. bi propia de Dios, cuya palabra 
causa lo que significa. La us6 el mismo Cristo al maldccir a la hi- 
guera esteril, que se sec6 al instante (Mt. 21,19). Pero se ha de advcr- 
tir que Dios no puede ser causa del mal de culpa 0 del pecado, por 
lo que las maldiciones que lanzaron los profetas en nombre de Dios 
contra los pecadores (en las que pareclan pedir a Dios que les cegara 
y endureciera cada vez mds con el fin de castigarlos despues seve- 
ramente en el infierno) han de entenderse—teniendo en cuenta el 
tono y genero literario de las expresiones blblicas — como meras per- 
misiones y anuncios divinos de la obstinaci6n de aqucllos pecadores 
y del castigo que sufririan por ella; jamis en el sentido de que Dios 
les cegara y endureciera de hecho el coraz6n para que se entregaran 
con mayor desenfreno al pecado. 

cj Imperativa es aquella maldici6n por la que se manda a otro 
caiisar un daño a un tercero. Es la primera de las nueve formas de 
cooperaci6n al mal fmandantej. Quebranta la justicia y la caridad, 

dj Optativa es aquella maldici6n que desea al pr6jimo algñn 
mal en cuanto mal. En este sentido sc opone directamente a la jus- 
ticia y a la caridad; pero podrla no envolver desorden ni pecado 
alguno cuando el mal que se le desea al pr6jimo no tiene razon de 
mal, sino de bien (v.gr., cuando se desea el castigo del culpable para 
que se enmiende y emprenda una vida honrada). 

503. 2. Malicia. Vamos a precisarla en dos conclusiones. 

Conclusi6n i.*^ La maldici6n propia y formal cs pecado dc suyo gra- 

ve contra la justicia y la caridad, pcro a vcces puedc no pasar dc pc- 

cado venial. 

Consta expresamente; 

aj PoR LA Sagrada Escritura. Los textos son innumerables. 
He aqui algunos por vla de muestra: 

Q[aen rnaldiga a su padre o a su madre, sea castigado con la muerte; caiga 
su sangre sobre dl (Lev. 20,9). 

Quienquiera que maldijese a su Dios, llevard sobre si su iniquidad; y guien 
blasfemare el nombre de Yavi, serd castigado con la rnuerte (Lev. 24,15). 

San Pablo enumera a los maldicientes entre los pecadores que merecen 
la cxclusion del reino de Dios (i Cor, 6,io). 

hj Por la raz6n teol6gica. Escuchemos al Doctor An- 

gclico: 

«L.i inaldici6n de que ahora tratamos aqui es aquella que consiste eu 
invix-.ir un mal contra alguien, ya cn forma imperativa, ya optativa. Pero 
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quercr cl mal dc otro o mandar quc sc le inficra es opuesto de suyo a la ca- 
ridad, por la cual amamos al prdjimo y queremos su bien. Por ello, scgfin 
su propio g^nero, es pccado mortal, y tanto nicls grave cuanto m 4 s obligados 
estamos a amar y rcverenciar a la persona a quien maldigamos. De ahl que 
cst6 escrito cn el Levftico: El que maldijese a su padre y u su madre, sea muer- 
to (Lev. 20,9). 

Sin embargo. puede ocurrir que proferir una palabra de maldicidn sea 
sdlo pecado venial, ya por la pequeñcz del mal que uno desec a otro al mal- 
decirle, ya tambidn por los sentimientos del que profiere tales palabras de 
maldicidn, cuando lo hace por ligereza o en broma o por algñn aturdimien- 
to, porque los pecados de palabra se valoran principalmente por los senti- 
mientos o intencidn del agente» 1. 


En la maldicidn imperativa, que produce de hecho un daño al 
prdjimo, ademñs del pecado contra la caridad, se comete otro de 
injusticia, que obliga a la reparacidn. 

E 1 orden descendente de gravedad en el pecado de maldicidn 
es el siguiente; 

a) CoNTRA Dios. Pecado gravisimo, que, si envuelvc odio 0 
aversion a Dios, constituye el mayor de todos los pecados que se 
pueden cometer. 

b ) CoNTRA Los PADRES, que sc oponc a la piedad, y era castiga- 
do en la Antigua Ley con la pena de muerte (Lev. 20,9). 

c) CoNTRA Los SUPERIORES, que sc oponc a la virtud dc la 
observancia, o culto que se les debe en cuanto superiores. 

d) CoNTRA Los demAs projimos, cn mayor o menor escala se- 
gun su dignidad y proximidad a nosotros. 


e) CoNTRA LAS CRiATURAS iRRACiONALES (lluvia, vicnto, gra- 
nizo, etc.). Si se las maldijera en cuanto criaturas o instrumentos 
de Dios, serfa un pecado gravisimo. Si se las maldice tan s6lo por 
el daño que pueden causar, es ocioso y vano—^ya que no han de su- 
frir ningun daño por nuestra maldicidn—y, por consiguicnte, ill- 
cito 2. 


Conclusion 2.* En difercntcs aspcctos, la xnaldici6n dcl prdjimo es 

mayor y menor pecado que la detracci6n dcl mismo. 

He aqui la explicaci6n de Santo Tomds: 

«En igualdad de circunstancias, cs mas grave inferir un perjuicio que 
desearlo simplemente. De ahf que la detraccidn (que infiere un daño real 
a la fama del prdjimo) es pecado mas grave que la maldicidn expresada en 
forma de simple deseo. Pero la maldicidn formulada en forma imperativa 
tiene valor de causa, y en este sentido puedc ser mds grave quc la detrac- 
cidn, .si infiere un daño mayor que la denigracidn de la fama, o mds leve, 
si el daño es menor. 

Estos extremos dehen valorarse segun lo que formalmente pertenece a 


' J!-J! 
iJ-)I 



^^.2 C . 2 . IMX'ADOS OrUKS'fOS A I,A CARIDAD Y U JUSTICIA 623 


la esencia de estos vicios. Sin embargo, hay que tener en cuenta otraa cir- 
cunstancias accidentales quc pueden aumentar o disminuir la gravedad dc 
dichos pecados>> 3. 


10. La adulacidn y el litigio 

Contra la afabilidad, que es la virtud que nos impulsa a ser 
amables con el projimo en nuestras palabras y accionesl, existen 
dos vicios opuestos: uno por exceso, la adulacion, y otro por defecto, 
el litigio, o espiritu de contradiccion. Vamos a estudiarlos breve- 

mente. 

504. a) La adulacidn^ o lisonja, es el 'pecado del que intenta 
agmdar a alguien de manera desordenada o excesiva para obtener de 
el algnna ventaja propia. En el fondo supone siempre hipocresfa 
y un egoismo refinado. Escuchemos a Santo Tomds: 

«La aniistad antes dicha, o afabilidad, aunque tenga por objeto propio 
agradar a quienes le rodean, sin embargo no debe temer, en caso necesa- 
rio, desagradar por conseguir un bien o por evitar un mal. En efecto, si 
uno quiere conversar con otro con intencidn de agradarle siempre y sin 
contradecirle nunca, se excede en su afabilidad, y, por tanto, peca por 
exceso. Si hace esto por mera jovialidad, se le puede Ilamar armble, segijn 
^Vistoteles; pero, si lo hace buscando el propio beneficio o inter^s, incurre 
en el pecado de adulacidn. Sin embargo, el nombre de adulacidn se extiende 
comunmente a todos aqueIIos que de manera desmedida buscan agradar 
a otros con palabras o con hechos en el trato corriente» 2. 

Contestando a la objecion de que alabar o querer agradar a todos 
no es pecado, puesto que San Pablo dice de si mismo que procuro 
agradar a todos en todo (i Cor. 10,33), escribe el Doctor Angelico: 

oAlabar a otro puede ser accidn buena o mala, segun se observen 0 se 
descuiden ciertos requisitos. En efecto: si la alabanza pretende, observando 
las debidas circunstancias, contentar a uno y serle motivo de aliento cn 
sus trabajos o animarle en la prosecucidn de sus buenas obras, es fruto de 
la antedicha virtud de la afabilidad. En cambio, es adulacidn cuando la 
alabanza recae sobre algo que no deberla alabarse, ya sea por tratarse de 
una cosa mala o pecaminosa, o porque no esta claro el fundamento para 
tal alabanza, o cuando es cie temer que la alabanza sea para cl otro motivo 
dc vanagloria. 

IgLialmente es bueno querer agradar a los hombres para avivar la cari- 
dad y animar al prbjimo a progresar en la virtud. Por el contrario, es pe- 
cado quererles agradar por motivos de vanagloria, o de inter& personal, 

0 en cosas malas» (ad i). 

Y, al contestar a la pregunta de si la adulacion es pecado mortal 
o venial, explica Santo Tomds: 

('Pccaclo mortal es el que se opone a la caridad. Ahora bien: la adulacidn 
vmas vcccs se opone a la caridad y otras no. Se opone a la caridad dc tres 
modos. Uno, por su niismo objeto, como alabar un pecado; y esto se opone 

> Cr. Tl-IT I 

^ II II 115,1. 

■* II-ll 74 . 4 - 
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al amor de Dios, contra cuya santidad se profiere tal alabanza, y a la cari* 
dad para con el prdjimo, a quien se alienta en su mala accidn. Por consi- 
guiente, es pecado mortal, segiin aquclio de Isafas (5,20): /Ay dejos que al 
mal Uaman bien/ Otro modo, por razdn de la intencion, cuando con la adu- 
lacidn se pretende fraudulentamente causar un daño corporal o espiritual. 
Y tambidn esto es pecado mortal, segiin aquelIo de los Proverbios (27,6): 
Leales son las heridas hechas por quien ama, pero los besos del que ahorrece 
son engañosos. —E 1 terccr modo es por la ocasidn, como cuando la alabanza 
del adulador es ocasion de pecado para el otro, aun prcscindiendo de la 
intenciñn del adulador. Y en este caso debe tenerse en cuenta si la ocasidn 
fue dada o recibida y que daño se ha seguido, como hemos explicado a pro- 
posito del escandalo. 

Mas, si alguno adulase por s6lo el gusto de deleitar a otro, o tanibi^n 
para evitar un mal, o conseguir algo que necesita, no obrarla contra la cari- 
dad, y, por consiguiente, seria s 61 o pecado venial, no mortal» (ibid., Ii5i2). 

A 1 contestar a una objecidn, advierte profundamente Santo To- 
mas que «el que adula a otro con intencidn de hacerle daño, en 
realidad se daña a si mismo mas que al otro, ya que es causa sufi- 
ciente de su propio pecado, y s6lo ocasional del pecado ajeno» (ad 2). 

505, b) E 1 litigio, o esplritu de contradiccidn, es un pecado 
que se opone por defecto a la afabilidad, y consiste en oponerse fre- 
cuente y sistemdticamente a la opinion de los demds con la intencidn 
de contristarles 0, al menos, de no complacerles. 

Si la contradiccion a las palabras del prdjimo procede de falta 
de amor hacia el, pertenece a la discordia, que se oponc a la c^idad; 
si se hace con ira, es contraria a la mansedumbre; y si se tiene la 
intencion de contristar al projimo o de no agradarle, constituye 
propiamente el pecado de litigio (o espiritu de contradiccidn), que 
se opone directamente a la afabilidad. 

En si mismo, el litigio es pecado mds grave que la adulacidn, 
porque se opone mas radicalmente a la afabilidad, que de suyo 
tiende a agradar mas que a contristar; aunque la adulacion es pecado 
mas torpe, porque procede con engaño. Sin embargo, hay que tener 
muy en cuenta los motivos externos que impulsen a cometer estos 
pecados. Y, segun estos, unas veces es mds grave la adulaci6n, cuan- 
do intenta, por ejemplo, conseguir por engaño un honor o un pro- 
vecho injusto. Otras, en cambio, es mas grave el litigio; por ejemplo, 
cuando se impugna la verdad o se quiere despreciar o poner en ri- 
diculo al contrario 3 . 

3 IMl 116,7.. 



Al’ENDICE 


La caridad expuesta por el P. |aaTur, 0. P. 


Ofrecemos a continuaci6n, por via de apendice, un breve resu- 
men esquematico de las maravillosas Conferencias cuaresmales sobre 
la caridad que pronuncid en Nuestra Señora de Paris el eminente 
P. Janvier, O. P., con sus correspondicntes Retiros pascuales K 
Faltan en estos esquemas, es cierto, gran cantidad dc ideas pro- 
fundas y matices delicados que esmaltan y hermosean el texto com- 
pleto de -las conferencias y retiros; pero, asi y todo, pueden dar al 
lector una idea bastante aproximada de su belleza y extraordinaria 
densidad de pensamiento. Ojald que la lectura de estos breves cx- 
tractos le animen a la lectura dirccta y completa de aquellas precio - 
sas pdginas. 


J. NATURALEZA Y OBfETO DE LA CARIDAD 

I. De la amistad sobrenatuial del hombre con Dios 
establecida por la caridad 

Entre los paganos se temla a la divinidad, pero no se la amaba. La ver- 
dadera religidn, por el contrario, ha puesto siempre en primer lugar el amor 
de Dios. Sin embargo, el terror tenfa todavia gran importancia en el An- 
tiguo Testamento. Propio del Evangelio ha sido el hacer reinar sobre todos 
los otros sentimientos el amor que llamamos caridad. La caridad es la 
amistad del hombre con Dios. La amistad supoñe un amor regido por la 
benevolencia, La caridad contiene este primer elemento de la amistad. 

I. Toda amistad implica un afecto para la persona que es su 
objeto. 

a) La caridad implica amor, un amor mas perfecto, que añade, a ia 
idea general que tenemos de este sentimiento, la de la estima por la pcrsona 

amada. 

hj EI amor implicado por la caridad nos une positivamente a Dios 
considerado en su naturaleza, en sus personas, en su bondad integral. La 
caridad nos hace amar lo quc ven los bienavcnturados. Superioridad de 
este amor sobre cl que preconizaban los fildsofos. Alcanza en Dios todo 
lo quc cs amable, es decir, a Dios todo entero. 

' r,f. R. P. Ai.uerto MarIa Janvikr. O. P., La chariU', conffrences dc Notrc Damc de 
Patis. Vol.i: Sfi rKifiire et .son ohjd (Girfimc 1014 )- V0I.2: Ses e/fets (Cartme 1915). V0I.3: 
St'Riiffnfits c! actfs coritraires a Ci’ltf irrtu (Carfimc 1916). Psuls, Lcthiclleux. 
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cj No se confunde con el amor en cuanto pasidn. No reside en la sen- 
sibilidad, aunque pueda in\^dirla; reside en la voluntad intelectual y se 
distingue del amor sensitivo, de la exaltacidn nerviosa. Es litil insistir sobre 
esta verdad para iluminar a las almas expuestas a creer que las emociones 
del corazdn son necesariamentc de la caridad, para consolar a las que se 
inquietan de no sentir a Dios. 

2. La caridad es un amor libremente querido. 

La gracia nos impulsa a amar a Dios, pero nos deja la libertad de resistir 
a sus impulsos. Obstinacidn victoriosa de los hombres que no quieren darse 
a Dios. Permanecemos en libertad para no amar a Dios, porque Dios s6Io 
se nos presenta a traves de las sombras de la fe. La historia evang^Iica de 
Maria de Betania nos prueba que depende de nosotros escogcr o desdcñar 
la mejor parte, 

3. La caridad cs un sentimiento sdlido y duradcro. 

Es el cuinulo de un amor que aspira subir hacia Dios, que tiene toda la 
fuerza del habito, todas las resistencias de la virtud. Hay que aplicar la 
nocion de virtud a la caridad, que es mas fuerte que la muerto y que la 
sobrevive. Actitud de San Pablo ante todos los poderes conjurados para 
arrancar la caridad de su corazon (Rom. 8,35-39). 

4. EI amor conticnc dos clcmcntos: la concupisccncia y la benc- 
volencia. 

Diferencias entre la concupiscencia y la benevolencia. Fragilidad, infe- 
rioridad del amor en que domina la concupiscencia. La benevolencia manda 
en la caridad. 

1. a) Lugar de la benevolencia en la verdadera amistad. Actos que 
inspira. 

bj Lugar soberano que ocupa en la caridad que ama a Dios por si 
mismo y nos hace vivir para Dios. La caridad personificada cn Marla dc 
Magdala, que sirve a Cristo desinteresadamente y sin preocuparse de ella 
misma, 

cj Impidiendo volverse sobre sf, la caridad no se confunde con el 
amor puro imaginado por los quietistas, sino que subordina el bien del 
hombre a la gloria de Dios. 

2. (|Esta benevolencia merece Ilamarse tal siendo est^ril? 

aj Ciertamente, nuestra benevolencia no añade nada a la gloria esen- 
cial de Dios; pero, sin embargo, es real, puesto que es distinta de la bene- 
ficencia y mantiene su valor incluso cuando no podcmos haccr a nuestros 
amigos todo el bien que les deseamos. 

bj Consiste en la alegrla que experimentamos al comprobar su pros- 
peridad, en nuestro deseo de aumentar su felicidad, en la disposicidn en 
que nos hallamos para servirles. Todo el que tiene caridad es feliz, porque 
Dios existe, porque es quien es, y estarla dispuesto a todos los sacrificios 
para defender a Dios y se dedica a establecer su reino en sl mismo y en 
los dernas y a combatir en sf y en torno suyo todo lo que es susceptible 
de irnpedir el triunfo de la causa de Dios. 

Noblexa de la caridad. Su superioridad sobre los otros afectos. 



NATURAI.EZA Y OBJETO 


627 


2 . La reciprocidad de sentimientos y la comunidad de vida 
en la amistad sobrenatural que unc al hombre con Dios 

La amistad reclama la reciprocidad de scntirruentos y la comunidad dc 
vida. La caridad respondc a csta doble exigcncia. 

I. La amistad exige reciprocidad de sentimientos. Sdlo son ami- 
gos aquellos que se dan mutuamente su corazdn. 

La caridad cumplc esta segunda condicidn. 

1. E 1 amor del hombre a Dios sigue y, a la vcz, reclama eficazraente 
el amor de Dios al hombrc. 

a) Dios nos ha escogido primero, como Cristo nos lo afirma (lo. 15,16). 
Su amor prccede al nuestro. Llama el primero a Abrahin, a Moisds, a los 
ap6stoles; busca a las ovejas que rehusan seguirle. Prueba su amor con 
actos que dominan toda la historia. Nos ha dado su Hijo, que sc ha entre- 
gado por nosotros. Todas las conciencias rectas se han visto forzadaa a 
creer en el amor de Dios hacia nosotros. 

b) Nuestro amor provoca el amor de Dios. Dios no se ha hecho nunca 
esperar de los que le aman: testimonios del Antiguo Testamento (Prov. 8,17); 
testimonios del Nuevo (lo. 14,21). Cristo, Dios como el Padre, no recibe 
nunca sin dar. Solicitud con que responde a las menores generosidades de 
los hombres. 

2. Es preciso que los afectos sean de la misma naturaleza para 
que la reciprocidad satisfaga la amistad. 

a) En el amor de Dios hacia cl hombre se cncuentra lo que encierran 
todos los amores propios del hombre. Desarrollo de estc pensamiento. EI 
amor de Dios contiene lo que hay cn cl amor de las madres, de los herma- 
nos, de los esposos, etc. 

Dios despliega todo su poder al servicio de los que ama, como hacemos 
nosotros mismos por aqucllos a quiencs amamos. 

h) Tenemos necesidad de escuchar estos acentos del amor divino a 
trav6s de las palpitaciones de un coraz6n humano. Dios no ha qucrido que 
e.ste deseo qucdase frustrado. E 1 Verbo ha toraado nuestra naturaleza y la 
humanidad de Cristo ha sido la lira cuyas vibraciones nos han hecho mas 
sensible el amor del Padre. Los labios de Cristo, sus ojos, su corazdn, sus 
lAgrimas, han expresado su amor hacia nosotros, como nosotros expresamos 
nuestro afecto a quienes amamos. 

c) ^Tenemos la facultad de amar a Dios como E 1 nos ama? Sl. La 
caridad quc esta en nosotros no cs un amor puramente humano, es una vir- 
tud sobrenatural, infusa, de calidad dtvina. Para quc podamos amarle a lo 
divino, Dios ha cambiado nuestro corazdn, lo ha divinizado. Asl podemos 
devolver a Dios un sentimiento proporcionado al suvo. Esto no significa 
qvie, por la caridad, cl corazdn del hombre tome las dimensiones del cora- 
z6n de Dios, sino que por ella nuestro corazdn se armoniza y concucrda 
con el corazdn de Dios. Este acucrdo satisface a la amistad, niis celosa de 
amnr quc de obtener amor. 

3. No hay amistad sin comunidad de vida. 

1. Esta vida comi'tn tiene su principio en un parentesco, en un pare- 
(Ido, cn la poscsidn de una misma naturaleza y de una misma perfeccidn. 

Dios nos aproxima a E 1 comunicdndonos la gradn, que nos hace scme- 
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jantcs a El. E 1 sc aproxima a nosotros por la cncarnaci6n, que le hace seme- 
jante a nosotros. Este parecido rccfproco sirve dc fundamento a la caridad. 

2. La vida comdn, que cs la misma amistad, consiste en la unidn afec- 
tiva. Implica la fusidn de dos almas y dos vidas que se ligan moralmente 
para no ser mis que un alma y una vida. 

Gracias a la caridad, Dios y el hombre viven unidos por el esplritu y el 
ooraz6n. 

3. La amistad tiende a la union real, efectiva. La caridad realiza estc 
ideal. Por la caridad, Dios habita en nosotros. Certeza de esta presencia 
testimoniada en el Evangelio (lo. 14,23). Lo que hay de especial en la pre- 
sencia de Dios habitando en las almas por la caridad. Intimidad de esta 
prescncia. Los santos afirman esta presencia, que, por otra parte, se hacc 
sentir a veces vivamcnte. 

Ni la religi6n natural ni las religiones positivas han imaginado jamds 
parecidas relaciones con Dios. Dios acompaña a los santos en su soledad. 
Los profanos y los paganos estan en el desierto. No saben que s6lo la cari- 
dad nos une a Dios por una verdadera amistad. Los cristianos son mds 
felices. Ojala quc preficran esta amistad real y eterna a todas las demis 
amistades caducas y perecedcras. 

3. Del amor a si mismo cxigido por la caridad 

Preiuicios del mundo. Comprcnde mal el Evangelio. E 1 amor a Dios 
no nos obliga a renunciar a los legitimos afectos que nos son mds queridos. 

E 1 amor a sl mismo cs natural a todo hombre. La caridad no lo conde- 
na. La caridad autoriza, ordena y Ileva al nvls alto grado el amor a sf mismo, 
conforme a la raz6n y al intercs del individuo. _ . • 1 j- 

La caridad prohibe el culto idolatrico de sf mismo, que equivale al odio 
y que nos es fatal. 

1. La caridad autoriza plcnamente un cierto amor a si mismo. 

j. a) E 1 amor a si mismo es, en efecto, de tal manera natural al hom- 
bre, que es imposible extirparlo. Cualquicr ley que nos impidiera amarnos 
a nosotros mismos no podrfa ser observada. ■£ j 

b) Dios estarla en contradicci6n consigo mismo si, como santificador, 
condenase un sentLmiento que nos ha inspirado como creador. Ningum 
oposicion entre cl amor a Dios y el amor razonable a sf mismo. Error de 
los protestantes y de los ouietislas. 

2. Diof. nos manda amarnos a nosotros mismos. El mandarmento que 
nos ordena amar a Dios y a nuestro prdjimo, nos prescribe impHcitamente 
amarnos a nosotros mismos. Cristo y la ley escrita no insisten sobre este 
precepto, porque su fin cs recordar, ante todo, los rasgos mds olvidados de 
la ley natural. Como el arnor a sl mismo ha permanecido grabado en los 
corazones, es mas util recordar sus excesos que impulsarlo. 

3. Hay una estrecha conexidn cntre el amor a Dios y el amor a sl mismo. 
E1 segundo es una consecuencia del primero. 

Cuando se ama a alguien, se ama todo lo relacionado con 61 . Episodio 
de Rub6ns. Ahora bien, pertenecemos a Dios como la obra a su autor. Si 
nos desprcciaramos a nosotros mi.smo.s, nviestro desprecio repercutiria sobre 
aquel que no' ha heclio. 

4. Arnar a iJios es arnarse de veidad a sl mismo. Serfa imposible 
arrrar a un scr en el ual no encontriiramo.s nuestro bien. Textos de San Fran- 
cisco de Sales y de Santo Tom:i', b Amar a Dios es querer conocer a Dios, 

I Hk j1 ‘ t, /t<, • *J.;i r <,rivi nicm.i;i (lcl aiii.intt; min l;i ro<5a amada e« la fuente prl- 
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poseer a Dios, propagar el reino de Dios. Vivir de estc deseo cs tcnder a 
la perfecci6n, y tender a la perfeccidn es amarsc a sf mismo. Ninguna con- 
tradiccidn entre este amor a sf mismo y el desinter^s cxigido por la caridad. 
Distincidn entre el objeto del anjor y el fin del amor. 

5. Amando a Dios, el hombre sc ama en el mis alto grado, porque sc 
une a su fin filtimo y a su soberano bien. Logra en esta uni6n su suprcma 
perfeccidn y su suprema felicidad, se ama en cl m6s alto grado. Cuanto mds 
ama el hombre a Dios, mds se ama a sf mismo. 

2. Dificultad dc conciliar csta doctrina con los prindpios de re- 
nunciamiento dc que el Evangelio habla sin cesar. 

1. El amor desordenado de sl mismo es contrario a la caridad. ^En qu6 
consiste este amor? 

Consiste en un culto quc Ileva consigo una especic de adoracidn dc sl 
mismo, que atribuye a todas sus inclinaciones un car6cter inviolable y sa- 
grado. Autoriza al hombre a vivir su vida. Sentido abyccto de csta fdrmula; 
vicios a los que conduce, enumerados por San Pablo. La caridad tiene pro- 
piedades absolutamente contrarias a cste desenfrenado amor dc sl mismo. 

2. AI combatir y proscribir estc amor, la caridad no hiere la naturaleza, 
sino los instintos pervertidos de la naturaleza. Es una enfermedad que es 
secuela del pecado original. Texto de Bossuet. 

3. Alzdndose contra este vicio, la caridad nos defiende de nosotros 
mismos. Vanamente pretende elevarse el hombre por este amor, que es, 
en realidad, fatal en todas las formas de la vicia. 

a) Es fatal en la vida religiosa y sohrenatural Esta vida nace y crece 
por nuestro contacto y por nuestra uni6n con Dios. Ahora bicn, el amor 
desordenado de sl mismo busca en el hombrc 0 cn la creaci6n csta vida que 
no halla ni en sl mismo ni en la naturalcza, porque lo aut^nticamente divino 
s6lo emana de Dios. Palabras del profeta Jeremlas (Jer. 2,12-13). Amarse 
de una manera desordenada es detener el impulso y el desarrollo de la pcr- 
sonalidad humana, que encuentra su plenitud en Dios. 

b) Este amor es fatal en la vida natural del espiritu. Sus esclavos pro- 
claman que hay que dar rienda suelta a todas sus inclinaciones. Antagonjs- 
mo de nuestras inclinaciones. Imposibilidad de abandonarse a unas sin sa- 
crificar otras. Cuando los scntidos reinan, el esplritu se marchita, pierde el 
gusto de la luz y la fuerza neccsaria en quien quiere conquistarla; el talento 
y el genio permanecen inm6viles y acaban por apagarsc; el poder dc la vo- 
luntad se debilita y perece en una abdicaci6n total; el coraz^n se encoge 
derribando todos los afectos donde encontraba su expansi6n. La sabiduria 
de Epicuro, que querla que se mantuviesc el equilibrio de las tendencias, 
no remedia el mal. Aun sin tener en cuenta que cs dificil conservar cste 
equilibrio, el amor desordenado de sf mismo reduce la vida del esplritu. 
E! cspfritu dominado por este amor no contempla ya la verdad en toda su 
amplitud; dominado por este amor, el corazdn no conoce nada de los elc- 
vados sentimientos que son para 6l la suprema exaltaci6n. 

c) Este amor es fatal en la vida fisica, porquc frecuentemcnte sus ex- 
ccsos dañan la fuerza y la salud, porque impiden al cuerpo cumplir su nris 
alta funci6n, que es servir al alma y participar de la vida superior del es- 
pfritu. ■ 

incra ikT amor; y csta conveiñencia consistc cn la correspondcncia o reUci6n mutua que hace 
a la*-. co: is ajMas para unirsc, comunicandosc cntre s( alguna pcrfeccidm (San Fr^cisco 
nr .S\i r.s, T rnlado dc! arnor de Dios l.r c.8). 

»Si [lor un fniposiblc Dios no fuera cl bicn del hombre, 6stc carecerla de motivo para 
.un irii * (S\Nro TomAs, H-II 26,13 ad 3). 
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Se debcrfa Ilamar odio al amor de sl mismo condenado por la caridad 
Orden admirable establecido por la Providencia, que, obligdndonos a amar 
a Dios sobre todas las cosas, nos obliga a amamos a nosotros mismos 
Enseñanzas de San Agustfn. Los sacrificios que nos exige la caridad s 6 \o se 
reficren a las tendencias malsanas de nuestra naturaleza. 

4 . E1 amor al prdjimo exigido por la caridad 

Error de los hombres que creen que la caridad, al obligarles a amar a 
Dios, les condena a no amar a sus semejantes. Actitud irritada de los ap6s- 
toles de la fratemidad universal. La caridad s6lo excluye los amores que 
cnvilecen y nos manda amar todo lo que merece ser amado, todo lo que tie- 
ne derecho a ser amado. 

La caridad nos obliga a amar al prdjimo, dando a este amor un motivo 
que le hace inquebrantable, y revisti6ndoIc de caractercs que lo elevan por 
encima de todos los sentimientos naturalcs. 

I. La caridad nos obliga a amar al prdjimo. 

1 . Quien ama a Dios hace lo quc Dios quiere. Ilusidn de los que pre- 
tenden amar a Dios sin obedecer sus leycs. En la ley de Dios, el amor al 
pr6jimo es de rigor. No es un consejo, cs un precepto, precepto divino, esen- 
cial, rcfrendado por Cristo; precepto absoluto, precepto afirmativo, natural 
y positivo, precepto constante, quc alcanza a todos los siglos y que no seri 
jamas abolido. 

2. Esfuerzo de Jesucristo para grabar en nuestras conciencias el amor 
a nuestros semejantes. Sus discursos, sus actos, sus ejemplos, tienden a 
establecer en la ticrra la caridad fraterna. AI principio de su ministerio, en 
medio de su carrera apostolica, se muestra con una sorprcndente indulgen- 
cia hacia todas las flaquezas humanas, pero Ileno de sevcridad contra cual- 
quiera quc hiera a sus hermanos. En sus ultimos momentos insiste en la ne- 
cesidad de amar al pr6jimo, y ruega a su Padre que grabe este amor en nues- 
tras almas (lo. 17,20-23). Cuando calla, sus Ilagas y su sangre nos gritan 
aun: «Amaos los unos a los otros». 

3. Dios se solidariza con nuestros semejantes. No acepta los sacrificios 
que le ofrecen los corazones irritados contra sus hermanos (Mt. S» 23 - 24 )' 
Se declara herido por los golpes que descarguemos sobre cl pr6jimo y ser- 
vido por todos los servicios que prcstemos al mismo (Mt. 25,40), En el jui- 
cio final usar6 de misericordia con todos los que hayan sido misericordiosos 
con su prdjimo, y castigard inexorablementc a los que no lo fueron (Mt. 25, 
34-46). 

4. Los verdaderos discfpulos del Salvador han comprendido siempre 
la fntima conexidn entre los dos primeros preceptos del decdlogo. Uni6n 
entrañable de los primeros cristianos. Indignaci6n de San Juan, cl apdstol 
de la mansedumbre, contra los que prctenden amar a Dios sin amar a sus 
hermanos fi lo. 3,11;-17: 4,20), Conducta de las almas que, viviendo s6lo 
para Dios, llevan hasta el herofsmo su amor hacia los miserables. 

2. La caridad da al amor fratcrnal un motivo que lc hace inque- 
branlable. 

I. a) i'iri (d orden natural, diversos motivos nos inspiran cl amor de 
ii ic iro . sern'ijantes. La caridad consagra estos motivos, pero busca un fun- 
d.iirio)io iri4s i>6lirlo jjara nuestro rn'ituo amor. Este motivo dnico es Dios. 
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l)) Lo que la caridad ama en el hombre es la obra de Dios; es el hijo, 
quc, merced a la gracia, se asemeja al Padre celestial; es el cuerpo del que 
Cristo es la cabeza. Por eso tenemos para nuestros hermanos un amor 
dc reverencia, les tratamos como tratarlamos al mismo Dios. Desarrolio de 
este pensamiento. 

c) Amamos a nuestro prdjimo por Dios y con el fin de servir a la glo- 
ria de Dios. Nuestro fin supremo es conducir adoradores a Dios. 

2 . Inquebrantable solidez de cste motivo. Debilidad dc las razones na- 
turales que invocamos para amar a nuestros hermanos: bellcza, juvcntud, 
provecho que en ello recibimos, etc. Sabidurla de Cristo cuando nos manda 
amar al ser que sera siempre la obra, la imagen, el hijo, el clegido de Dio«. 
Explicacidn de este pensamiento. 

3. Caractercs propios exclusivamente del amor fratemo que ins- 
pira la caridad. 

1. Este ainor, en principio, es gratuito y desinteresado. 

a) Egolsmo que se mezcla en los afectos humanos mas generosos. La 
caridad no exige reciprocidad ni recompensa sino a Dios, pues en los hom- 
bres solo ama a Dios. Ejemplo de Cristo, que nos ama sin haber recibido 
nada de sosotros. Los cristianos han entendido sus lecciones. 

b) De hecho, la caridad fraterna tiene en el cristianismo este caracter 
de desinteres absoluto. Palabras de San Pablo (2 Cor. 12,15). Corresponden- 
cia de las acciones y del lenguaje: desinter^s en la enseñanza; desinter^ en 
todos los servicios que los hijos de la Iglesia prestan a sus semejantes. Este 
espectaculo es dnico en la historia. 

2. El amor del prdjirru) que dimana de la caridad es sobrenaturai 

a) En su origen. Nace en nosotros por la accidn del Esplritu Santo. 
E 1 amor con que amamos a nuestro prdjimo y a Dios es el mismo. 

b) En su objeto. Lo que amamos en nuestro prdjimo es el elemento 
sobrenatural, la gracia que le confieren los sacramentos. Nos interesamos 
por el cuerpo del prdjimo como templo de Dios, como \'estido del alma; 
por su inteligencia y su corazdn, como tallo sobre el que florece y se des- 
arrolla la vida divina. 

c) En el fin que persigue. Desea la santificacidn de las almas, Nuestro 
apostolado, nuestra enseñanza, nuestras obras de misericordia, preterKkn. 
por encima de todo, lograr que las almas crean, esperen. amcn a Dios. 

3. El amor al prdjimo es universal. 

a) Se extiende a todos los hombres, en el sentido de que no podemos 
excluir a nadie de nuestro corazdn; en el sentido de que debemos csfcar dis- 
puestos, si se ofrece la ocasidn, a prestar nuestra ayuda a todos nuestros 
hermanos sin excepcidn. 

b) Se extiende a los enemigos. Dlferencia entre la caridad e.\igtda pot 
el Evangelio y los sentimientos que brotan de la naturaleza. Por qvk dche- 
mos amar incluso a nuestros enemigos: son todavla imagenes de Dios y he- 
nios de ver cn cllos los rasgos del Creador. 

c) Este amor nos permitc mostrarnos hostiles a las doctrinas, a !as 
acciones de nuestros adversarios; pero no nos permite odiar sus pcrsv^nas, 
Admirablc amplitud que la caridad comunica al amor fraterno. 

Impotcncia e incficacia de la filantropla cuando se ta oornpara oon k 
caridad. Esta filantropla, bajo pretexto de amor a unos. Ucva al odio dc los 
otros; bajo pretexto de amor a la nacidn, a la humanidad, a tal ckse, Uev* 
at odio de los individuos o de las otras clases. 
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Supcrioridad de la caridad, cuyas aguas puras son inagotables y que de- 
rrama su dileccidn sobre todos. Necesidad de entregarle el cetro cuando se 
quiere calmar las tempestades del odio, de la envidia, y unir a los hombres. 

5. £1 amor a la patria exigido por la caridad 

E 1 amor a la patria cs natural al hombre. 

Grisis de patriotismo en nuestro pats. Extraña vacilacidn de algunos 
cristianos. 

1. ° Todo hombre esta obligado a amar a su patria. 

2. ° Por motivos cspeciales y en virtud de la caridad, el cristiano esta 
obligado a consagrar a su patria un amor mas alto y mds religioso. 

I. Todo hombre estd obligado a amar a su patria. 

Indignacidn de los pueblos contra los que no aman a su patria. E 1 pa- 
triotismo se nos impone en virtud del amor que nos debemos a nosotros 
mismos, a nuestros projimos y a nuestros amigos. 

1. El amoT que nos tenemos a nosotros mismos nos obliga a amar a nues- 
tra patria. 

a) En el orden fisico, la patria contribuye a asegurarnos el primero de 
todos los bienes: la vida. En nuestros temperamentos particulares se halla 
algo de la tierra, del aire, de las tempestades de la patria. 

b) En el orden intelectual, el suelo, el clima, ejercen una accidn sobre 
el cerebro y el espiritu. La lengua ejerce otra. Servicios que nos presta la 
lengua materna. 

c) En el orden moral, nuestra ascensidn hacia el bien serd grandcmen- 
te facilitada por los ejemplos de nuestros antepasados. Por qu 6 los ejemplos 
de nuestros padres nos impresionan mas particularmente. La historia na- 
cional nos recuerda estos ejemplos. 

d) La sociedad encerrada en los limites de la patria nos presta a cada 
uno de nosotros inmensos servicios, por su organizacidn militar, por su or- 
ganizacidn economica, por su organizacidn legislativa, por el socorro que 
nos ofrece cuando los gobiernos son tirdnicos. 

2. Debemos amar a nuestros conciudadanos: es una exigencia de iiuestro 
corazdn y una necesidad. La patria une los distintos siglos y a los individuos 
de una misma generacibn. 

a) No se puede amar a los muertos sin amar el suelo de la patria, que 
es el polvo de los muertos; no se puede amar a los muertos sin amar la len- 
gua nacional, que nos inicia en su pensamiento, en sus sentimientos; no sc 
puede amar a los muertos sin amar la hisloria, que los vivifica; no se puede 
amar a los muertos sin amar la sociedad nacional, que es su obra. 

b) La patria nos une a los vivientes que mis se parecen a nosotros. 
Esta semejanza, principio de simpatla especial, la debemos a la tierra que 
es nuestra madre cornun. La lengua revela esta simpatfa. La historia nos 
aproxima, la sociedad nacional estrccha todos los lazos que nos unen. 

2. E 1 amor a Dios nos impone una obligacidn mds estricta de 
amar a nucstra patria y dc dar a este amor un cardcter netamente rc- 
ligioso y sagrado. 

aj Ix» que es para el cristiano el suelo que Dios le ha dado en heredad. 
Dj que era la tierra prometida para los israelita.'j. C6mo Cristo ha extendi- 
do al rnundo entero las Ijendiciones reservadas en otro tiempo a la naci6n 



NATURAUZA Y OBJETO 


633 


Judfa. La tierra dc la patria suministra cl agua del bautismo, cl pan y el 
vino de la eucaristfa, el 61 eo de la confirmacidn, del sacerdocio, dc la cxtre- 
mauncidn; los mdrmoles y las piedras del tcmplo de Dios. Lo que cs el 
templo de Dios en la vida nacional; lo que es cn la vida cristiana por cl 
altar, por el taberndculo. Imposibilidad de amar a Dios sin amar al templo, 
sin amar las piedras del templo, sin amar cl suelo quc suministra las picdras 
para el templo y la materia de los sacramentos. 

b) Para el cristiano, el campo de los muertos (el cementcrio) cs lo quc 
queda de los cuerpos organizados que han participado de la gracia dc Cri^, 
ofrecido un asilo al Espfritu Santo, y que despuds de la resurreccidn alaba- 
ran a Dios por los siglos de los siglos. 

cj La caridad rinde culto a la lcngua nacional, cuyas fdrmulas nos han 
enseñado el nombre de Dios y el misterio de Cristo, que ha ofrccido a nucs- 
tros antepasados los himnos de su adoracidn, quc csti impregnada del Vcrbo 
de Dios, que, llena del espfritu cvang^lico, ha ganado para Dios las almas 
y los pueblos. 

dj La caridad estd vinculada a la historia nacional, que es la gesta de 
Dios. Armonfa de la raz6n y de la fc para mostramos la intcrvencidn de 
Dios en la historia. C6mo csta intervencidn es visiblc cn la historia de Fran- 
cia y c6mo se ama la historia de Francia cuando se ama a Dios h 

ej La sociedad francesa debe ser amada por todo cl quc ame a Dios, 
porquc clla ha sido el ap6stol de Cristo y cl soldado de Dios. En qu^ medi- 
da ha sido ap6stoI de Cristo. iCuintos santos deben a nucstro apostolado 
su aureola! jCudntas naciones le deben su convcrsidn al Evangelio! Fidcli- 
dad de Francia a su vocaci6n. Soldado de Dios, Francia lo ha sido durante 
todo el curso de su historia. Servicios que nuestra bandera ha prestado a la 
cruz, servicios que la cruz ha prestado a nucstra bandera. Quien ama a 
Dios ama al mds audaz de sus soldados, al mds heroico de sus apdstoles: 
Francia 2, 

Nuestra caridad debe extenderse desde nucstro Dios a nuestra patria. 
Nos esta prohibido el desanimatnos, el mostramos indiferentes a nuestra 
patria si es que amamos a Dios. Ej’emplos de Jesucristo. Cuanto mis ame- 
mos a Dios, mds amaremos a nuestra patria. ^mo debemos probar la su- 
perioridad de nuestro patriotismo. 


6 . E 1 amor a la Iglesia exigido por la caridad 

Por encima de la sociedad natural esta una ciudad mSs amplia, patria 
cie todos los hijos de Adan: la Iglesia. Ya se la considere en su reladdn a los 
hombres o en su relaci6n a Dios, la caridad nos fuerza a amar a esta socie- 
dad visible, publicamente organizada, quc se llama Iglesia catdlica. 


I. La Iglesia es la insigne bienhechora de la humanidad. Cual- 
quiera quc ame a la humanidad ama necesariamente a la Iglesia. 


I. La Tf^lesia, poder eminentemente intelecfual, nos asegura un primer 
bicn: la verclad. 

aJ Conscrva y hace fructificar el tesoro de las verdades naturales, evi- 
dentcs, cicrtas, que la raz6n ha dcscubierto por la intuicidn o por la demos- 


1 Sin dcsrni'ntir In qiie afirma el P. Janvier con rcspecto a Francta, la accidn de la divina 
l’r(i\'idciicia aparccc tan\bii'‘^n, con caracteres ni.arcad!simos, cn la gloriosa historia de Es- 
(N. (h-l A.) 

I Todo c'do inicdc aplicarsc tambiifn a miestra Esp,ai^ inmortal, que ha ñgurado siempre 
:i la v.invnardia de la cristiandad y llcviS la fe dc Cristo a v'cinte naciones americanas y a los 
inAs rcrnotns pucblos de la tierra. (N. del A.) 
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tracidn. Supcrioridad de su filosofta sobre todas las otras. Servicios que rin- 
de por la intransigentc hostilidad hacia los innovadores, por la sobcrana in- 
dcpcndcncia y por la seguridad cn sus juicios. Hace fructificar las vcrdadcs 
exploradas por macstros de la sabidurfa profana. Sus doctores han sacado 
dc los principios cstablecidos por Plat6n, por Arist6teles, las conclusiones 
mSs luminosas. Bajo su acci6n, los problemas de la mctaffsica son esclarc- 
ddos, las nociones son precisadas. ^rfa imp)osible enumerar los resultados 
fi]os6ficos debidos al esfiierzo intclectual del genio inspirado por la Iglesia. 
Santo Tomds de Aquino simboliza el progreso quc la Iglesia ha imprimido 
al espfritu humano. Papel dc este doctor en la enseñanza de la verdad ra- 
cional. 

b) La Iglesia nos ha cntrcgado la vcrdad sohrenatural. No es ella la quc 
ha dictado el Evangelio, pero cs clla quien le ha rccibido cn dep6sito. Pero 
el Evangelio es, sinninguna comparaci6n, la fortuna mds prcciosa del c^l- 
ritu. La Iglesia lo posee para comunicarlc; ella lo comunica a todos e inicia 
a los nrris humildes en los secretos de la divinidad. 

2. La fglesia, poder moral, mantiene eficazmente las leyes de la con- 
ciencia. 

Su actividad bienhechora; aj en la vida privada; h) en la vida domfeti- 
ca; cj en la vida social; d) en la vida poHtica. Ilusi6n dc los que se imaginan 
no poder servir a la Iglesia sin traicionar al Estado. Lo que la Iglesia ha he- 
cho por la autoridad de los reyes, por la Hbertad dc los pueblos, por la for- 
maci6n de los soldados, de los magistrados, etc. 

3. La Iglesia, poder maternal, se interesa por los males ffsicos de la hu- 
manidad. Numero y superioridad dc las obras quc ha fundado para disnu- 
nuir y curar las miserias humanas. Testimonio de sus propios cncmigos. 

4. La Iglesia, dispensadora de la vida divina, deposita en nosotros su 
germen por el bautismo, la desarrolla, ascgura su virilidad, la riutre, la cx- 
tiende a la familia y a la sociedad e impide, por los otros sacramentos, que 
perezca. Por medio de los sacramentos nos confiere las fuerzas que nos per- 
miten asimos invenciblemente a la verdad, al bien, y alcanzar la suprema 
felicidad. 

Conclusidn: no se puede uno amar a sf mismo ni amar a sus hcmwnos 
sin amar a la Iglesia. 

2. Es imposible amar a Dios sin adherirse a la Iglesia por un filial 
sentimicnto. 

1. Ln Iglesia es la mensajera de Dios, que por ella nos instruye, nos go- 
bierna y nos corrige. Acoger, honrar, combatir u odiar a la Iglesia es aco- 
ger, honrar, combatir u odiar a Dios. Enseñanza de Cristo a estc respecto 
(Lc. 10 , 1 - 16 ). 

2 . La Iglesia es la servidora de Dios. A trav6s de todas sus obras es- 
tablece el reino de Dios. La tdctica que con.siste en querer separar la causa 
de Dios de la causa de la Iglesia ha sido de.senmascarada, lo mismo quc la 
qoe pretende hacer guerra al clericalismo y a la vez respetar a la Iglesia. 
.^.'uestros adversarios saben bien que, prohibiendo entrar a la Iglesia en las 
f'r cuelas, en los liospitales, dcstierran al mismo Dios de la vida individual, 
:-/y:hi\ o dornf^sdca. Todo lo que gana la Iglesia es Dios quien lo gana; todo 
lo qoe pierde la Ivlesia c:; Dios quien 1 <> pierde. F.xplicaci6n de estas do.s 
• •/.presiories. 

Lj. It’le.ia e, la t-.pova de Cn's/o. Jv, imposible ser amigo de Gristo 
,i'i : d/ !i Ii»le;si'i. Fl e.sposo Jirl es Mcnsible a los honores que se 

rind'-n -i /1 espo;.a: ulirajar a la criatui.i fjue lleva su nombre es herirlc en 
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lo mas vivo de su coraz6n. Guanto mas noble e irreprochable cs la espoea, 
tanto mas susceptible se muestra el esposo. Cuanto mA.s unidos estin, tanto 
mas se desgarra el alma dei uno si se desgarra el alma del otro. 

Bclleza de la Iglesia, uni6n indisoluble de la Iglesia con Cristo. 

4. La Jglesia es el Cuerpo mlstico de Cristo. Explicacidn de esta propo- 
sici6n. Consecuencias de esta doctrina: nadie podrd agradar a Jesucristo 
si no venera a la Iglesia. Cristo considerara como hecho a E 1 mismo todo lo 
que se haga en pro o en contra de la Iglesia; mcluso Cristo se mucstra mis 
afectado por las atenciones que se prestan a su Cuerpo mlstico que por la 
solicitud que se manifiesta a su propio cuerpo personal. Enscñanzas dc 
San Agustln, de San Pablo (2 Cor. 11,28-29). Grito de Lacordaire cuando 
Lamennais se sublev6 contra la Iglesia. 

E 1 profeta Balaam nos enseña lo que todo hombre inteligente y sincero 
debe a la Iglesia (cf. Num. 24,5-9). E 1 cristiano consagra a la Iglesia un culto 
mas alto. Como le testimonia su amor, c6mo incluye en su amor a la Iglesia 
militante, a !a purgante y a la triunfante; c6mo su caridad sobrenatural se 
cxtiende a todo lo que merece el afecto de su coraz6n. 

7. Necesidad de amar a Dios «con todo nuestro coraz6n, 
con toda nuestra alma y con todas nucstras fucrzas» 

iComo se ha de amar a Dios? Respuesta de la religion: «Con todo el co- 
raz6n, con toda el alma y con todas las fuerzas» (Deut. 6,5). 

iQue significan estas tres expresiones? 

I. Amar a Dios con todo cl coraz6n significa: 

1. Amarle internamente. Inutilidad de la religi6n exterior que no tiene 
su ralz en un sentimiento interno. Severidad de Cristo con los feriseos, quc 
honraban a Dios dnicamente con los labios. 

2. Amar con todo el corazdn es entregarse a un sentimiento que domine 
toda la vida afectiva. La voluntad es la fuerza que regula la vida afectiva. 
Por consiguiente, la caridad seri soberana en la vida afectiva cuando domine 
de modo absoluto a la voluntad. Entonces Dios es amado en sl mismo; 
reina por el amor y sobre el amor. 

2. Amar a Dios con toda nuestra alma cs consagrarlc todos los ele- 
mentos constitutivos de nuestro ser. E 1 alma, en efecto, es cn nosotros el 
principio vital; quien esta adherido a otro con toda el alma, estd ligado a 61 
en toda su substancia. De manera que amar a Dios con toda el alma es: 

1. Amarle con todo nuestro espiritu. Se ama a Dios con todo el esplritu: 

a) Cuando se piensa continuamente en El. 

b) Cuando se vive con E 1 por los ejercicios de la contemplacion. 

c) Sobre todo, cuando se somete totalmente la propia inteligenda a ia 
inteligencia y a la palabra de Dios. 

2 . Se ama a Dios con toda el alma cuando se obliga a los sentidos y al 
cuoi po a respetar la ley de Dios. E 1 alma medio cautiva por los sentidos s6lo 
csta meclio cautiva pbr la caridad. Desde el momento en que la caridad 
domina, arrastra la sensihilidad cn su ascensibn. Somete ei cuerpo a disci- 
plina, le obliga a convertirse en servidor de Dios. 

3. Amar a Dios con todas las fuerzas es someterse a todos los sufri- 
mienios antcs que separarse de el. El que ama a Dios con todas sus fuerzas: 

a) Kcnuncia por El, si cs prcciso, a los bienes materialcs. 
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b) Atronta por E 1 las maledicencias de la opinion. 

c) Le prcficre a sus otros amigos y se expone por E 1 a los resentimicntos 
y venganzas. 

d) Sufrc por E 1 los malcs quc afectan a su cuerpo o a su persona. 

e) Muere sin vacilar, si ha de elegir entre Dios y la vida. 

Tal cs cl amor que nos pide Dios; no podrla pedir menos. Estd obligado 
a haccrsc scrvir, honrar y amar como Dios. Por otra parte, la caridad tiene 
las misimis cxigcncias. Tiende a la adoracidn, es decir, quiere vivir total- 
mente bajo el dominio completo de su objeto. 

8 . Obligacidn de rcfcrir, mediante la caridad, toda 
nuestra vida a L)ios 

Todo el csfuerzo de la caridad tiende a la gloria de Dios. Ideal de la vida 
cristiana scñalado por San Pablo (Rom. 14,7-8; 2 Cor.s.ç y 14-15)* Este 
ideal nos obliga a orientar a Dios todas nucstras acciones. La doctrina ca- 
tdlica nos enseña como satisfacer este deber. 

I. La caridad refierc a Dios todas nucstras acciones y nuestra 
vida toda. 

1. Error del mundo moderno cuando pretende que ciertas obras per- 
tenecen a la religion y otras permanecen ajenas a ella. Partc de un principio 
falso, a saber: que se puede ser cristiano por dentro y pagano en el exterior; 
creyente en la vida privada e incrddulo en la pñblica. La caridad juega en 
el oi den sobrenatural el papel de la prudencia en el orden natural. No se 
propone mas que un unico fin: Dios. 

2. Esta virtud se apodera de toda nuestra actividad para consagrarla a 
Dios. Consigue que el sabio estudie, que cl orador hable por Dios. Raz6n 
de esta exigencia: la caridad se adueña de todo nuestro ser y ama a Dios por 
si mismo. Cambio que se experimenta cuando la caridad se convierte en 
motor supremo de la vida, cuando Dios se hace de una manera positiva el 
fin de todas nuestras acciones. Ejemplos de los santos, procedcr de los reyes 
de Francia en su consagracidn, actitud de San Pablo (Rom. 8,37). 

2. iA qu6 nos obliga esta ley? 

1. Exageraciñn de la herejia que declara malo todo acto quc no es re- 
ferido formal y explicitamente a Dios. Laxismo de la herejfa que se esfuerza 
en probar que se puede ser amigo de Dios sin pensar en El, sin sujetarse 
por E 1 a ninguna disciplina. 

2. Sabidurla de la doctrina caldlica: 

a) Nos impone de vez en cuando actos positivos por los que nos en- 
tregamos al .servicio de Dios. A 1 despertarse la raz6n y en el trancc de la 
muerte, e.stamos obligados a consagrarnos a Dios. Estos dos actos, sin em- 
bargo, no son suficientes. Es preciso renovarlos algunas veces. Condena- 
ciones pronunciada.s, en este scntido, por el papa Inocencio XI. 

h) Las costumbres inlroducidas por cl cristianismo responden de modo 
admirable a la obligacion cjue tenemos de afirmar nuestra voluntad de vivir 
para Dios. im efecto, salisiacemos e.sta obligacibn al ofrecernos a Dios por 
la rnanana y por )a noche y dando mils solemnidad a este acto los domingos 
y c/jn oca:,i6n de las fiesta.s principales. 

c) Ea (.aridad i,e acrecienta si comcnzari'.os nuestras principalcs accio- 
nes con un fiomenaie al Creador. JVfktic.is en uso entre las almas piadosas, 
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entre los apostoles, entre los sabios cristianos, en nuestras escuclas. cn nucs- 
tras asociaciones. 

d) Los santos alcanzan la perfeccion dc la caridad viviendo dc una ma- 
nera ininterrumpida y expllcita por Dios y para Dios, rogdndole que acepte 
cada uno de sus pensamientos, de sus sentimientos, y cada una de sus ac- 
ciones. 

Exhortacidn: es necesario permanecer fieles a las costumbres cristianas, 

9. Esterilidad dc las obras y de las virtudcs que no 
estan animadas por la caridad 

Himno de San Pablo en honor de la caridad (i Cor. I 3 ,I 8 S.). El Apdstol 
eleva a la caridad por encima de todas las perfecciones del esplritu y dcl 
corazdn. Para comprender su pensamiento es nccesario explicar: 1.®, cdmo 
las virtudes y las obras son est^riles sin la caridad; 2.°, c6mo la caridad co- 
munica a nuestros actos, aun los m6s humildes, una admirable fecundidad. 

I. Esterilidad de los carismas y de las obras sin la caridad. 

I. San Pablo afirma, ante todo, que, sin la caridad, la perfcccidn de 
la palabra, la perfecci6n del pensamiento, la perfeccidn de las obras, son 
dones insuficientes y est6riles. 

1. El don de lenguas. Honor otorgado por los griegos al arte de ha- 

blar bien. Favor de que gozan entre nosotros la literatura y la elocuencia. 
Papel de la palabra apostdlica en el cristianismo. Importancia del don dc 
lenguas para la difusidn de la palabra apostdlica. Valor quc se atribula al don 
de lenguas en la primitiva Iglesia, y en particular cn (^rinto. Sin embargo, 
San Pablo enseña que, sin la caridad, la gracia de la palabra es esteril para 
aquel que la posee. Es iniitil, porque estd muerta, pues procede de un ser 
muerto. ^ 

2 . El don de PROFEcfA, el conocimiento de los misterios, la posesidn 
de la ciencia perfecta, la fe capaz de transportar las montañas, no tienen 
mayor eficacia si falta la caridad. Grandeza sobrehumana de quien poseyese 
todos estos dones. Sin embargo, a los ojos del verdadero Dios, tal hoinbre 
significarfa menos que el mas humilde cuya alma estuviese rebosante de 
caridad. iPor qu6 ? Porque las gracias carismaticas no llevan consigo, nece- 
sariamente, la amistad con Dios, y la caridad sl: es su misma definicidn. 

3 . Las obras tampoco llenan el vado de la caridad. Ilusiones corrientes 
a este respecto. Doctrina del Apdstol aplicada no s6lo a las obras ordinarias, 
sino tambidn a las obras heroicas (i C!or. 13,1-3). Sin la caridad, estas obras, 
aunque no sean malas, no tienen A^alor alguno para la salvaci6n personal. 
Explicacidn de este principio; ninguna virtud puede unirnos a Dios si felta 
la caridad. Ejemplo de las vfrgenes fatuas (Mt. 25,1-13). 

2. La caridad comunica vida y fecundidad a nuestias virtudes, 
nuestras obras y nuestros actos. 

1. No solamente las grandcs virtudes, como la fe, la esperanza, la jus- 
ticia, animadas por la caridad tiencn un alcance infinito, sino la mas insigni- 
ficante obra bucna, la limosna de un vaso de agua o de una moneda, nos me- 
rcce la vida etcrna. 

2 . La caridad pucdc incluso sustituir a todas las obras exteriores. Un 
hoinl)ie ciego, sordo, mudo, paralltico, incapaz de un solo movimiento, 
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podrfa, con s6lo la caridad interior, llegar a ser un gran santo, tener una 
\'ida extraordinariamcntc fecunda. 

3. iPor que la caridad ejercc una influencia tan favorable sobre las 
virtudcs y sobre las obras por si mismas estdriles ? 

a) Porque nos convierte cn amigos de Dios. Ahora bien, nos conmue- 
vcn mis los pequeños dones de nuestros amigos que las mayores prodigali- 
dades dc los in^ferentes. 

h) Porque por la caridad obramos por Dios y en nombre de Dios; 
Dios es en nosotros el supremo motor. Ahora bien, propio de Dios cs pro- 
ducir mcdiante las mas Irifimas causas efectos maravillosos. 

c) Porque la caridad hace vivir a Jesucristo en nosotros. Entonces, 
nuestras obras se convierten en obras de Jesucristo. Pues bien, una Mgrima, 
una gota de sangre de Cristo, tienen a los ojos del Padre un valor infinito, 
porque emanan de una persona divina. 

4. iPor qu6 la caridad puede reemplazar a todas las obras exteriores? 
Porque Dios, en realidad, no exige mas que un tributo: el del amor, que 
contiene imph'citamente todos los otros. Poseyendo el corazdn, cs dueño del 
principio de todo el bien de que somos capaces. Esta doctrina es corisoladora 
para las almas a las que la Providencia no permite desplegar al scrvicio dc 
Dios todo el celo que querrian. 

Dos lecciones que debemos sacar de esta platica; 

i.° No nos forjemos ilusiones sobre el valor de las vidas a las que no 
anima la caridad. 

2° Si no estamos en caridad, es preciso que la recuperemos con las 
lagrimas de la penitencia sacramental; si ya la poseemos, pongamos cuidado 
en no perderla; y para no perderla, trabajemos por acrecentarla en nuestras 
almas. 

10. Orden establecido en nuestros afectos por la caridad 

La caridad, al prescribimos amar a Dios con todas nuestras fuerzas, no 
nos obliga a olvidarnos de nosotros mismos ni a desentendernos de nuestros 
semejantes; por el contrario, nos obliga a amarnos y amar a los otros. Pero 
regula el orden de nuestros afectos. E 1 orden que la caridad establecc alcan- 
za a las personas que amamos y a ios bienes que deseamos para ellas. 

I. Debemos amar a Dios por cncima de todas las cosas. 

a) Palabras de Jesucristo anunciando esta ley y Ja urgencia dc la mis- 
ma. Estas palabras nos indican que la caridad es un amor profundo; nos 
enseñan que nos equivocamos gravemente cuando adjudicamos a Dios el 
segundo o incluso el ultimo lugar en nuestro coraz6n. 

b) Sin embargo, es preciso entender el sentido de esta enseñanza. 
Amar a Dios sobre todas las cosas no es necesariamente sentir su amor con 
mas intensidad que los otros; es preferir a Dios por la voluntad, en lo pro- 
fundo del alnra, a todo lo demas. y e.star dispuestos, para no apartarnos de 
EI en lo mas minimo, a separarnos de los seres mds queridos. 

c) /Por qu6 debemos amar a Dios mas que a nosotros mismos y sobre 
lodas las cosas? Por dos razones: 

1. '' Porque solo Dios, considerado en sf mismo, cs la Belleza infinita, 
a la qiie nunca seremos capaces de amar lodo cuanto merece ser amada. 
iMfjguna criatura tiene este tftulo para nucstro amor. 

2. ‘" JDrgue, si con.sideramos a Dios en relacidn a nosotros, encontra- 
mos en E1 nuestro liien m/t.s que en nosotros mismos y mis que en el mundo 
erjtero. 
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2. Despu^s de Dios, lo quc mds debemos amar cs a nosotroi 

niismos. 

a) Raz6n de esta doctrina: para cstablecer cl ordcn de la caridad es 
necesario considerar el valor intrfnscco del ser amado y las relaciones fnti- 
mas del mismo con el ser que ama. Ahora bien, nadic, excepto Dios, est^ 
tan cerca de nosotros como nosotros mismos. Por csto cstamos obligados a 
preferirnos a nuestros semejantes. 

h) Consecuencias de esta enscñanza: 

1. « Es preciso preferir la propia alma a la de los otros. Jamds esti per- 
mitido perder la propia alma por salvar la de los otros. 

2. ° Hay que preferir el alma de los otros a nuestro cucrpo, porquc csla 
alma vale mas que nuestro cuerpo, ya que estd mis cerca de nuestra alma 
y es mas semejante a ella quc nuestro propio cuerpo. 

3.0 Se debe preferir el propio cucrpo al de los otros. Explicacidn dc 
este principio quc respeta el orden de la caridad, dejando al mismo ticmpo 
todas las puertas abiertas al hcrofsmo y al sacrificio. 

3. EI amor cntrc nucstros scmcjantes. 

Siendo iguales todas las demds condidones, el primer lugar pertenece a 
los mejores, que son los mds ardientes amigos de Dios. 

a) Raz6n de csta doctrina: cuando se ama a Dios sobre todas las cosas, 
despues de E 1 lo que mds se ama son aqucIlos que mis se ascmejan a El. 
Consecuencias prdcticas: errores dc ciertos cristianos, siempre indulgentcs 
para los impfos, siempre duros pafa los bucnos y para los amigos dc Dios. 

h) Para establecer de manera completa y definitiva el ordcn de nuestros 
afectos hacia nuestros semejantcs, hay quc considcrar tambi^n las relacioncs 
de dstos con el que ama. Consecuencia: nuestros parientes, nuestros amigos, 
nuestros conciudadanos, deben ser preferidos a los extraños, sin rechazar 
a estos. Error y culpabilidad de quicn infringc esta ley. 

4. ,iEn qu6 orden hemos de colocar los bienes que queremos 
para nuestros amigos? 

1. La gloria de Dios es el bien que debemos procurar por encima de 
todo, puesto que debemos amar a Dios sobrc todas !as cosas, y amarle sobre 
todas las cosas es desear para E 1 mayor bien que al resto del mundo. La- 
inentable conducta de los hombres que siempre tienen miedo de prcstar 
deniasiada atenci6n a la causa de Dios. 

2 . Tratese de nosotros o de los demis, el primer bien que debcmos 
Iniscar es la salvacion eterna, sin la cual las otras ventajas son indtiles. 

<1) Por consiguiente, para nosotros mismos y para los otros, ante todo, 
hav que buscar el reino de Dios, Cegucra de los parientes y amigos que 
olvidan cste precepto. 

h) Siendo la santidad el unico medio de conseguir la salvaci6n, no se 
nucde desear la iina sin la otra. Por tanto, es necesario desear ardientemente 
la .saiitidad de puienes amamos y preferir para ellos la gracia y la virtud a 
los hicnes temporales mds preciosos. 

c) Los bienes de esta vida: salud, ri^uezas, etc., deben ocupar un lu- 
"ar co nuestra solicitud, pero cl ñltimo de todos. 



640 


AP^XDICE: LA CARIDAD EXPUESTA POR EE P. JANVIBR 


II. E 1 idcal de la caridad: la pasi6n dc nucstro Señor 

Cristo afirma ante sus ap6stolcs la voluntad de probar su amor hacia 
cl Padrc con un testimonio magnifico. Durante su pasi6n sc muestra el mo> 
ddo m 4 s acabado de caridad: 

1. ® Pensando continuamente en su Padrc. 

2. ® Hacicndo todo lo que su Padre le manda. 

I. JcsOs muestra su amor al Padrc pensando continuamcntc cn EI. 

Pensamos sin esfuerzo en aquellos que amamos. Cuanto mds les amamos, 
tanto nris pensamos en ellos; cuando nucstro amor hacia cllos nos domina 
totalmente, llenan por completo nuestra mente. 

1. Cristo da a su Padre esta primera muestra de dilecci6n. Dcsde la 
Cena hasta la muerte no cesa dc pcnsar en su Padre. 

a) Piensa en su Padre cuando eleva su mirada hacia El, cuando lc ado- 
ra, cuando le habla, cuando ora, cuando habla de E 1 a los quc le rodcan, 
cuando se encierra en prolongado silencio para mejor contemplarlc. 

b j Jesus dcticne su mirada sobrc cada atributo del Padre: sobre su 
santidad, sobre su justicia, su omnipotencia, su misericordia. 

2. Los dolores mas atroccs no pueden distraerle de estc pensamicnto 
dominante. 

a) En el huerto de los Olivos, la turbaci6n, la tristeza, el temor, cl 
pesar, el tedio, no le arrancan de esta visi6n. Los gritos de su agonla cstdn 
llenos del nombre de su Padre. 

h) En el momento del prendimiento, antc el sanedrfn, antc Pilato, 
bajo los ultrajes, mira a su Padre; agoniza llamando al Padre, muere pro- 
nunciando su nombre. 

c) Este fenomeno singular prueba en qu6 medida amaba Jes6s a su 
Padre. 


2. Jesus afirma su amor al Padre, haciendo todo lo que le ordena* 

E 1 cumplimiento dc los mandamientos de Dios, tal es el signo infaliblc 
por el que se reconoce la fuerza de la caridad. E 1 cumplimiento de los m 4 s 
duros mandamientos de Dios, tal cs el signo infalible por el que se rcconocc 
la perfecci6n de la caridad. 

T. Cristo, durantc toda su vida, se someti6 a todo lo que pedfa su Pa- 
dre ('Io 8,2 o ). Explicaci6n de esta verdad. Pero se siente mds impaciente por 
subir al Calvario que de gozar de la transfiguraci6n en el Tabor. 

a) Durante la pasi6n cumpli6 rigurosamente, totalmente, a la Ictra, 
la voluntad de su Padre. 

Tiene miedo de transgredir, aunque no sea mds que el mds mlnimo 
punto, esta santa voluntad. Se opuso a toda diligencia quc le evitase un su- 
frimiento querido por su Padre flo. i8qi). No pide ninguna mitigaci6n del 
suplicio que su Padre le impone (Mt. 26,t;j-£;4). 

h) .Sufre en la hora señalada por el Padre, sin adelahtarla ni retrasarla, 
I..arga serie de caprichos cnieles a que se somcte. 

2. Cristo se emplea tr>talmente en )a cjecuci6n de los dcsignios divinos: 

a) Su alma se abandona a la tri.stcza, al tcmor, etc. 

b) Su e .pfritu asiste, sin intentar subslraerse, a espectdculos que le 
lorluran. 

r) Su coraz6ri no resiste, se ofrece a todos los golpes. 

d) Su sensihilidiul ol>edece con la misma dorilidad: los ojos, los ofdos. 
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los labios, el olfato, cl gusto, soportan sin protesta los suplicios que se les 

infligen. 

e) E 1 cuerpo evita toda protesta: la cabeza, la cara, las espaldas, las 
manos, los pies, los musculos, los nervios, etc., se entregan al sufrimiento 
quc reclama el Padre. 

3. Cuanto mas duras son las 6rdenes recibidas, tanta nnis prontitud 
pone Jesus en ejecutarlas. A medida que los dolores se hacen mis intolera- 
bles, la obediencia del mArtir parece mds serena, mis entusiasta. Sc mucstra en 
todo su herolsmo cuando el Padre pide a su Hijo el sacrificio supremo de la 

vida. 

4. Explicacidn de este fendmeno. Una voluntad inqucbrantable sos- 
tiene a Crlsto: la voluntad de hacer lo que quiere su Padre. Un alimcnto nu- 
tre, emhriaga, exalta esta voluntad: el amor del Padre, la divina caridad, 
que, no hallando ningun obstAculo, se despliega libremente y aparecc cn 
toda su allura, profundidad, anchura y longitud. 

E 1 mundo sabe que Jesucristo am6 a su Padre, sabe que Cristo prob6 
su amor mediante el cuinplimiento de los mandatos del Padre. Ha dc saber 
tamhien que, amando de esta manera, Cristo ha querido arTastrarno.s por 
el camino de su incomparable caridad. La Iecci6n que se desprende de esta 
platica es que el unico medio que tenemos para probar nuestro amor a 
Dios es cumplir su santa voluntad, y cumplirla con tanta mis valentia cuan- 
to mas diffcil nos parezca. 


12. £1 pan de la caridad 

La Eucaristia es el pan dc la caridad: 

1. La caridad de Cristo nos la da. 

2. La caridad del hombre la recibe. 

1. La caridad de Cristo nos la da. 

ci) La Eucaristla contiene a Jesucristo mismo verdadera, real y sustan- 
cialmente. A 1 darnosla, Jesucristo se da a sl mi.smo. 

b) E 1 sentimiento que inspira a Jesucristo el darse a nosotros hasta el 
extremo de hacerse nuestra comida y nuestra bebida es el amor. Propio 
del anror, en efecto, es unir los sercs tan mtimamente como es px)sible. 
Bajo el influjo de un amor inconcebible Jesucristo realiza tantos miJagros 
para unirse a nosotros. No cabe la menor duda de que el amor del Salvador 
es cl que nos da al Salvador en la Eucaristla. 

2. La caridad del hombre recibe el pan eucaristico. 

a) Recibir la Eucaristla sin tencr caridad es recibirla s6lo materialmen- 
te; Cristo no penctra mas alla de los labios, mas alla de las entrañas, quc no 
son sino el umbral exterior del alma. 

b) S6lo la caridad nos permite sacar provecho de la Eucaristla; gracias 
a la caridad, el alma se asimila las energias de la Eucaristfa, como gracias al 
calor vital se asimila el organismo la virtud nutritiva de los alimcntos. 

Hay que adorar el amor que nos da Cristo, obedecer a Cristo, qoe quiere 
ser comiclo. Es preciso obcclecer a la caridad, que esti en nosotros y nos 
aprcmia a unirnos por la comuni6n al Cristo que amamos. 
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II, EFECTOS DE LA CARIDAD 

I. £1 gozo o la alegria 

Toda virtud ejerce un influjo bienhechor, Tal influjo es proporcionado 
a la perfeccidn de la virtud. La caridad, reina de las virtudes, se traduceen 
el hombre que la posee, hacia dentro, en efectos maravillosos, y al exterior. 
en obras incomparables. 

Su primer fruto en nosotros es la alegrfa. Error de quienes ven en el 
amor del hombre hacia Dios un amor que deseca el corazdn y alimenta en 
el una tristeza sombrfa y una melancolfa inexorable. 

iPor qu6 ia caridad es fuente de alegrla? ^Por qu6 esta alegrfa esta por 
encima de cualquier otra? 

I. La caridad es para nosotros causa de alegria porque nos une 
a Dios. 


a) E 1 amante encuentra su alegria en presencia del ser amado. Prueba.s 
de esta afirmacion. Felicidad que nos proporciona todo lo que nos recuerda 
a los amigos. Dolor causado por su ausencia. Suspiros de Raque!. Gemidos 
de San Bernardo. Desolacion de las madres, de las esposas, etc., a quienes 
ia guerra ha arrebatado a sus hijos o esposos. iPor qud este fendmcno? 
Porque, al unirnos a nuestros amigos, agregamos, de alguna manera, su 
vida a la nuestra. Esta dilatacidn de la vida es la alegrfa misma. 

bj Aplicacion de esta doctrina a la caridad. La caridad nos une a 
Dios de una manera real y efectiva. EI misterio que envuelve esta uni6n 
no impide en modo alguno su realidad. Sentido de las palabras de San 
Pablo (2 Cor. 5,6). Resultado de esta unidn: participamos en la felicidad 
de Dios. Testimonio de San Juan de la Cruz. Irradiacidn de la divinidad 
en nosotros. Acrecentamiento de luz, de fuerza, de vida que sacamos de 
esta irradiacion. 

Esta primera alegn'a nos viene del provecho que sacamos de nucstras 
relaciones con Dios. 

2. La caridad nos proporciona otra segunda alegria mas desinte- 
resada, que se debe a su condicion de amistad superior. 

aj La amistad encuentra su mds dulce dicha en la felicidad del ser 
amado. Prueba de esta afirmacidn por los hechos. 

bj La caridad conoce esa alegrfa, porque cl que ama a Dios comprueba 
que Dios posee, en grado infinito, todas las perfecciones y todas las felici- 
dades posibles. Intensidad de la felicidad que adquiere por esta comproba- 
cion. 

cj Aumenta la alegria cuando vemos al universo aclamar al Dios que 
amamos; cuando, ante nuestros ojos, los seres mas razonables, los esplritu.s 
mas justos, las conciencias mas religiosas, rinden homenaje a la trascen- 
dente grandeza de Dios. Admirable espectdculo que ofrece el mundo durante 
la guerra actual: los prfncipes, los pueblos, los caudillos, los soldados de 
todos los pafses se dirigen a IDios como al ^rbitro de la victoria y del 
destjno. I'lsta unanimidad en favcr de nue.slro Dios nos hace en extremo 
dif hoso'. 



RPECTOS 


3. La alegria de la caridad supera a todas las alegrias de la tierra 
por su caracter esencialmentc espiritual y por su solidez. 

La alegria de ia caridad, como la caridad misma, se desarrolla en las pro* 
Rmdidades del alma, porque Dios, principio de esta alegrla, es un espfritu 
puro, que no es accesible directamentc mis que al esplritu. 

a) A pesar de que algunos las menosprecien, las supremas alegrias 
son las del espiritu. Siendo.el espiritu la parte mds noble de nuestra natura- 
leza, sus satisfacciones son de orden superior a las de la came y de los 
sentidos. 

bj E 1 objeto de la alegrfa espiritual es superior en esencia al de la alc- 
gria sensible, ya que todo lo espiritual esti por encima de lo sensible, porque 
las cosas espirituales se comunican entcras y, al mismo tiempo, por ra^n 
de su indivisibilidad, mientras que las sensibles no se comunican m<is quc 
parcial y sucesivamente. 

cj Por qu6 razones las alegrias sensibles nos impresionan mis que las 
alegrlas espirituales. Preferencia que debemos, con todo, a 6.stas. Por otra 
parte, los sentidos participan indirectamente de las alegrfas del espfritu y 
de la caridad. Delicias en las que seran sumergidos despues de la iesurrcc- 
cioa, cuando la caridad los haya transfigurado al derramar en el alma todas 
•sus dulzuras. 

dj La alegrfa de la caridad es superior a las otras alegrfas espirituales 
porque es sobrenatural. Repugnancia insensata hacia lo sobrenatural de 
ciertos espiritualistas. Sin embargo, lo sobrenatural, por ser especfficamente 
divino, es superior a lo natural. La bienaventuranza propia de Dios sobrc- 
pasa todas las bienaventuranzas de las criaturas. La alegrfa de ia caridad 
nos hace participar de esa bienaventuranza de Dios y, en consecuencia, 
nos hace mas felices de lo que podrfamos ser por las otras bienaventuranzas. 
festimonios de San Juan de la Cruz y de David (Ps. 83,11). 

4 * Solidez de la alegria de la caridad. 

(ij Esta alegrfa proviene del beneficio que sacamos de nucstro trato 
eon Dios. Ahora bien, depende de nosotros el permanecer siempre unidos 
Dios, mientras que no depende de nosotros el retener a los otros seres 
en los que buscamos felicidad. Las alegrfas que nos ofrecen las criaturas 

consumen; la que nos ofrece Dios es inagotable. 

bj La alegrfa que la caridad nos hace hallar en la visibn de la dicha de 
Dios es s6lida, ademas, porque, mientras las criaturas cuya felicidad cons- 
tituye la nuestra estan sujetas a todas las vicisitudes, Dios permanece al 
abrigo de toda dcsgracia y de todo cambio. 

Que los cristianos se entusiasmen con esta divina alegrfa. Escandalosa 
conducta de las almas que, en la actualidad, en medio del duclo universal, 
I' i'Can todavfa placeres en las fiestas mundanas, en bailes frfvolos, etc. 

(/janto mas tristes son los dfas en que nos ha tocado vivir, tanto mas 
'l.'bcmos refugiarnos en la alegrfa de Dios, que nadie puede arrebatarnos 
ni cn el tiempo ni en la eternidad. 


2. La paz intcrior 

La paz es la perfecci6n de la alegria. Por esto, la caridad es a la vez prin- 
cipio de alegrfa y de paz. La paz del mundo y de las sociedades depende 
de la paz interior de los individuos, dc suerte que la paz del alma, la paz 
social y la paz internacional sc fundanientan en la caridad. 
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La caridad es el principio de la paz interior en cada uno dc nosotros, 
porque cs cl principio del orden y dc la tranquilidad, que son los dos elc- 
mentos de la paz. 

I. No existe paz sin orden. 

Definicidn del orden segun San Agustfn: «la disposicidn que asigna a 
cada cosa el lugar que le corresponde segCin su semejanza o desemejanza». 
Imposibilidad para un alma de gustar la paz si no vive en orden. E 1 ordcn 
intcrior consiste en la sumisidn de la voluntad humana a Dios, cn la suini- 
si6n de la carne y de los sentidos a la voluntad racional. La caridad trac 
consigo esta doble sumisibn. 

1. a) No hay paz interior para quicn no se inclina ante cl dominio 
absoluto de Dios. Zozobras de los impfos. Explicacidn de este fendmeno. 
La voluntad que no esta sometida a Dios se divide y se hace teatro de luchas 
dramaticas, porque choca, al tratar de revelarse contra Dios, con la ley 
divina que esta grabada en ella, y que no cede. Confesiones conmovedoras 
de San Agustfn. E 1 unico medio para restablecer el orden es someter nuestra 
voluntad a la de Dios. 

b) E 1 primer efecto de la caridad es imponer al alma esta sumisi6n, 
porque su primer efecto es establecer la unidad de deseos y aspiraciones 
entre aquellos que une. Obediencia perfecta de Jesucristo a su Padre. Im- 
posibilidad de amar a Dios sin observar sus mandamientos. Unidad, paci- 
ficacidn del alma que respeta este orden. 

2. E 1 orden no sera perfecto si no se cxtiende a la carne y a los sentidos; 
si ia carne y los sentidos no se someten indirectamente a Dios, someti^ndose 
directamente a la voluntad racional. La caridad conduce a lograr esto: 
i.°, fortaleciendo la voluntad; 2.®, disponiendo los instintos a la sumisi6n 
que les conviene. 

a) La caridad da a la voluntad racional toda su autoridad, porquc, 
en su calidad de virtud, proporciona energfas nuevas a ia potencia en la 
que re.side: porque, siendo la mds perfecta de las virtudes, conduce a su 
liltima perfeccion la fuerza de la voluntad, que, consolidada de este modo, 
no permite ya a los sentidos suplantarla. 

h) La caridad debilita las pasiones y las dispone a la obediencia que la 
razon les pide. Cambios que se obraron en San Agustfn cuando la caridad 
nacib en su coraz6n, donde las pasiones se atemperaron y se hicicron tf- 
midas, 

La caridad conduce a esta transformaci6n, dotando al alma dc las vir- 
tudcs morales que adaptan las facultades inferiorcs y el organismo mismo 
a las exigencias del orden que reclama la paz. 

2. La paz interior lleva consigo una tranquilidad permanente. 

Esta tranquilidad exige que el dcseo central del alma est6 fijado; progresa 
cuando todas las aspiraciones se encaminan hacia un solo y mismo objeto; 
se corona cuando los deseos sc satisfacen por la posesi6n del bien al que 
aspiran. caridad produce este triple efecto. 

I. La caridad ñja el de.seo central del alma en Dios. Tal anhelo es la 
tendencia a la perfecta fclicidad. Ahora bien, la caridad supone que sc 
ha elegjdo a Dios como fin uliimo. Esta elecci6n pone fin a las inquietude8, 
a lar. huf>quedas, y termina en el reposo del deseo, guten desulerii. En qu6 
conbi.Ae e-.tc rcpo.so. 

y.. a) La (ranquilidad pro^resa por la caridad que oricnta todos nues- 
iro:. d‘ o', haf ia Dio.s, porque esa caridad nos hace amar a Dios con todai 
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nuestras fuerzas. Los santos arrebatados totalmente por los impulsos que 
les arrastraban hacia Dios. 

b) Tranquilidad duradera> porquc se apoya sobre la caridad, que es 
una cualidad permanente, un amor en sl mismo indestructible. 

c) Quietud definitiva, porque la caridad nos liga a Dios como al fin 
liltimo, mds alld del cual nada queda que desear ni querer. 

3. a) La perfecta quietud no es compatible con el desco, que se 
calma en el punto en que comienza su satisfaccidn, principio de tranquilidad 
total. Esta satisfaccidn se efectOa por la posesidn del bien ansiado. 

b) La caridad nos sitda en posesidn de Dios, y tal posesidn pacifica 
el alma. Esa posesion no es perfecta en este mundo; por eso mismo, la 
saciedad no es total. En qu^ sentido poseemos de alguna manera, por la 
esperanza, el reposo total de los bienaventurados. 

Resumen del discurso: necesidad de buscar en la ausencia de caridad la 
raz6n de las turbaciones interiores y de volver a encontrar la paz por la 
caridad. 


3. La paz social 

Enseñanzas de Plo X y Benedicto XV sobre la paz social. Ambos pon- 
tffices estan de acuerdo entre sf y con los maestros de la ciencia sagrada en 
afirmar que la caridad es el principio de la paz social. 

Dos condiciones esenciales de la paz social. Es preciso: i.“, que el indi- 
viduo posea lo necesario; 2.°, que se sienta satisfecho con el bienestar corres- 
pondiente a su posici6n social. 

Unicamente la caridad es bastante fuerte para conseguir este doble rc- 
sultado. 


I. La paz social no es compatiblc con la excesiva miseria, humi- 
llacidn y scrvidumbrc. 

I. a) Pretensiones de los que quieren apaciguar todos los conflictos 
por la justicia. Acusaciones dirigidas contra la caridad y contra la Iglesia, 
que, segun 6stos, desconocen los derechos de la justicia. Falsedad de tales 
acusaciones. La caridad, lejos de excluir la justicia, asegura su reinado 
escrupuloso. Lejos de mutilar la justicia, la Jglesia la defiende con una 
energfa incomparable. La Iglesia no niega el poder bienhechor de la jus- 
ticia en la tarea de pacificaci6n social, pero enseña que esta virtud no basta 
para resolver los conflictos entre las clases y los individuos. 

b) La raz6n de esta afirmaci6n. La justicia es impotente para procurar 
a todos lo necesario, porque unicamente nos exige dar el equivalente dc lo 
que hemos recibido. Consecuencia: aquelIos que no dan nada no tienen 
derecho, en justicia, a recibir nada. De aquf las numerosas y negras miserias. 
La teorfa del salario familiar, propuesta como remedio a este estado de cosas, 
no es aceptable. ,>Por qu6? Lo que puede y lo que no puede la justicia. 
Desavenencias de una sociedad en la que reinase s 61 o la justicia. Las Her- 
manas de la Caridad, los Hermanos de San Juan de Dios, son los mejores 
guardianes de la paz social. 

c) La caridad suple la insuficiencia de la justicia, porque da gratufta- 
mente sin haber recibido. Es suficiente cstar en la miseria para que ella 
intervenga y nos d6 lo necesario. AqueIIos que, provistos de lo necesario 
por la caridad, se rebelan contra el orden social, son inexcusables. 

a. Objeciones contra la caridad: 

a) La caridad humilla a los que socorre, les quita su dignidad. Res- 
puesta: i.® No existe otro medio de salvar la distancia entre los grandes y 
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los pequcños. 2.® Dc hecho, los pobrcs sc sientcn m^s felices que humillados 
al ser socorridos. 3.® No nos avcrgonzamos dc recibir de quicne8 nos amani 
porque propio dc la amistad cs haccr comunes los bienes de los amigos. 
4.® La caridad honra a los pobres, les trata como prfncipes dc la sociedad 
cristiana, les paga un tributo. Los prfncipes no se avergiienzan de recibir 
un tributo. 

b) La caridad esclaviza al pobrc, que tiene el derecho de ser celoso 
dc su Ubcrtad. Rcspuesta: la caridad no pide nada a quienes socorre. Injus- 
ticia del reproche dirigido por las sectas que nos acusan de exigir a los 
pobres como precio de nuestros servicios la abdicacidn de sus ideas. La 
caridad dcja nris libertad que la justicia. 

2 . Necesidad de la jerarqia social. 

1. Imposibilidad de mantencr la paz en un estado en el que cada uno 
quiere salir de su nivel social. EI apego excesivo a los bienes terrenos es la 
causa de esta actitud que divide a los hombres, a las diversas clases, y prc- 
para todas las revoluciones sociales. Calmar esta pasi6n por el dinero, por 
los honores, por el poder: he aquf el medio de apaciguar e impcdir los 
conflictos, 

2. La caridad inspira esta abnegacion tan favorablc a la tranquiUdad 
publica. 

a) Lo propio, en efecto, de los grandes amores es volvernos indifc- 
rentes a aquello que no nos recuerda su objeto. Desden que San Pablo 
experimentaba hacia todo lo que no tenfa los rasgos de Cristo (Phil. 3»7"8). 
Todo cristiano, en la medida en que ama a Dios, esta cn la misma situacidn. 
Resulta que se contenta con su suerte, que no aspira a la posesidn de los 
bienes que no le son debidos. Si reclama sus derechos cuando le son vio- 
lados, es sobre todo porque aspira a la plena libertad de amar y adorar a 
Dios. 

b) Incluso sacrifica al bien comun, en ciertas circunstancias, todo lo 
que no hiere o mancha a su conciencia. E 1 espfritu de revolucidn y el espl- 
ritu de caridad se oponen de tal manera, que, a trav6s de la historia, los 
cristianos han resistido siempre al primero para permanecer fielcs al se- 
gundo. 

Sera urgente, al termino de la presente guerra, nuestra reconciliacidn. 
Una tregua no serfa suñciente; se trata de paz nacional y duradera; de la 
caridad habra que esperarla. 

4. La paz internacional 

Sin caer en sueños quimericos de pacifismo ni de internacionalismo, que 
exponen a los pueblos a sorpresas desastrosas y que no suprimen en absoluto 
la causa de los conflictos, conviene afirmar que la guerraes un mal tan grande, 
que es preciso evitarla mientras se pueda hacer sin sacrificar el derecho. 
La caridad es la virtud mas capacitada para mantener la paz entre los pueblos. 

I. Jam^s un principe, un gobernante, un pueblo, ddciles al espl- 
ritu de caridad, turbar4n la paz del mundo con una guerra injusta. 

j. Se veran detenidos en la pendiente de su ambicidn y de su codicia 
por el arnor de Dios. 

aj Jrnposibilidad de conciliar la injusticia con el amor de Dios. Dios 
rehuso todo hornenaje, todo incienso del alma que no es justa. 

h) La y/Kirrn desencadenada sin motivo es una enorme y clamorosa 
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injusticia, cuyo solo pensamiento sublevarA al que ama a Dios. No creerd 
jamds que la fuerza le autoriza para atacar a los m^s d^biles que dl; todo lo 
contrario, puesto que sabe que Dios es protector y vengador, de un modo 
particular, de los pequeños, sean individuos o pucblos. Historia de David 
y de Natan (cf. 2 Reg. 12,1-12). Aplicacidn de esta historia a las naciones 
d^biles. 

2. Un gobierno dominado por la caridad evitara una guerra injusta. 

a) Por amor a sus subordinados. Tiene sumo cuidado de su vida, de 
su sangre, su felicidad y su tranquilidad. Por lo mismo, se guardara de 
sacrificar todo esto sin estar obligado a ello. No dira quc la victoria reparara 
las ruinas acumuladas, porque, primero, la victoria no devuelve la vida a 
los muertos; en segundo lugar, nunca se estd seguro de la victoria, de la 
que solo Dios dispone y de la que, a primera vista, parece que dispondri 
contra quienes estan en la injusticia. Un prlncipe amante de su pueblo no 
lo entregara a semejantes aventyras ni a semejantes peligros. 

b) Un estado que tiene caridad se detendra en la pendiente de la guerra 
injusta por amor a los otros pueblos. E 1 patriotismo cristiano no es exclu- 
sivista, se compagina con la caridad, quc ama a todos los hombres. Ahora 
bien, la caridad nos impone el respeto a todos los derechos. Jamas un sobe- 
rano inspirado por ella tendra la idea de destruir una nacidn que no le ha 
ofendido. Sera partidario de la paz para permanecer fiel a la caridad. 

2 . La caridad se consagra a evitar incluso la guerra justa y a solu- 
cionar las diferencias por medios pacificos. 

r. Los pueblos animados por su espiritu se tratan con miramiento unos 
a otros y se esfuerzan por prevenir los conflictos. No se jactan en tono des- 
pectivo, se muestran respetuosos a la letra y al esplritu de los tratados, se 
guardan de violar las fronteras sin motivo grave, de sacar la espada a diestro 
y a siniestro, etc. 

2. Hay circunstancias en que es preciso recoger el guante; pero, antes 
de llegar a eso, la caridad agota los medios de conciliacidn. Nos precave 
contra la precipitacidn y contra la impaciencia, se adapta a las circunstan- 
cias, impide que los malentendidos degeneren en violencias. Polltica conci- 
liadora de la Iglesia. Intervenciones padficas y eficaces de Le6n XIII y de 
Pfo X, llamados como arbitros entre los pueblos. Deber para las personas 
que desempeñan cargos publicos de imitar estos ejemplos, si no quieren 
hacerse enemigos de Dios y de los hombres. 

3 , La caridad, no habicndo podido impedir la guerra cn el prc- 
sente, trabaja en preparar la paz para el porvenir. 

Los excesos de los vencedores desencadenan los odios de las razas, de 
los pueblos, que exigen el desquite y las represalias. La caridad atempera 
cstos odios y sirve a la causa de la paz futura al condenar los excesos y al 
proscribir los rigores que no son exigidos por las necesidades de orden 
militar. 

1. iCuales son los males que no podra conjurar? Los males insepara- 
blcs de la guerra misma. Rapida ojcada sobre estos males y sobre las ruinas 
ciLie traen consigo. 

2. Excesos que condena. Proteccidn con que cubrc a los niños, a los 
ancianos, los tcmplos, los monumentos, el honor de las vlrgenes, de ias 
c.sposas, de los hogares, de las familias, a las multitudes desarmadas, a tos 
inocentes, la rcligidn dc los vencidos, los heridos, los prisioneros. En luia 
palabra, prohibe el pillaje, la violencia, la crucldad, la tiranla, quc siguen 
sicndo crlmenes durante la guerra. 
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3. Comportandosc de esta suertc, ia caridad prepara una paz duradera, 
porquc los pueblos vencidos no perdonardn ciertos abusos atroces de que 
han sido vfctimas. £n la primera oportunidad se subievardn contra ios 
vencedorcs. Si, por ei co'ntrario, ^stos se conforman a las normas de ia cari- 
dad y tratan a los vencidos con humanidad, con compasidn, tendriin todas 
las probabiiidades dc desarmarlos para mucho tiempo. 

Esta doctrina se aplica a los actos de barbarie que han sido cometidos 
durante la guerra actual; pero no se aplicarfa en menor grado a los que 
cometi^emos nosotros mismos. Conjuro a los cj^rcitos franceses y aiiados 
a que no cedan al espiritu de venganza y, por el interes de la paz futura, 
a que libren su bandera y su victoria de toda mancha. 

5. La misericordia 

La misericordia, tercer efecto de la caridad. La misericordia de Dios 
es infinitamente superior a la del hombre, ya que ^ste no puede remediar 
todas las miserias del prdjimo. Los fildsofos estoicos despreciaron la misc- 
ricordia; no as( Aristoteles y Cicerdn. EI cristianismo le ha dado una eleva- 
cion divina. 

Definicion de la misericordia: la compasidn del corazdn por la miseria 
de otro, compasidn que nos lleva a socorrer a nuestros hermanos si nos es 
posible. Esta definicion determina ei campo y los actos de la misericordia. 

I. EI campo de la misericordia coincide con cl dc la miscria 
humana. 

1. Inmensidad de este campo: miserias en el orden ffsico, en ci intc- 
Icctual, en el moral. Sufrimientos ocasionados por el vicio; sacrificios im- 
puestos por la virtud. Sufrimientos dentro de las diversas condiciones y en 
las diferentes edades. 

2. La misericordia es el dngel del dolor Vela sobre todos los males 
de la humanidad. Sin embargo, se consagra con preferencia y en primer 
lugar a las pruebas que sobrevienen al prbjimo a su pesar. Explicacidn de 
esta distincidn. Sin embargo, las miserias mas voluntarias contienen algo de 
involuntario; por eso mismo, la misericordia se preocupa tambi^n de ellas, 
aunque en menor grado que de las otras. 

2. EI primer acto de la misericordia es la compasidn. 

I. La compasidn implica la piedad. 

a) Diferentes clases de piedad que la compasidn cristiana rcchaza* 
Piedad altanera, que encierra menosprecio, ironfa, orgullo, Piedad mundana, 
de cumplimiento y de comedia. Piedad que conmueve la sensibilidad sin 
Ilegar al alma. 

b) La piedad propia de la compasidn cristiana es una tristeza del 
alma de la que la emoci^n exterior no es sino su expresidn sensible. Aparece 
en Jesucristo con su.s rasgos m;is conmovedores. 

c) Esta piedad no hnmilla a los otros, porque brota de sercs que se 
sienten expuestos a los mismos males que sus hermanos. Es natural a los 
anr ianos y a quiene8 han sufrido; miis diffcil para los jdvenes y para los fc- 
lices de este mundo, Esta piedad no hiere, porque estd Ilena de considera- 
ci6n y de delicadeza. 

2 compasidn implica un sufrimiento. Compadcccr cs sufrir y partl- 
cipar de los trabajos y desgracias del prbjimo. caridad nos aoUdari;E4 
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unos con otrds. Esta solidaridad entraña ia comunidad de bienes y de males 
entre nosotros. 

a) Sufrimientos de San Pablo, de San Francisco de Asfs, de Santa Cata- 
lina de Siena, de la Santfsima Virgen ante la pasidn de Jesucristo. Las llagas 
del Salvador se graban, a veces, en la carne misma de los santos. Hasta 
ddnde llev6 San Pablo este deseo apasionado de participar en los males de 
sus hermanos (2 Cor. 11,29). Hasta qu6 extremo, sobre todo, lo Uev6 Jesu- 
cristo (Is. 53,4). 

b) Esta solidaridad que dimana de la caridad va tan lejos y nos une 
tan estrechamente a nuestros hermanos, que constituyen el objeto de nues- 
tra principal preocupaci6n, considerandolos como miembros dolientcs del 
Cuerpo mfstico de' Cristo. Cardcter de respeto y casi de adoraci6n que en- 
cierra esta compasi6n. 

3 . La compasi 6 n cristiana nos inspira la decidida voluntad dc so- 
corrcr a nuestros hcrmanos. 

1. Por sf misma, la compasi6n de que somos objeto nos proporciona 
ya un alivio. La presencia de los que nos aman, su piedad, aunque sea im- 
potente, nos reconforta. La soledad ante el dolor es muy tristc. Jesiis mismo 
se quej6 del desamparo de su Padre, y hoy uno de nuestros suplicios es 
pensar que nuestros soldados mueren frecuentemente sin la asistencia de 
nadie Raz6n de este fen6meno. 

2. La misericordia hacc todavfa mis. Es una fuerza que nos empuja 
a hacer desaparecer las miserias de nuestros semejantes. Deseo ardiente e 
impaciente que tenfa Jesucristo por salvarnos. Este sentimiento es comdn 
a todos los que aman, porque amar es querer el bien para el ser a quien 
amamos. 

3. Con frecuencia, nos resulta imposible socorrer con eficacia al pr6ji- 
mo. Solamente para Dios son una misma cosa querer y hacer, desear y rea- 
lizar. Esta impotencia desespera nuestro coraz6n. Dolores inefables de la 
Santfsima Virgen condenada al silencio y a la inaccidn durante e! martirio 
de Jesus. Vivo dolor de las madres que no pueden socorrer a sus hijos he- 
ridos o moribundos. 

Desquites de la misericordia que se exalta en el interior aumentando su 
amor, y a veces, en su exaltaci6n, se sobrepasa a sf misma y hace milagros 
obteniendo de Dios lo que ella no puede realizar. 

Todos somos desdichados, todos tenemos necesidad de misericordia. 
Sobre todo, todos necesitamos la misericordia de Dios. La obtendremos a 
condici6n.de ser misericordiosos con el projimo. La recompensa rebasara 
con mucho nuestros mdritos. Recordemos la escena del Calvario, perdonando 
Jesus al buen ladr6n. 


6. La beneficencia 

La misericordia es el efecto interno de la caridad, la beneficencia es su 
cfecto exterior. La beneficencia cristiana se subordina a la caridad. Esta lc 
presta la perfecci6n que la distingue, el orden que la regula, el motivo que 
la sostiene. 

I. La beneñcencia cristiana recibe su perfecciñn de la caridad. 

1. La caridad es un amor de calidad superior; ahora bien, propio del 
amor es hacer el bien a los que lo han cxcitado. 
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a) Pruebas de esta verdad. Como al dar todo nuestro corazdn lo he* 
mos dado todo; c6mo el sac'rificio sigue al amor; como la medida del sacri- 
ficio sigue a la medida del amor; c6mo el exceso de abnegaci6n sigue a! 
exceso dc amor. 

b) Es totalmente natural quc la caridad, siendo el mas grande de todos 
los amores, sea tambidn el mas bienhechor. Su actividad en Jesucristo. Su 
actuaci6n en los ap6stoles, en los santos, en todos los cristianos. No puede 
existir ningun otro motivo de la beneficcncia cristiana m^s que la caridad. 
Inutilidad dc las conspiraciones que querrfan estorbar y paralizar cn la 
Iglesia ei ansia de hacer cl bien, 

2. La filosofia aconscja tcner pocos amigos, porque es preciso hacerles 
el bien, y no se puede haccr bien mas que a algunos. Por el contrario, el 
Evangelio ensancha el corazdn y da a la caridad y a la beneficencia una con- 
dici6n de universalidad. Un solo hombre, movido por aut6ntica caridad, hace 
un bien inmenso. Despu6s se une a sus hermanos, y la sociedad cristiana 
se hace un unico Cristo, que, por sus obras incontables, opone el oc6ano de 
sus beneficios al oceano de las miserias humanas. Imposibilidad dc expiicar 
esta superioridad a no ser por la caridad. 

2 . En la distribuci 6 n de sus obras, la beneficencia sigue el orden 
de la caiidad. 

1. Imposible dar a cada hombre pruebas especiales de nuestro afecto. 
La universalidad de nuestra caridad consiste en la disposici6n en que no8 
encontramos de no excluir a nadie de nuestro coraz6n, y, cuando nos sca 
posible, dar a todos muestras de nuestra simpatia. 

La beneficencia esta sometida a la misma ley. Mediante ciertos actos 
podemos alcanzar a toda la sociedad humana: mediante la oraci6n, mediante 
la propagacion de la verdad. Fuera de estos actos, nuestra beneficencia 
tiene limites. 

2. Estamos obligados a elegir entre los desdichados y, a imitaci6n del 
orden de la naturaleza, sacrificarnos primero y con preferencia por quienes 
nos afectan mas de cerca. ^En qu6 sentido es preciso entender esta mdxi- 
ma? Error de quienes reservan sus beneficios para los extraños y dejan a sus 
allegados en la miseria. Jesucristo, el ser menos exclusivista y el mds amplio, 
comenzo por prodigar sus dones a su Madre, a sus ap6stoles, sus amigos, 
sus compatriotas. 

3 . La beneficencia cristiana toma su motivo de la caridad. 

1. Da y se sacrifica por amor a Dios. No pudiendo alcanzar a Dios 
directamente para hacerle bien, lo alcanza indirectamente en sus criaturas, 
sus amigos, sus mandatarios, que son los pobres, los infortunados dc toda 
clase. En toda la naturaleza, en los seres mas bajos, la beneficencia halla un 
reflejo de Dios; a este reflejo es al que se consagra. Hacer el bien a las cria- 
turas en orden al Creador; he aquf su .secreto. 

2. Este motivo de orden .sobrenatural cierra el paso a las objeciones a 
que podriamos apelar para dispensarnos de las buenas obras. Es Dios el 
que nos pide por la voz de los pobres y dc los afligidos. Episodio de San Mar- 
tln. N'o tenemos raz6n alguna para negar a Dios cualquier cosa que sea, 
fy.<rque le hemos pertenecido a E 1 antes de pertenecernos a nosotros. Ningu- 
jirf Iilos^jfla, ninguna ofra religi6n ha descubierto este motivo, que no falla 
trui'.i}, jjara sufjvenir a las neccsidades de los otros. Las scctas se ven obliga- 
riar. a apoyari.*- en el livangelio para dar a sus obras la apariencia de genero- 
:>jdad y una i>ornbra de existencia. 
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Valor de la bondad natural y de la beneficcncia que dc ella deriva. Su- 
perioridad de la beneficencia cristiana debido a la superioridad dcl axnor 
sobrenatural. 


7. La limosna cn el ordcn fi'sico 

La beneficencia se aplica a la miseria quc nos conmueve mas viva e in- 
mediatamente; la miseria fisica, aunquc la miseria fisica no sea la mis gravc 
de todas. Razones providenciales de esta disposicibn. Bellcza, predcstina- 
ci6n del cuerpo humano. Obligacidn de proporcionarle los bienes materiales 
de que tiene necesidad. Deber de la limosna. ^En que condiciones estamos 
obligados a socorrer las necesidades fisicas de nuestros hermanos? ^Cual 
es la naturaleza de esta obligacibn? 

1. Estamos obligados a dar limosna cuando tenemos cosas su- 
perñuas. 

1. a) Es necesario hacer limosna de nuestros propios bienes, de los 
bienes que poseemos legftimamente. Dar limosnas a base de los bienes que 
obtenemos de negocios fraudulentos, no es hacer un acto de caridad, sino 
restituir, y la restitucidn !a exige la justicia. 

h) E 1 Evangelio reconoce el cardcter sagrado de la propiedad, pero le 
pone limites. La concepcion cristiana no se confunde con la concepcibn 
pagana; no reconoce a los ricos la facultad de usar y abusar de sus riquezas. 
Dios, señor y dueño absoluto de todo cuanto existe, se ha reservado una 
parte de esta inmensa fortuna: lo superfluo, que cede a los pobres, sus man- 
datarios. 

c) Antes de la muerte es cuando hay que dar a los pobres, porque es 
durante nuestra vida terrena cuando la limosna nos merece la gracia y la 
salvaci6n. Despues de la muerte no puede salvarnos; s 61 o puede contribuir 
a librarnos de las penas del purgatorio. 

2. Para que estemos obligados a dar limosna es necesario, en segundo 
lugar, que nuestros hermanos esten en la indigencia. En la hip6tesis de una 
sociedad sin menesterosos, el deber de la limosna cesarla. 

a) En primer termino hay que entender esta obIigaci6n estricta de 
una necesidad extrema. En caso de necesidad extrema, es un deber para el 
rico garantizar el derecho del pobre a la vida. Distinci6n que establece la 
Iglesia entre extrema y grave necesidad. En la primera, si no se lo dan, pue- 
de el pobre tomar por su cuenta lo que necesite para remediarla; no asi en 
la segunda. 

b) Es necesario tambien extender proporcionalmente la obligaci6n de 
la limosna a las necesidades comunes y ordinarias. 

2. £Cudl es la naturaleza dc cstc dcbcr? 

1. Es un deber grave. No le basta a un cristiano satisfacer la justicia; 
e.sta obligado a practicar la ley de la caridad. La parabola del mal rico. Im- 
portancia que Cristo atribuye a la limosna. Admirable conducta de muchos 
fieles. Culpabilidad de otros. 

2. (jHasta d6nde se extiende este deber? Tanto como lo superfluo. 
^Qu6 se ha de entender por superfluo? Todo lo que no es necesario para 
el mantenimicnto honesto de nuestro estado y condici6n. E.xplicacion de 
este principio. Los dispendios en placeres, en lujos excesivos, en el juego, 
en viajes inutiles, entran en lo superfluo. Lo que la caridad permite a los 
ricos para el aumento razonable dc su fortuna y para prevenir el futuro. 
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Rccompcnsa de los quc observaron estos preceptos. Rcsponsabilidad de 
quienes los mcnospreciaron. 

Medios que pueden emplear para subvenir a las necesidades de los po- 
bres los que s6lo disponen de modestos recursos (consolar al triste, sacrifi- 
carse por el prdjimo, visitar al enfermo, orar por todos, etc.). 

8 . La limosna en el orden intelectual 

La limosna es para la misericordia y la beneficencia el acto que resume 
todos los actos exteriores de los quc ellas son principio. Se extiendc a todos 
los dones gratuitos ofrecidos a nuestros semejantes. Vale tanto como vale el 
bien que distribuye. Servicios que presta propagando la verdad. 

iPor qu6 la caridad se preocupa con tanta solicitud de la difusidn de la 
verdad? qui6n confia el cuidado de ejecutar sus brdenes misericordiosas? 

I. La caridad sc prcocupa dc los quc no conoccn la vcrdad porque 
es amor, y el mas grande de los amores; porque lo propio dcl amor es desear 
el bien a quienes han excitado ese amor, y lo propio del nris grande arhor 
es desearles e) mayor bien. 

1. a) Valor de la verdad. Entre las diversas verdades, valor de la 
Verdad primera y soberana. Miseria del hombre que no conoce )a Verdad, 
Miseria extrema del hombre que, no conociendo mas que verdades secun- 
darias, ignora la Verdad primera y divina. 

h) E 1 valor de la verdad deriva de) hecho de ser el bien de la intcligen- 
cia, que es nuestra facultad suprema y que, sin verdad, permanece sumida 
en la mayor miseria. Deriva ese valor de su condicidn de antorcha, sin )a 
cual nos es imposible conocer nuestro deber, cumplirlo, alcanzar nuestra 
felicidad suprema. Distincidn entre las diversas verdades. Inutilidad de la 
sabiduria que no nos pusiese cn posesidn de las verdades indispensables a 
cualquiera que quiere salvarse. 

2. Seria faltar gravemente a la caridad no dar a nucstros hermanos, 
cuando podemos, la verdad que necesitan. Ejemplo de Nuestro Señor: su 
principal preocupacidn fu^ enseñar. Ejemplo de los apdstoles que, ante todo, 
se consagraron a la difusidn del Evangelio, Ejemplo de la Iglesia, que coloca 
a los ap>6stoles por encima de todos los otros ministros de la caridad, y las 
obras ap6stoIicas por encima de todas las otras obras. 

2. qui6n pcrtencce rcpartir la limosna intelectual? 

todos los que poseen la verdad. 

1. a) Conciencia que las almas sencillas tienen de este deber. Cclo 
evang^lico de los obreros cristianos. Exito de su acci6n entre sus compañeros. 

h) Necesidad que se experimenla, cuando se tiene caridad, de comu- 
nicar a los otros la verdad. Ardor de los ap6stoIes. Intrepidez y prudencia 
que muestran en sus empresas. 

2. Es necesario extender la verdad, a condici6n de que se la pueda 
ofrecer; 

a) En su pureza. No se trata de ganar a nadie para nuestras opiniones 
personales, sino de ganar a todos para los principios establecidos por Jesu- 
crisio y ^jfjr la Iglesia. Si no cstamos seguros de la calidad de nuestras ideas, 
ei mcjor abstcncrnos quc prcsentar a lo.s otros una doctrina en que la men- 
lifa vcfjga a crnfyjn/.oñar el licor purlsimo de la verdad. 

b> En iu iiiiepridad. La verdad mutilada pierde su autoridad divinc. 
Motivo de csu afjrmaci6n. Hc hace inaçeptablp: Qu^ C8 Ift ain çl dog- 
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ma. Qu6 es el dogma disminufdo. Qu^ cs !a moral a la quc sc substrac uno 
de sus preceptos. Cae en la blandura o en la rigidez. 

Hostilidad que los enemigos del cristianismo muestran principalmentc 
hacia las obras de apostolado. Esto mismo constituye para nosotros una 
razon de m^s para desarrollar estas obras. Importancia que los padres y los 
maestros deben conceder a la instruccibn religiosa y moral de sus hijos y 
disclpulos. 


9. La limosna en el orden moral 

La caridad sc preocupa de las hcridas del corazdn y de la conciencia. 
Se esfuerza en arrancar del mal a los hombres. Indulgencia del mundo hacia 
el pecado. Su severidad para con el pecador. Actitud contraria de Jesucristo. 
La perseverancia de los noventa y nueve justos, la conversibn del pecador. 

La caridad se entrega a este ministerio, y ningima vinud sc dedica mc- 
jor a su cumplimiento. 

I. Piedad fraterna de la caridad hacia las almas caidas. 

1. a) Indignacidn y dureza de los fariseos para con los culpables. 
Razones de sus sentimientos. 

b) Compasidn de los verdaderos cristianos hacia aquellos quc han cafdo. 
Razones de esta misericordia, 

2. a) Es neccsario primero quc el pecador rcconozca su culpabiiidad. 
Delicadeza con que procede la caridad para obtener este primer paso hacia 
la conversidñ. Ejemplo de Jesucristo, Tacto que muestra con la samaritana; 
incluso cuando corrige en^rgicamente, incluso cuando parece sevcro, se deja 
sentir su corazdn. Gontraste entre su conducta y la de los apdstoles, que no 
tenlan mis que una caridad esbozada. 

b) Cuando las almas sc han avcrgonzado de sus faltas, es necesario 
animarlas y afirmarlas en el bien. I.a caridad nos da la intuicidn de lo que 
es preciso hacer y lo que se debe evitar para obtener este resultado. C6mo 
trata Jesucristo a la Magdalena arrepentida. Exito de la caridad en este orden. 
Valor de la limosna que se da al prbjimo cuando se le devuelve la gracia y 
el reino de los cielos. 

2. La caridad no siempre puede obrar directamente sobre los 
pecadores. 

En esos casos obra indirectamente por el buen ejemplo, por los favores, 
las oraciones. Hermoso espectdculo que nos ofrecen las almas cristianas que 
saben contener su ardor apostdlico y salvar a los pobres pecadores por estos 
medios indirectos, que acaban siempre por triunfar 

1, Edifican con sus ejemplos, es decir, afirman la ley del deber y de 
los derechos de Dios, hacen la apologla de la religibn y del Evangelio, sub- 
rayan la fealdad del vicio, hacen brillar en medio de las tinieblas del vicio 
la claridad bienhechora de su vida. Influencia del bucn ejemplo, que des- 
pierta la verguenza, los remordimientos, el arrepcntimiento. impide la ex- 
tincibn del sentido moral y excita a la imitacidn de los santos. Conversiones 
dcbidas al espectt^culo de las vidas santas. 

2. La caridad conmucve a los pecadores al prcstarles servidos y favo- 
rcs. Sacrificios quc inspira csta virtud, accidn de tales sacrificios sobre las 
almas. Los seres mas endurecidos sienten pasar a trav6s de la abnegacibn 
cristiana la bondad misma de Dios, En esta virtud SÇ nwufiçst^ çp ?! Hias 
rtlto gradp tofk la supçrioridad del cristianUmo. 
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3. La caridad conguista a los pecadores por la oracidn. Necesidad, 
para la con\'ersi6n, de una intervcnci6n divina. La oraci6n alcanza csta in- 
tervenci6n gracias a la caridad. Disponc, de algdn modo, de un podcr inJi- 
nito, que mueve como quiere las concicncias y los corazones. La oracidn 
de Santa M6nica. Sus felices resultados. Motivos que tenemos paranodcs- 
cspcrar cuando las almas parecen resistir hasta los ultimos momentos a los 
medios que cmpleamos para convertirlas. 

Necesidad que tenemos de trabajar en la salvacion de las almas. Recom- 
pensa de quienes hayan arrancado a sus hermanos de la miseria del pecado. 

10. La limosna dei perdon 

La caridad cristiana nos obliga a ofrecer a nuestros hermanos la limosna 
del perd6n. Repugnancia a perdonar que experimentamos. Gravcdad que 
adquieren a nuestros ojos las faltas de los hombres cuando nos atañen per- 
sonalmente. Necesidad de vencer ese sentimiento de venganza y de repre- 
salia. 

iPor que estamos obligados a perdonar? ^Hasta d6nde se extiende este 
deber? 


1. Estamos obligados a perdonar. ' 

a) La ley natural, la ley escrita, la ley de gracia, estAn de acuerdo en 
imponernos este precepto. Error de los fariseos, que permitlan odiar y ven- 
garse. Jesucristo devuelve su fuerza a un mandamiento antiguo cuando re- 
cuerda la ley del perd6n, porque la rcligi6n perderfa todo su valor si no nos 
elevase por encima de la naturaleza, por encima de los publicanos y los gcn- 
tiles. 

b) iDe donde proviene la dificultad de perdonar? Es mas facil perdo- 
nar cuando se miran las cosas desde Dios. Por consideraci6n a su padrc 
Jacob, Jose perdon6 a sus hermanos; por considerari6n a Dios nosotros he- 
mos de perdonar a nuestros enemigos. 

2. Razones que tenemos para perdonar. 

a) E 1 interes de nuestra alegrfa personal, de nuestra paz interior, exige 
que perdonemos. Sufrimientos y turbacioçes que trae consigo el demonio 
de la venganza. .Satisfaccidn, tranquilidad que se encuentra en la prfictica 
del perd6n. 

b) E 1 orden social reclama que los hombres se perdonen mutuamente. 
La vida comun de la que se excluyese el perd6n, se haria intolerable, por- 
que no .sen'a mas que un intercambio de choqucs, una serie de represalias 
y de venganzas, 

c) Estamos, en fin, obligados a perdonar porque Dios condiciona su 
perdon, que nos es indispensable, a nue.stro propio perd6n. Afirmaci6n de 
esta doctrina en el Evangelio. La parabola del deudor insolvente. Justifica- 
cion de esta doctrina. Los principios de honor, de valor, de justicia que 
rjos permitin'an o nos impondrian la venganza, .se vuelven contra nosotros, 
I>orque Dios P ndrla en inas alto gradfj el derecho a invocarlos contra n 08 - 
olro:.. 


3 . AkaiK < tlc esta obligacidn. 

I l.sia ohiigaci6n se extiende a todas las injurias que se nos han 

'ljfjgido, ' ij-il'jiji< ra fjne sea su carfictcr. Nos esfA prohibido hacer excepcio- 
nc:, ><:gjjir nijc'.st.r'j < ritcri<> o niiestros prejuicios, para poner Ilmites al per- 
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clon. Explicaci6n de estc principio. Hay que perdonar cualquiera que sea 
la gravedad y el ndmero de las ofensas de que hemos sido vfctimas. 

b) Obrar asf no es sacrificar la justicia ni dar mas alas al vicio. La jus- 
ticia y la misericordia se concilian en Dios; tambi6n deben conciliarse en 
nosotros. Dios detesta el crimen y lo castiga: esta es la justicia. Trata con 
miramiento al criminal: he aquf la misericordia. Del mismo modo, en nos- 
otros, la justicia nos autoriza a exigir todas las satisfacciones convenientes; 
pero la misericordia nos prohibe aplastar al culpable. La justicia quiere que 
odiemos el pecado, y la misericordia que amemos al pecador. 

2. La ley evangelica nos obliga a perdonar de corazdn y totalmente. 
Insuficiencia del perdon que no es interior. Insuficiencia del perd6n inte- 
rior que no se afirma externamente. Insuficiencia del perd6n negativo. 

Grandeza moral del perd6n. Beneficios que saca de este acto generoso 
aquel que lo practica. 


II. E 1 perdon en el Calvario 

Es en el Calvario donde se levanta el sol de la misericordia, donde Cristo 
esparce el perd6n a manos llenas. Circunstancias conmovedoras en que 
Cristo ofrece su perd6n. quien lo ofrece? <|En qu6 momento lo ofrece? 
iCual es el valor de ese pcrd6n? 

I. lA qui6n ofrccc Jcsucristo su pcrdon? 

1. a) Jesucristo ofrece su perd6n a San Juan y a los ap6stoles, que le 
han abandonado. A San Pedro, que le ha negado; a la multitud, que peca por 
flaqueza, no por malicia. 

b) Su perd6n se extiende mds lcjos. Lo que eran los fariseos y sus c6m- 
plices. Sus procedimientos abominables para con Jesds. Su dureza, su cruel- 
dad, su encarnizamiento. Palabras severas que les habia dirigido Jesiis du- 
rante su ministerio. Jesds perdona a estos personajes indignos. A 1 pedir 
perd6n por ellos, JesOs les excusa. No saben lo que liacen. Dificultad de acep- 
tar la raz6n invocada por Jesiis. Sin embargo, es justa, porque el hombre, 
por muy consciente que sea, nunca sabe totalmente lo que hace, ni en la 
Hnea del bien ni, sobre todo, en la Ifnea del mal. 

2. a) E 1 perd6n de Jesus es tanto mas admirable cuanto que E 1 es 
completamente inocente. Su ejemplo nos obliga doblemente a perdonar, y 
nos consuela, porque, si perdona con tanta largueza a hombres tan profun- 
damente pervertidos, su bondad acogerd con solicitud a los que sucumben 
por debilidad. 

b) La generosidad de Jesus es tanto mas admirable cuanto que sus 
cnemigo.s rechazaron los anticipos de su misericordia. E 1 orgullo no acepta 
el perd6n, porque esto serfa condenarse a sf mismo. Actitud burlona de los 
f'ariseos durante la plegaria de Jesus. Jesus no deja por eso de interceder 
por ellos, para enseñarnos: primero, que nuestra bondad debe superar a la 
maldad de nuestros cnemigos; segundo, que, si su misericordia se ofreco 
a los que la rehusan con desprecio, con mvicha mas raz6n se derramara so- 
lire quienes la imploren con humildad. 

2. (jEn qu6 momento ofrece Jesus su perd6n? 

En el momento mismo en que es mortalmente herido. 

a) Dificultad que tenemos en perdonar inmediatamente, en no res- 
ponder a los golpes con golpes, a las injurias con injurias; en reprimir cl 
primer movimiento que nos empuja a la venganza. 
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b ) Jesus, dueño absoluto dc si mismo, trata con bondad a Judas en el 
momcnto en que le traiciona, y a San Pedro cuarido acaba de negarle. En 
el Calvario, el espectaculo es todavla mis impitoionante. En el momento 
mismo en que sus enemigos le torturan de niii formas, en el momento en 
que sus dardos le hieren desde tan cerca, es precisamentc cuando solicita 
la misericordia dc su Padre. 

c) Cuanto mAs se cncarnizan contra El, tanto mks se abstiene de todo 
rencor, de toda cblera, de toda amenaza. EI torrente del odio es menos an- 
cho y menos profundo que el rlo del perdbn. Inolvidable leccidn con la quc 
Jesus nos enseña a no dejar al esplritu de venganza invadir nuestra alma 
por un solo minuto. 

3. ^Cual cs cl valor dcl pcrddn dc Jcstis? 

1. Es un perdon total. Jesucristo no mezcla ningdn reproche, njnguna 
recriminacibn, a la manifestacibn dc su piedad. Jamds hard una alusiñn a 
las ofensas de la Magdalena, de Pedro, del bucn ladrdn. 

2. Es un perdon total, porque Jesucristo no se contenta con ofreccr a 
los hombres la remisibn de sus faltas: ora y expia por ellas. 

Es un pcrdbn total, porquc Jesucristo devuelve a quienes le han ofen- 
dido sus privilegios, y les colma de sus dones. Confirma a los apdstoles cn 
su vocacion, a Pedro en su dignidad de jefe de la Iglesia, Otorga a Magda- 
lena todas las gracias; trata al buen ladrdn como un compañero, como un 
anoigo, como un hermano, y le retiene para siempre en su intimidad. 

4. Es un perdbn total porque es el perddn de Dhs. EI perddn dc los 
hombres sin el de Dios es est^ril; el perddn de Dios nos basta. EI Padre ra- 
tifica el perdbn de Jesñs. jCon qu6 profundidad nos regenera cste insignc 
perdon y borra los rastros de las peores manchas! Jubilosa entrada dc Mag- 
dalena y del buen ladrbn en el cielo. 

Nuestras faltas cargan pesadamentc sobre nuestras conciencias. Cristo 
ha confiado al sacerdote la misibn de descargarnos; no estemos ni entrc 
aque!los que desesperan ni entre quienes menean la cabeza y sonrlen mali- 
ciosamente para escapar a la absolucibn, sino entre los que Iloran e implo- 
ran misericordia. 

Debemos perdonar; es un deber costoso. En el Calvario hallamos un 
modelo; ailf tambien encontraremos la fuerza que necesitamos para perdo- 
nar totalmente a los otros. 

12. La limosna de la expiacidn en la Eucaristia 

La miscricordia de Cristo no dijo su Oltima palabra en el Calvario. Nos 
quedan aun, despu^s del perddn, deudas que tenemos quc pagar en justicia. 
£n la Eucari-stia, considerada como sacrificio, Jesñs paga por nosotros, al 
aplicarnos a cada uno la virtud de su expiacibn. 

I. iQu^ es la Eucaristia? 

a) Sacrificio de adoraci^n, de alabanza, de accidn de gracias, holo- 
causto perfecto ante Dios; la Eucaristla cs para el hombre un sacrificio dc 
e/piaci6n. Lxplicacidn de este pensamienlo. 

i'j .N’ue^Aros innumerables pccados reclaman un ca.stigo. Es preciso 
cufrir <r ,1 p<'f)a en este mundo o en el otro, La ley de la expiacidn es una lcy 
[/ron'l‘:nciaI 'juc m; aplic a a las personas, a las familias, a las sociedades; es 
cuo !<'/ r<;','y(i'>< j'irf (>'/r la;, alrnas religio.sas, por los pueblos creyentCB, por 
lo, 'fi.'t.fcoc culloc, p<.»r loi. jeles de las nuciones. 
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cj Rebeli6n de ciertos esplritus contra esta iey, que no se niega sin 
atentar a ta justicia, sin condenar el misterio de la redencidn. Dios nos cas- 
tiga sin hacerse nuestro enemigo. No castiga para condenar, castiga para 
salvar. 


2. Su inñnito valor expiatorio. 

aj Imposibilidad para el hombre de satisfacer totalmentc a la justicia 
de Dios, que exige una satisfaccidn de valor infinito. Cristo, cuya dignidad, 
por raz6n de su persona, es infinita, responde por nosotros en ia pasi6n y 
nos aplica en la Eucaristia el precio de sus sufrimientos. 

bj Insuficientes por si mismos, nucstros sufrimientos personales ad- 
quieren un valor nuevo cuando los sumergimos en el ckViz del Salvador. 
Nos apropiamos, por la asistencia a la santa misa y la comuni6n, la expia- 
ci6n que nos ofrece Cristo. La eficacia de este sacrificio no depcnde sola- 
mente de su virtud intrinseca, sino tambi6n de nuestras disposicioncs. Para 
aplacar la justicia de Dios, es necesario, pues, asistir a la misa y comulgar 
con fervor. 

Dios nos pide hoy una gran efusi6n de nuestra sangre. Para que esta 
efusi6n tenga un Ilmite, para que Dios nos perdone, es preciso rescatar 
nuestra sangrc ofreciendo al Padrc la sangre de su Hijo. 


IIL SENTIMIENTOS Y ACTOS CONTRARIOS 
A LA CARIDAD 

I. E 1 odio 

Todo pecado grave es incompatiblc con la caridad, directa o indirecta- 
mente. Trataremos ahora de los pecados directamente opuestos a la caridad. 

E 1 odio es el peor de los enemigos de la caridad. Antagonismo de estos 
dos sentimientos. 

1. ® EI odio a los hombres es un sentimiento culpable, el mds culpable 
que podemos experimentar con relaci6n a nuestros semejantes. 

2. ® E 1 odio a Dios cs cl mayor de todos los crlmenes posibles. 

I. E 1 odio a los hombres es un sentimiento culpable. 

1. aj Testimonio de la Escritura (i To. 2,11 y 3,14-15). 

bj Testimonio de la raz6n. La raz6n proclama que el odio es desorde- 
nado cuando recae sobre el bien y, por consiguiente, cuando afecta a scres 
santos y perfectos. E 1 odio es tambien desordenado cuando, no distinguien- 
do entre el hombre y su perversidad, los emaielve en la misma antipatla. 

Necesidad de distinguir entre el mal y su autor, entre odiar el mal y 
amar a su autor. Necesidad de mantener esta distincidn aun ante seres pro- 
fundamente depravados, que por sus vicios merccen el odio, mas por su 
naturaleza siguen siendo dignos de amor. 

2. El odio a nuestros semejantes es la mis grave de nuestras faltas 
contra ellos. 

aj El odio deprava profundamente al culpable porque desordena la 
voluntad, principio de nuestra vida moral. Diferencia entre las faltas dc las 
que la voluntad es s6lo c6mplice y las que la tienen como primer principio. 
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b) E 1 odio quc se abstienc dc manifestaciones externas daña menos al 
prdjimo que otros pccados. Sin cmbargo, es cl alma de todos nuestros aten- 
tad^ contra nucstros hermanos. Por naturaleza, el odio tiende a todos los 
excesos contra su objcto, tcndiendo a dcstruirlo por el homicidio. Su en- 
camizamiento. 


2. E1 odio es el mayor de los crimenes cuando se dirige a Dios. 

1. a) posible odiar a Dios? Sf; los hechos lo prueban, 

h) Explicacidn de estc fendmeno. Si Dios se manifestase tal cual es, 
nos serfa imposible odiarle, pero sc nos descubre solamcnte por sus obras. 
Entre ^stas, algunas contrarfan a la voluntad desordenada, la irritan y la 
excitan al odio. Dios, considerado como lcgislador, como juez, como ven- 
gador, como maestro, se hace fdcilmente odioso a quien no quiere ser ni 
gobcmado, ni juzgado, ni condenado, ni castigado. Violencia del odio que 
va de Dios considerado en sus atributos hasta Dios considerado en sf mismo 
y en su persona augusta. 

2. Caracter criminal de cste odio. 

a) La gravedad del mal sc proporciona a la depravacidn de la voluntad; 
ahora bien, el odio a Dios es la mayor de las perversidades. 

b) Un acto es culpable en la medida cn que es maligno. 

EI odio a Dios cs el mis maligno dc todos los odios, porque ocasiona la 
ruptura con Dios. Diferencia entre la ruptura causada por todo pecado 
mortal y por el odio a Dios. La ruptura causada por el odio a Dios tiende 
a su aniquiIarruento. Si el podcr del odio igualase su perversidad, aniquila- 
rfa a Dios y destruirfa el universo. EI odio a Dios, soberanamente maligno 
cn sus tendencias, es eficazmente dañino a todo lo que afecte a los amigos 
de Dios y a la obra de Dios. 

c) E 1 odio a Dios es el mas irremisible de todos los pecados, porque 
cs lo que tienen de mas grave los pecados contra el Espfritu Santo, 

Debcmos, en los momentos presentes, odiar el mal y la injusticia. Pero 
esti prohibido odiar a las personas, a las razas, a los pueblos. Las mejores 
alraas son tentadas a veces a odiar al Dios que las prueba y las hiere. Obli- 
gaci6n de resistir a esta tentacidn si se quiere permanecer fiel al Evangelio 
y a la raz6n. 


2. E 1 tedio de las cosas divinas 

E 1 tedio de lo divino, tentaci6n de los anacoretas y de los monjes medic- 
vales. Gravedad de esta tentaci6n segiin Casiano, San Agustfn, etc. 

EI tedio voluntario de lo divino es contrario a la alegrfa de la caridad 
e incompatible con la misma caridad. 

1. ® En qu6 consiste el tedio. 

2. ® Consecuencias de este tedio. 

3. ® Su principio. 

/. En qu6 consiste este tedio. 

fij Jjiricultad de dar un nombre suficicntemente expresivo al vicio dc 
qu(; Irata. Pereza, tedio, descorazonamiento, tristeza, acidia, son pala- 
hra!- de que noH servirnos para designarlo. Por qu6 son jtistos estos apelati- 
voH Ketrato que hace Santo l'omñs de este pecado. 
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b) Este sentimiento, cuando es dcliberado, es malo en s{ mismo. En 
qu6 medida nos estd permitido encontrar duros los sacrificios que nos 
impone la pr^ctica del bien. David, San Pablo, Nuestro Señor mismo, sc 
lamentan de su suerte sin ofender a Dios. Pero se le ofende cuando se acepta 
la repugnancia por El, por su vida, por su bienaventuranza, etc. Esta repug- 
nancia lesiona la raz6n, la caridad, la divinidad. 

c) La tristeza, aun legftima, es desordenada cuando no esti regulada. 
E 1 arrepentimiento que abate es desordenado. E 1 tedio de lo divino es irra- 
cional y nos impide entregarnos al esfuerzo y al deber. Marasmo en que 
nos hunde. 

2. Consecuencias enojosas de este tedio. 

a) Llevado al maximo, este sentimiento desemboca en la desespera- 
cidn, porque lleva a su colmo la desconfianza en Dios y en sf mismo. Rela- 
ciones entre el humor sombrio de Judas y su desesperacion. 

b) La pusilanimidad, empequeñecimiento de la voluntad, es el segundo 
efecto de esta tristeza fatal. 

c) EI entorpecimiento espiritual sigue a la pusilanimidad. 

cl) E 1 rencor, la indignacidn amarga contra los hombres y contra Dios, 
brotan en quien se ha entregado a la pasi6n de la melancolfa y degeneran 
en odio y en maldiciones. 

e) Evagatio mentis circa illicita. E 1 hombre presa de la tristeza mdrbida 
termina por pedir consuelo a la carne y a los sentidos. 

Este es uno de los pecados capitales. 

3. Principio del tedio de lo divino. 

1. En general, este principio es el ajpego desordenado a los bienes tem- 
porales. E 1 hombre adinerado, el hombre ambicioso, encontrardn inslpidas 
las cosas del cielo. 

2. E 1 sensualismo es, sobre todo, el principio del tedio de lo divino. Es 
un circulo vicioso. Pruebas de esta afirmaci6n extrafdas del pasado, de nues- 
tra experiencia personal y de la razdn. 

a) La experiencia del pasado: David, Salom6n, el hijo pr6digo. 

b) Nuestra experiencia personal. Nada impide tanto nuestras relacio- 
nes con Dios como los pecados de la carne. Goethe, Byron, Musset, etc. 

c) E 1 testimonio de la raz6n. Antagonismo existente entre las alegrlas 
espirituales y los goces sensuales. 

3. En todos los fen6menos que siguen al tedio de lo divino aparece el 
sensualismo y la desesperaci6n, el sensualismo y la pusilanimidad, el sensua- 
lismo y el rencor a los hombres y a Dios, el sensualismo y la divagaci6n del 
alma hacia el terreno de las cosas ilicitas. 

EI tedio de lo divino, tentacion a la que son mas accesibles los princi- 
piantes. E 1 demonio se sirve de la tristeza para desalentarlos. Te.xto de San 
Francisco de Sales. Conexi6n entre la alegrfa espiritual y el desapego. 


3. La envidia 

La envidia es la tristeza contraria a la alegrfa que la caridad experimenta 
viendo al prdjimo dichoso. E 1 envidioso sufre por la dicha de los demas 
y se rcgocija de sus reveses. Reinado de la envidia en el mundo; 

I La envidia degrada a quien sigue sus inspiraciones. 

2.“ Ella causa al projimo los mas grandes daños. 



660 Al'tNDlCL; LA CAKIDAD EXPUKSlA rOK KL F. JANVIBK 

I. La envidia envilece y peijudica al que la acoge. 

1. Es ENVILECEDORA. 

a) Por su naturaleza, puesto quc esencialmente es la tristeza sentida 
antc cl bien y la dicha ajena. Disgusto del envidioso cuando sc alaba y estima 
a los demas. Su alegrla cuando sufren en su fortuna, en su reputacidn, ctc. 
Carictcr desordenado del sentimiento que hace alegrarse en vez de entris- 
tccerse y reclprocamente. 

b) Por 5u motiuo. E 1 envidioso se afligc por la prosperidad de los dcmis 
al estimar que la gloria de aqu6llos ha de disminuir la suya propia. Desor- 
den que implica esta manera de juzgar. Las consideraciones que despierta 
la envidia tienen su principio en la pequeñez, indigencia, inferioridad 
de alma. 

c) Por sus procedimientos. Bajeza dc los medios empleados por el cnvi- 
dioso para disminuir el m^rito y la gloria de los otros. Las cxageraciones 
malignas, interpretaciones p^rfidas de palabras, acciones y acontecimientos. 

Sus maledicencias, sus calumnias. EI envidioso llega hasta a tender lazos 
a la virtud de sus semejantes para comprometer su honor impulsdndolos 
al mal. 

Deslealtad cobarde del envidioso. Sus mezquinas intrigas en el clrculo 
de sus amigos. 

EI oficio del cnvidioso es oficio de cobardes, de esplas, de traidores, 

2. Per.iudica al propio envidioso. 

a) E 1 envidioso se perjudica a sl mismo al pcrder la estima de sus sc- 
mejantes, que se dan cuenta de sus sentimientos ignominiosos, y al turbar 
la serenidad de su vida intelectual, moral c inclu.so flsica: la envidia perju- 
dica seriamente la salud corporal. 

h) Se tortura a sl mismo. Suplicio del envidioso, siempre inquieto y 
siempre descontento. Su existcncia cs un infierno; es ^l mismo su propio 
verdugo. 

2. La envidia perjudica a los demds. 

1. Les roba: 

a) Su reputacidn. Dificultades quc cxperimentan en defenderse contra 
los sordos manejos del envidioso que lcs difama. 

b) Sus amigos. Hostilidades quc el envidioso procura excitar contra 
sus rivales. 

c) Su dicha. Sufrimiento de los que sienten que uno se aleja de ellos, 
que se sospecha de ellos, que son perseguidos por enemigos invisibles. 

d) Su vida. La envidia degenera en odio, y el odio es ascsino. 

e) Su inocencia. EI envidioso, para iustificar su conducta, trata de per- 
der las almas. La envidia del demonio maquina nue.stra p^rdida en el ticmpo 
para asegurar ntiestra p^rdida en la eternidad; la envidia del hombre medf- 
ta nuestra p^rdida en la eternidad para asegurar nuestra p^rdida en cl 
tiempo. 

2. Deseouilibrios que causa la envidia: 

a) En el orden social. E 1 odio de clases tiene su principio principalmcnte 
en !a envidia. 

b; En el orden poUtico, la cnvidia tiene resonancias funestas, porque 
ella irnpide al Estado gobernarse por hombrcs competentes. 

(.} En e\ orderi internacional. La envidia quc los pueblos experifnentan 
rriutuarrfcnte es ocaai6n de injusticias, diiigutitOB y violçnçias. 
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La causa de la envidia es el orgullo. La caridad, al defendemos dcl orgu- 
llo, nos deficnde contra la envidia y contra las bajezas inseparables de cste 
vicio. 


4. EI suicidio 

Respeto de la religidn cristiana hacia la vida humana. Milagros realiza- 
dos por la caridad para salvar la vida humana. Esta virtud nos prohibe aten- 
tar contra nuestros dfas. Distincidn de los quc se matan no siendo dueños 
de s( mismos y los que lo realizan deliberadamente. 

E 1 suicidio de estos ñltimos cs; 

1. ® Una injuria a Dios. 

2. ® Un crimen del hombre contra sf mismo. 

3. ® Una ofensa a la sociedad. 

I. EI suicidio es una injuria a Dios. 

1. PoYque constituye una usurpacidn de su suprema autoridad. 

a) Soberanla de Dios sobre nosotros. A 1 colmarnos de dones nos ha 
dado reglas para su uso. E 1 ha decidido en qu6 medida podemos disponer 
de nuestro tiempo, de nuestra sangre, de nuestro corazdn, de nuestra inte- 
ligencia, de nuestra razdn, de la tierra. 

b) Dios se ha reservado un derecho absoluto sobre nuestra vida, raiz 
de todos sus dones. Querer suplantarle en este derecho es una usurpacidn. 
Fdrmula imperiosa por la que Dios condena el homicidio. E 1 suicidio es un 
homicidio y una usurpacidn de la autoridad divina. Armonfa entre los auto- 
res inspirados y los grandes fildsofos, Platdn, Sdcrates. Solamente podria 
autorizar el suicidio el atefsmo y la autonomfa del hombre. Pero el atelsmo 
es un error cierto y vano; por tanto, la idea de autonomfa que de se sigue 
es completamente falsa. 

2. Porque es un insulto a la bondad divina. 

a) Precio de la vida presente en sf misma considerada. Belleza, fecun- 
didad de esta vida, admiracidn de Dios por ella. E 1 que se mata desprecia 
el don de Dios. 

b) Considerada en relacidn con el futuro, la vida es el germen de un 
estado ideal. Lleva en sus flancos el reino eterno de luz, de hermandad, 
de unidad preparada por la bondad divina. Por el suicidio trastomamos, en 
cuanto podemos, el plan de Dios, y el desprecio de la vida redunda en quien 
nos la habla asegurado. 

2. E 1 suicidio es un atentado del hombre contra si mismo. 

1 . Obligacidn que tiene el hombre de amarse. Es decir, de querer para 
s( mismo el bien. 

a) La vida es el bien por excelencia. Quitandose la vida presente, el 
hombre se perjudica, se odia y se arniina. 

b) Deteniendo el 'curso de su vida antes de tiempo, impide que esta 
produzca su friito mds precioso: la bienaventuranza eterna. Privarse de esta 
bienaventuranza es ser culpable en grado maximo contra sf mismo. 

c) Esta culpa es tanto mayor cuanto que, para destruirse, cs menester 
rcsistir no s 61 o a los dictAmenes de la raz6n y de la fe, sino tambi6n a los 
instintos mds imperiosos de la naturaleza. 

2. Debilidad de los argumentos invocados para autorizar el suicidio. 
a) Val^ m 4 s mfarsf ^ vivir dfsdichadanmte, Vanidad dc csta 
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Protestas de la naturaleza contra estc sofisma; dudas, vacilacioncs dc ios 
quc meditan su destruccidn, E 1 precio de la vida presente se midc, sobrc 
todo, segiin su relacidn con la vida futura. Locura de quien, por evitar los 
dolores temporales, sacrifica la dicha eterna. 

bj E 1 pretexto del honor no tiene tampoco mAs consistencia. El inocentc 
no reivindicard su honor matandose, sino aprovechando la vida para justi- 
ficarse. E 1 culpable no se rehabilitara con el suicidio, sino expiando las faltas 
cometidas. 

c) No es mas justo decir que en ciertas circunstancias es heroico y 
magnd?iinjo matarse. Hay frecuentemente herolsmo exponiendo la vida por 
cl bien, pero nunca quitandosela a sf mismo. Episodio de Razfas (2 Mach. 
14,37-46). San Agustln y Santo Tomas juzgan muy duramente cste suicidio 
tan espectacular y, al parecer, tan heroico. Aristdteles tacha de cobardla el 
acto por el cual el hombre se inmola a sf mismo para huir del sufrimiento. 

3. La sociedad, a su vez, sc vuclvc contra cl ciudadano quc sc mata. 

aj Santo Tomas, Platon, Aristoteles, declaran que el hombre, suici- 
dandose, peca contra la sociedad. Por eso los legisladores privaban a los 
suicidas de las exequias solenuies. 

bj Pertenecemos a nuestra familia y a nucstro pafs. No tenemos de* 
recho a desgarrar el corazdn de nuestros projimos esquivando la vida, ni 
de privar a nuestro pai's de un servidor. Los hombres son ja principal ri- 
queza de una nacidn y le son dtiles incluso cuando estdn enfermos o para- 
lizados. 

Necesidad de soportar los males dc la vida, de recordar su fecundidad 
cuando los santificamos, de resistir siempre a la tentacidn suicida. Necc- 
sidad de combatir a cuantos hagan la apologia del suicidio cn la literatura, 
en la filosofia o en el teatro. 


5. £1 duelo 

Nos esta prohibido atentar contra la vida de los demas, fuera de los 
casos determinados por la moral. Horror de que es objeto el homicidio. 
Diferencia entre el duelista y el asesino vulgar, Definicidn jurldica del 
duelo, 

Es preciso juzgar de la gravedad de este crimen: 

J.° Por las penas con que la Iglesia lo ha castigado. 

2. ® Por el valor de los argumentos que lo proscriben. 

3. ^^ Por la frivolidad de los motivos que se invocan para autorizarlo. 

I. La Iglesia condena cl duclo con una constancia invcncible. 

1. Textos del concilio de Trento y de varios Papas. La Iglesia sandona 
con la excomunibn; 

aj A todos los duelistas, cualquiera que sea la forma dcl combate; 
hasta !a muerte, hasta la primera sangre, por orden, acad^micos... 

hj Tambi^n castiga con la misma pena a los cdmplices del duelo: 
testigos, consejeros, etc. 

2. Esta excomunibn esta re.servada a la Santa Sede. S6I0 el papa o sus 
delegados pueden absolverla. 

3. Lo casliga, ademis, con otras dos penas: 

aj Irifarnia turis; lo que es esta pena, que lleva consigo una irregula- 
ridad e irnpide el acceso a las brdenes sagradas a los que hayan manchado 
con .sangre sus rnanos. 

hj Prjvacidn de sepullura eclesi^slica. 
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2. Valor dc los argumentos contra cl duelo. 

1. Esta prohibido al hombre exponer su propia vida sin una gravc 
necesidad. Aplicacibn al duelo de las vcrdades invocadas a propbsito del 
suicidio. 

2. Esta prohibido .ser homicida. El duelista es homicida de hecho, 
o, al menos, en la intencibn. 

3. EI particular turba el orden social vengando 6I mismo sus propias 
injurias: 

a) Porque invade el terreno del poder pdblico, quien tiene unicamcnte 
el derecho de vida y de muerte. 

Si se ha negado—equivocadamente, por otra parte—a los magistrados 
el derecho de condenar a muerte, (|qu6 titulo invocar^ el hombre privado 
para constituirse en juez y verdugo de su propia causa? 

b) Porque, con su exceso, el duelista legitima todos los demas. Auto- 
riza a cada uno a tomarse la justicia por su mano en todos los brdenes y 
terrenos; autoriza incluso a todas las venganzas sangrientas acostumbradas 
en ciertos palses. 

c) Abusos innumerables que resultan de la confusion de poderes y 
de la usurpacibn del poder piiblico por los particulares. 

3. Frivolidad de los pretextos alegados por el mundo para legiti- 
mar el duelo. 

EI mundo se cree irreprochable cuando da a sus vicios cierta aparien- 
cia de virtud. Ejemplos. Vanidad de sus sofismas. La Iglesia califica de 
ineptos los motivos invocados para justificar el duelo. 

Principales argumentos de los duelistas: 

1. La necesidad de reparar el honor y evitar el escdndalo. Tanto si 
uno resulta vencedor como si es vencido, el duelo no repara el honor, por- 
que no prueba en modo alguno la inocencia de nadie. Lejos de evitar el 
escdndalo, le da una mayor amplitud. 

2. La necesidad de conservar la propia reputacidn de valiente. EI ver- 
dadero valor consiste en despreciar el juicio de los necios, en conducirse 
segun los dictamenes de la conciencia y no segun los errores de la opinion. 

3. La necesidad de salvaguardar los intereses propios. Tiranla de ios 
jefes que obligan a sus subordinados a optar entre su carrera y un combate. 
Obligacibn de negarse a obedecer, prefiriendo seguir el dictado de la pro- 
pia conciencia al del propio interes. 

4. Ultimo argumento: hoy el duelo carece de peligro, es unjuego. False- 
dad del razonamiento; el duelo es siempre peligroso. Si batiendose no 
hubiera ningdn peligro, el duelo serla una comedia ridfcula. 

Extravagancia de nuestra generacion, que no cesa de oponerse a la fero- 
cidad de tiempos pasados y que ha conservado de ellos las practicas mas 
bdrbaras. 

Gontradicciones de los que se jactan de prescindir de todos los prejui- 
cios y sostienen el prejuicio del duelo. Obligacibn de los cristianos, obli- 
gacidn de la autoridad civil de desterrar el duelo de la vida nacional. 


6. La guerra 

La guerra es a veces inevitable. No hay antagonismo irreductible entre 
el Evangelio y la guerra aceptada en ciertas condiciones. Tres condiciones 
para que la guerra no sea contraria al cristianismo: 
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1. * Que sea declarada por la legltima autoridad. 

2. * Motiv’ada por una causa grave. 

3. * Dominada por una intencidn rccta. 

I. £s indispensable que la guerra sea declarada por la autoridad 
pilblica. 

1. La declaracidn dc guerra es atributo de soberanfa. Scntido de esta 
afirmacidn, aplicable a toda forma de gobicrno. Los gobiernos estdn obli- 
gados, en tan grave materia, a proceder con perfecta prudencia y a rodearse 
de todas las precauciones. 

2. Por que el depositario del poder publico es el dnico que puedc dc- 
cidir la guerra y la paz. Porque, siendo el unico que ticne el derccho dc vida 
y muerte, tambi^n es el unico quc puede disponer de sus siibditos envicin- 
doles al fuego a fin de castigar al enemigo. 

2. Causa justa: hc aqui lo quc permitc atacar al enemigo. 

1. La violacidn de la justicia es la unica causa que legitima la guerra 
contra otro pueblo. 

a) Esta violacidn debe ser cierta. EI probabilismo no puede ser 
aplicado a la guerra. 

b) Es menester que la injuria sea grave, puesto quc la magnitud del 
delito debe servir de medida para el castigo correspondiente. 

c) Breve enumeracidn de las injusticias que autorizan a un pueblo 
a hacer la guerra (la invasidn de una provincia, la toma arbitraria de una 
ciudad, los malos tratamientos a los compatriotas perseguidos por el ad- 
vcrsario, atentados contra el derecho de gentes, etc.). 

2. Motivos invalidos para una declaracidn de guerra: 

a) Deseo de extender la verdadera religidn o la verdadera civilizacidn 
por la fuerza. Misticismo audaz que se levanta contra esta doctrina y con- 
sidera que ciertas razas superiores estan destinadas por Dios para promo- 
ver e imponer su culto por la fuerza. Es una pretensidn contraria a la moral. 

b) La extension del imperio no es causa justa de guerra. Inconsisten- 
cia de los pretextos invocados para legitimar la guerra de conquista, con- 
fundiendo la fuerza con e! derecho, la libertad ffsica con la libertad moral. 
E 1 axioma »Ia necesidad desconoce la ley* es insostenible. «EI hombre ho- 
nesto no conoce mas que una necesidad; la de no quebrantar la justicia* 
fTertuliano). 

c) La gloria del que manda no es motivo suficiente para declarar la 
guerra, puesto que no puede sacrificar a su pueblo por su inter^s particu- 
lar, sino, al contrario, su persona e inter<5s al bien de su pueblo. Odiosidad 
de la tjranfa. 

3 . Para que la guerra sea legftima es preciso que no haya posibilidad 
de arreglar los conflictos por vfa pacffica, sino por las armas. 

3. Se requiere rectitud de intencidn para que una guerra sea justa. 

E'^ta rertitud de intencidn depende del fin per.seguido en la declaracidn 
f’U' guerra, Int.enciones que haccn la gucrra inmoral. 

La intencidn del heligerante cs recta cuando por la guerra se bus- 
ca re ,tal)l<'cer la pa/. restahleciendo el orden y la tranquilidad, que son I08 
d').'. eh'itj'-nior, e;><u< laler, <ie la paz. La paz es ohra dc justicia y de caridad. 

hj 1 .a inten< ihn fl< l heligerante estd al abrigo de toda crftica cuando 
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desenvaina la espada para restablecer la justicia; para obtener las repara- 
ciones, expiaciones y restituciones reclamadas por la justicia. 

c) La intencidn recta es compatible con ia voluntad de conquista en 
la medida en que 6sta es necesaria para restablecer la paz y hacerla dura- 
dera. Moderacidn del vencedor. 

La guerra, objetivamente, nunca es justa por ambas partes. Puede serlo 
a causa de la buena fe de los hombres. Por eso es tan dificil muchas veces 
evitar las guerras. Es preciso prepararla para garantizar la paz. 

Sin embargo, las guerras serian menos numerosas si se respetasen los 
principios cristianos, cuyo desprecio hace que sean un verdadero crimen. 

7. La discordia cn la familia 

La caridad une a todos los hombres, y primeramente a los miembros 
de una misma familia. La discordia rompe la uni6n establecida en el hogar 
por la caridad. Disociando esta uni6n, destruye el orden, ia dicha y la pros- 
peridad de la sçciedad dom6stica. 

1. La discordia destruyc el orden dc la familia. 

a) E 1 orden es perfecto en la familia cuando cada uno permanece en 
su lugar y se conforma con su oficio. Funci6n del padre, de la madre, de 
los hijos. La caridad mantiene este orden. 

b) La discordia ocasiona usurpaciones que disgregan esta armonfa. 
Usurpaci6n del padre, de la madre, de los hijos. Estas usurpaciones son 
incompatibles con el orden. 

c) Aparici6n de la anarqula en la familia dividida. Efectos de esta 
anarqula, que conduce a una indescriptible confusi6n. 

2. La discordia en el hogar destruye la dicha. 

a) Sufrimientos de la mujer en desacuerdo con su marido. Injurias 
que recibe. Terrores que su coraz6n padece. Cruel alternativa en que estd 
situada: rebelarse o abdicar. 

b) Sufrimientos del marido cuya casa esta invadida por la discordia. 
Recibimiento que se le tributa. Desconfianzas de que es objeto. Estos mal- 
entendidos sempiternos hacen la vida intolerable. Desarrollo de este pen- 
samiento. 

c) Sufrimientos de los hijos en esta atm6sfera de discusiones conti- 
nuamente reemprendidas. Se hastlan y huyen de casa por cualquier camino. 
Son desdichados tanto si toman partido como si permanecen neutrales. 
Diversas hip6tesis. La discordia de que han sido testigos se perpetua fre- 
cuentemente en ellos, perjudicando su tranquilidad. La discordia en el 
hogar expulsa de 61 la alegrfa y la paz. 

3. La discordia impide la prosperidad de la familia. 

a) La familia entregada a la disensi6n termina por perder el honor. 
La discordia tiende a la ruptnra legal, que proyecta ya una sombra sobre 
la honra del hogar. Ella tiende incluso al divorcio, que deja comprometido 
para siempre el honor familiar. Los hijos son incluldos en la consideraci6n 
a que sus padres se han hccho acrcedores. 

b) La prosperidad de la familia depende de la comunidad de esfuerzos, 
Los esposos divididos no se prestan el concurso necesario al mantcnimien- 
to del bienestar y de la fortuna, porque por la disçordia cstan ambas cosas 
en peligro. 



666 apendice: ea cakidad expuesta por be p. janvibr 

c) La prospcridad de la familia depende de la educacidn de los hijos, 
de la preparacidn de su porvenir. Resonancia fatal de las discordias dom^s- 
ticas en la educacidn de los hijos. 

La discordia en el hogar tiene su principio en el orgullo y la vana- 
gloria. Necesidad de ser humilde para salvar la paz de la familia. 

8 . La discordia en el Estado 

La unidad es, para un cuerpo moral como el Estado, la condicidn de 
su fuerza. La discordia, al desligar las voluntades, rompe la unidad dei 
Estado y arrastra las naciones a !a ruina. 

1. La discordia malgasta en pura p^rdida las fuerzas vitales de 
una nacidn. 

a) Impide el progreso de las instituciones economicas, comcrciales, 
etcetera. Es funesta para todas las clases. Detiene el cultivo del suclo, la 
fabricacion, la produccion, etc. 

b) E 1 pueblo entregado a la discordia es presa y tributario del ex- 
tranjero, que acapara sus bienes y su industria. Ejemplo de los israeiitas. 

2. Efectos de la discordia en el orden politico. 

La discordia es enemiga de lo que constituye la solidez de las sociedadcs 

a) El respeto. Las sociedades divididas forman facciones que se dcs- 
garran sin piedad, se injurian y se infaman mutuamente. 

^) La autoridad pierde su majestad. Los depositarios del poder no 
pueden ejercerlo convenientemente cuando son objeto de continuas acusa- 
ciones y detracciones. O bien dimiten, y entonces el cambio perpetuo im- 
pide la marcha de los negocios, la continuidad de la accidn. O bien se rc- 
ducen a ser, para subsistir, ministros de un partido del que son esclavos 
y a cuyos intereses sirven exclusivamente. 

c) La justicia no es mas que una palabra. EI poder envilecido lo per- 
mite todo a unos y lo prohibe todo a otros, y de ordinario reserva los golpes 
a los buenos y sus favores a los perversos. 

d) La lihertad sucumbe bajo la accidn de esta tiranla. La tiranla pro- 
voca reacciones, crisis sin fin; la vida nacional no es mds que una serie de 
convulsiones internas. 

3. Por cfecto dc la discordia, cl Estado pierdc su prestigio y su 
poder hacia cl exterior. 

a) La influencia intelectual, el cr^dito de una nacidn, disminuyen 
para el exterior en la medida en que esta nacidn se debilita por dentro. 

b) Los rivales de esta nacidn la substituyen en todas partes. Substi- 
tuci6n tanto mas facil cuanto que ei Estado dividido se agota en luchas in- 
lestinas y se defiende d^bilmente contra sus adversarios externos. Sus 
agerjte.s, desarmados, se ven obligados a ceder sin cesar nuevos derechos. 
Los pueblos tranquiIos tienen miedo a su contacto y a su esplritu rcvolu- 
Moriario. 

IJniversalidad de esta enseñanza, que se aplica a todos los tiempos y a ^ 
todos los l'.stados. Obligaciñn niiestra de hacer duradera en nuestro pais 

la itiiioi; 
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9. E 1 cisma 

Ardientes deseos de Cristo y de San Pablo de que la Iglesia posea la 
unidad. En qu^ consiste. E 1 cisma desgarra esta unidad. 

i.o Naturaleza del cisma. 

2.° Esplritu que lo prepara. 

1. Naturaleza del cisma. 

a) E 1 cismdtico rehusa inclinarse ante la Iglesia. Sus procedimientos 
de rebelidn son siempre iguales en la historia. Los argumentos que invoca 
en el transcurso de los siglos para apartarse de la sociedad cristiana no cam- 
bian nada. . 

h) Esta separacidn perjudica ai cismatico, que no rompe con la Iglesia 
sin romper con Jesucristo, fuente unica de la vida sobrenatural. E 1 cisma- 
tico va resbalando progresivamente. Deslealtades, violencias, errores y, 
finalmente, herejlas en que cae. 

c) Fracasos frecuentes del cismatico. Soledad a la que esta entonces 
condenado. 

d) Mal que causa el cisma a la sociedad cristiana cuando triunfa. 

E 1 cisma aparta de Cristo a individuos y naciones. Las guerras religiosas. 

Divisidn que prepara el cisma en su propio seno desarrollando el indivi- 
ciualismo. 

2. Espiritu quc lo prepara. 

En nuestro pals, el cisma no ha prevalecido jamas, aunque hemos cono- 
cido y atin conocemos el esplritu de rebcldla que lo prepara. 

a) Este esplritu de rebeldfa y de pol^mica divide a los fieles entre sl- 
Los fieles, siguiendo sus diversas tendencias, añaden epltetos a su tltulo 
de catdlicos. Es inñtil, si no peligroso, adoptar estos epftetos. iPor qu6 no 
unirnos todos en el ideal comtin.? 

b) Este esplritu disminuye la autoridad de nuestros jefes religiosos. 
Intrigas, complots que origina, y que quitan o disminuyen la libertad de 
accidn apostolica a nuestros superiores jerarquicos, obispos y pastores de 
toda suerte. E 1 caso de Pablo y Apolo. 

c) E 1 esplritu de cisma y de division atenta contra la unidad catdlica, 
luchando contra el papa. Cualquiera que sea su nombre, el papa es el guar- 
didn de la unidad; toda ofensa contra es una ofensa contra la unidad. 
Necesidad que tiene el papa de nuestro concurso para gobernar la Iglesia. 
Grave responsabilidad de aquellos que por sus crlticas o secretas rebeldfas 
aunientan las dificultades que la barca de Pedro encuentra en su camino. 

Necesidad de la unidn sagrada entre los compatriotas. Necesidad de 
ta perfecta uni6n entre los cristianos. Unidad entre los iguales. Unidad 
cntre los fieles y sus pastores. 


To. E 1 escandalo 

Anatemas de Jesucristo contra el escandalo. Impresionante escena de 
Cafarnadm (Mt. 18,6-9). Definicidn del escandalo: Un dicho o hecho que 
prdjimo ocasidn de pecado. 

1. " Diversas formas de e.scandalo. 

2. ^ Grave responsabilidad de sus autores. 
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1. Diversas formas de esc&ndalo. 

a) Naturaleza del escAndalo farisaico. Malicia dc los quc lo reciben, 
inoccncia de los que lo causan. No estamos obligados a renunciar a las 
obras buenas para impedirlo. Timidez excesiva de ciertos cristianos. Peligro 
de la poHtica de abdicacion. Provecho que sacan de esto las sectas farisdicas. 
Doctrina dc Santo Tomas sobre este punto. Conducta de JesucrLsto. 

b) EI escandalo de los dcbiles. Prudencia que conviene adoptar para 
impedir el escandalo de los debiles. Nuestro deber, en la enseñanza y en 
la practica, de iluminar las conciencias mal informadas. Nuestro Señor, 
ante sus disclpulos, distribula su luz segun la capacidad de sus entendi- 
mientos. 

c) EI escindalo causado por el mnl ejemplo. Influencia del mal ejemplo. 
Las falsas doctrinas, las apologfas del vicio en el arte, en la literatura, en 
el drama, son un principio de escdndalo y pierden muchas almas. 

d) El colmo del escandalo. Seres depravados que hacen del escdndalo 
su oficio. 

Esfuerzos de las sectas para pervertir los pensamientos y los sentimientos. 
Mentiras, calumnias, sofismas que emplean para conseguir su fin. Enume* 
racion rapida de sus obras malsanas. Presion, persecuciones, enredos de 
que usan para desviar las almas del bien y de la verdad. 

2. Rcsponsabilidad del que causa el escandalo. 

1. a) Pierde a las almas. Precio de las almas. Por el escandalo laspo* 
nemos en camino del mal y del infierno. Dios nos pedird cuenta de su con- 
denacidn. 

b) Produciendo el escandalo, cargamos con nuestros propios pecados 
y con los ajenos de que fuimos ocasidn. 

c) Peso de esta responsabilidad. Resonancia del escdndalo. Ejemplo 
de Voltaire y de Lutero. EI mal que han hecho se perpetda, se comunica a 
las generaciones posteriores. En las debidas proporciones ocurre otro tanto 
con todo escandalo, 

2, EI escandalo hace esteril la pasidn de Jesucristo. Hace perecer a los 
que Jesus habfa rescatado. San Juan Ilama anticristos a los escandalosos 
(i lo. 2 ,i 8 ). 

Los cristianos deben edificar a sus prdjimos. Prudencia necesaria para 
no escandalizar a los hermanos. 

II. £1 martir de la envidia 

Actitud de Pilatos cuando !as sectas judfas le piden la condenacidn dc 
Jesus E 1 magistrado resisle porque sabe que los judfos lo entregan por 
envidia (Mt. 27,18). A 1 envidioso se le conoce por tres signos: 

1. ° E 1 despecho que le ocasiona la superioridad de otros. 

2. ® Ea bajeza de medios que emplea para hacer daño a sus rivalcs. 

3. ^ E 1 odio con que intenta hacerlos desaparecer. 

Todas estas manifestaciones se encuentran cn las sectas judfas. 

j. £I despecho de los judios. 

Las secta» judfas se desencadenan contra Jesus porque las supera por 
su doctrina, fxjr la ‘iariiidad de su vida y por el fulgor de sus milagros. 

1. J.a err.cñama y la palabra dc Jesus. Influencia quc cjercc el MaectrO 
yjbrc el csjvlrilu y el (.rjru/.6n del pueblo. 
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Despecho que corroe a las sectas ante este espectdculo. Sus esfuerzos 
por roger a Jesusen flagrante delitode ignorancia son vanos. JesVis hace frus- 
trar sus planes, triunfa cn todas las discusiones, resuelve todos los problentaa, 
se eleva a alturas desconocidas, fuerza a la admiracibn. Las sectas no pcr- 
donan a Jesucristo su victoria. 

2. En el orden moral, la santidad de Jesus irrita a los judlos. Cualidades 
morales de JesCis. Imposibilidad de descubrir nada pecaminoso en su vida. 
«,jQui^n de vosotros me convencera de pecado?* Contraste entre los vicios 
de las sectas y la perfeccion del Salvador. Esta perfeccibn es odiosa a los 
fariseos y saduceos. La celotipia de todos ellos se envenena mas y mis. 

3. Esta se exaspera por los milagros de Jesiis. Esta pasibn estd furiosa 
por la curacibn del ciego de nacimiento. La resurreccidn de Ldzaro la lleva 
a su paroxismo. 

2. Bajeza dc los mcdios cmpleados por los judios para desacredi- 
tar a Jesus. 

Tratan de hacer creer al pueblo que el Profeta estaba en disonancia con 
Mois^s, que su virtud era fingida, que sus milagros eran falsedades. 

1. Campaña de espionaje contra Jesus para desacreditar su ciencia 
divina ante el pueblo. l nterpretaciones malintencionadas, mentiras, acusa- 
ciones que utilizan las sectas para comprometer a Jesus y falsificar su ense- 
ñanza, contraponiendola a la de Mois6s. 

2. Su mala fe ante la santidad de Jesds. Sus mañas para probar que 
Jesus oculta una excepcional depravacibn bajo apariencia de virtud. Calum- 
nias contra Jesus. Crlmenes imaginarios, intenciones perversas que se pre- 
sentan ante el sanedrfn y ante el tribunal de Pilatos. 

3. Los judios intentan quitar a Jesfls su cualidad de taumaturgo. 

aj Negando en primer iugar sus milagros. Presibn que ejercen sobrc 
el ciego de nacimiento. Designios que forman para matar a Lizaro. 

bj Atribuyendo al demonio estos milagros incontestables. 

4. En el transcurso del proceso y de la pasibn, los judios quieren dar 
el golpe supremo al doctor, al santo, al taumaturgo. 

Los falsos testigos. Acusaciones contradictorias contra el Salvador. Las 
sectas se burlan de la ciencia, de la piedad, del poder de Jesvis flagelado, 
escarnecido, moribundo. Su alegria abominable cuando creen haber sepul- 
tado en las sombras a quien no podian soportar mas. 

3. La envidia de las sectas degenera en odio. 

1. Odio del sanedrfn hacia Jesus. 

a) Su designio de hacerle morir se reafirma en diversas circunstancias. 
Es conocido por Jesiis y por varios habitantes de Jcrusaldn. 

bj La iniquidad del sanedrfn se manifiesta en un proceso en el que 
no se trata de examinar a un acusado, sino de condenarlo, sea como sea. 

cj Impaciencia de la envidia, que reclama una ejecucidn inniediata. 
Amenazas ante Pilatos. 

dj Furor y crueldad de la envidia, que exige para Jesiis el suplicio 
mds atroz. Desencadenamiento del odio, que termina por triunfar de la 
resistencia de Pilatos. 

2. Su envidia perjudica a las sectas. 

aj Las almas honestas del sanedrfn rehusan asociarse al deicidio. EI 
testimonio de Judas significa toda una deshonra para sus cbmplices. 

bJ Dcsprecio de Pilatos hacia las sectas. Las santas mujercs que lloran, 
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los fieles que se golpean el pecho, el bucn ladr6n que se convierte, el centu- 
ri6n quc conñesa la divinidad dc Jesds, glorifican a Jesucristo y acusan a 
sus vcrdugos. 

c) Crucificindole, las sectas glorifican a Jesus, que afirma m^s su 
supeiioridad en su muerte y en su resurreccidn que en su vida. Desde el 
Calvario, Jesds atrae a las generaciones, que no le adoran nunca sin lanzar 
cl anatcma contra sus enenugos. Triste fin y humillacidn suprema de las 
sectas cnvidiosas, que son despojadas y expulsadas de su patria. 

Arrodilldndose al pie de la cruz, cada uno de nosotros añade gloria a 
Jesñs y confusidn a los judlos. Lccci6n saludable quc prueba quc la envidia, 
dura como el infiemo para aquellos sobre quienes recae, es mAs dura todavla 
para aquelIos que son culpables de ella. 

12. La Eucaristia y los vicios contrarios a la caridad 

Arboles misteriosos de que habla Ezequiel: «Sus frutos son comestibles, 
y sus hojas medicinale.s* (Ez. 47,12). Estos arboles son signo de la Eucaristfa, 
que contiene un alimcnto y un remedio. Remedio para todos los males, 
remedio sobre todo para los males opuestos a la caridad. 

a) E 1 pecado grave es una muerte. Lo que constituye su gravedad: 
su oposici6n mas o menos dirccta a la caridad. Esta muertc procede o de 
la corrupci6n interior o de los enemigos exteriores. La Eucaristla es el 
remedio contra la corrupci6n interior y nos arma contra los enemigos ex- 
teriores. 

b) La Eucaristla nos defiende en el interior contra el odio, la envi- 
dia, etc., porque, uniendonos a Nuestro Señor, nos impregna de sentimientos 
cargados de amor, de alegria, de bondad, etc. 

c) Iniciados en los sentimientos de Jesus, triunfamos de las tentacio- 
nes que, bajo influencias externas, nos conduclan al odio contra Dios, a la 
rebeldia contra su providencia, a odiar a nuestros hermanos, a vengarnos, etc. 

Es necesario que en las horas tragicas que atravesamos rccurramos fre- 
cucntemente a la Eucaristfa para permanecer al abrigo del odio y de todas 
las pasiones contrarias a la caridad. 
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Art. I. E 1 amor a los pobres. 4^5 

A) Eminente dignidad del pobre. 4^5 

B) El deber de la limosna. 49 ^ 

r. Nocidn. 49 ^ 

2. Obligatoriedad. 49 ^ 

a) La limosna en la Sagrada Escritura. 492 

b) Exposicidn teoldgica. 495 

C) Cantidad de la limosna. 5^5 

D) Circunstancias de la limosna. 5 °^ 

E) Cristo en el pobre. 5 *° 

a) E 1 misterio del pobre. 5 ’^^ 

b) La clave del misterio. 5^2 

c) A m( me lo hicisteis. 5^3 

d) A 1 servicio de Cristo. 5^5 

e) Asi lo hicieron los santo.s. 

Art. 2. E 1 amor a los pecadores. 5^9 

A) Doclrina de Santo Tom 4 s. 5*9 

li) E! pensamiento de San Agustln. 5^3 

Art. 3. E 1 amor a los enemigos. 5^5 

Ehcolio'. /Es rnejor el amor al enemigo que al amigo?. 53 * 
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Art. 4. E 1 amor a la familia. 

A) Los esposos. 

T. Deberes mutuos. ^^2 

a) Amor. -,2 

bj Ayuda.' ^ ^ ^^2 

cj Vida comun. ^^3 

2. Deberes especiales del esposo. 

3. Deberes especiales de la esposa. 533 

B) Los padres. 33^ 

aj Amor a los hijos.:.. 33 

bj Educacion cristiana. 333 

Escolio; Sobre la escuela catdlica. 33g 

G) Los hijos. 33Ç 

aj Amor a los padres. . 53Ç 

bj Reverencia o respeto. 3^ 

cj Obediencia. 3^1 

dj Ayuda material. 343 

D) Los hermanos. 344 

1. La fraternidad. 344 

2. Deberes fraternales. 545 

Escolio: Los demds parientes. 546 

E) La servidumbre..•. 546 

aj Deberes de los amos. 546 

bj Deberes de los criados. 548 

Cap/tulo 6.— La cartdad social . 549 

1. Naturaleza. 530 

2. Extension. 33 r 

3. Obligatoriedad. 552 

aj Necesidades sociales de orden espiritual. 552 

bj Necesidades sociales de ordeh material. 553 

4. Orden debido. 555 

5. Modo de practicarla. 555 

aj En el orden espiritual. 556 

bj En el orden material. 557 

6. Pecados opuestos a la caridad social. 558 

1) E 1 odio social. 558 

2) La envidia social. 558 

3) La discordia social. 559 

4) E 1 escandalo social. 559 

5) La cooperacidn al mal social. 560 

Seccion II.— Lo negfltivo. 560 

Capi'tulo 1 .—Pecados opuestos directamaite a ta caridad fratertia ... 561 

r. E 1 odio. 561 

2. La envidia. 564 

1) Naturaleza. 5(>4 

2) Malicia. 565 
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I N D I C E D E M A T E R l A S 

Lat cifras remiten a los ntimero* marginales 


Abandono cn Dios (v. Voluntad 
divina). 

Accdia: es el disgusto de las cosas 
divinas» 224-25; maldad, 226; 
consecuencias fatales, 227; es vi- 
cio capital, 228; causas principa- 
les, 2 2 q; conclusidn, 230. 

Accion Catolica: es el apostolado 
propio de los seglares, 382, 

Adulacidn: es un pecado contra la 
afabilidad, por exceso, 504. 

Almas dcl purgatorio: han de ser 
amadas con amor de caridad, 272; 
hay que rogar por ellas, 376-78. 

Amabilidad: nocidn, 369; cddigo 
de la misma, 373. 

Amistad: nocidn, 18; la caridad es 
amistad, 30. 

Amor: nocidn, 17; es el acto princi- 
pal de la caridad, 106-115. 

Amor a Dios: el precepto de amar- 
le, 137-40. Motivos; su infinita 
bondad, 141-47; el amor con que 
nos ama, 148-50; los beneficios de 
E 1 recibidos: a) naturales, 151- 
57; b) sobrenaturales, 158-63; 
c) gracias particulares, 164; d) la 
futura gloria, 165. Amor afectivo, 
166-73. Amor efectivo, 174-82. 
Grados del amor a Dios, 183-91. 
Amor al Padre, 192-95. Amor al 
Hijo, 196-201. Amor al Espfritu 
Santo, 202-206. 

Amor al pr6jimo: el precepto de 
amarle, 267; exposicibn teolbgica, 
268; exten.sibn, 269-73: orden, 
274-S5. Motivos del amor al pr6ji- 
mo: a) del amor natural, 286-88; 
b) del amor sobrenatural, 289-93. 
Caracteres generales segun San 
Pablo, 294-316. Slntesis teol6gica, 
3i7'23. 

Amor a nosotros mismos: esta 
preceptuado pfjr Dios, 233-36. 
Motivos; a) es una cfjnsecuencia 


de nuestro amor a Dios, 237; b) lo 
exige nuestra filiacidn adoptiva y 
amistad con Dios, 238; cj la inha- 
bitaci6n de la Santfsima Trinidad 
en nosotros, 239; d) el Cuerpo 
mlstico de Cristo, 240; e) la futura 
gloria, 241. Practica: con relaci6n 
a ia vida natural, 244-51; con re- 
laci6n a la vida sobrenatural: 
a) evitar el pecado, 252; b) prac- 
ticar la virtud, 253. Pecados 
opuestos; el odio de sf mismo, 
255; el egofsmo, 256; el suicidio, 
257-62; el deseo de la propia 
muerte, 263; la propia mutilaci6n, 
264-65, 

Amor de benevolencia: noci6n, 
172; efectos, 173. 

Amor de complacencia: noci6n, 
169. 

Amor de preferencia: noci6n, 171. 

Amos: deberes para con sus sier- 
vos, 435. 

Angeles: han de ser amados con 
amor de caridad, 270. 

Apostolado: es una gran obra de 
caridad, 379; noci6n, 380; obliga- 
toriedad, 381; modos de ejerci- 
tarlo, 382. 

Bailes: con relaci6n al pecado de 
esc^ndalo, 474. 

Beneficencia: noci6n, 328; es un 
acto externo de caridad, 128. 

Beneficios de Dios: son un gran 
motivo para amarle, 151. 

Benevolencia: noci6n, 16 (v. Amor 
dc bcnevolcncia). 

Bienaventurados: han de ser ama- 
dos con amor de caridad, 271. 

Bondad infinita de Dios: consti- 
tuye el mayor motivo para amar- 

le, 141-47- 

Byrla; nocibn, 500; malicia, 501, 
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Caridad: nocion, 20. Naturaleza dc 
la virtud de la caridad, 21-33. Ex- 
celencia, 34. Es forma de todas las 
virtudes, 40-41, La caridad y el 
m^rito sobrenatural, 42-52. Ori- 
gen divino de la caridad, 64. Cre- 
cimiento y desarrollo: puede au- 
mentar, 66; c6mo, 67; con qu6 
actos, 70-78; hasta que Hmite, 79. 
En qu6 sentido puede ser perfec- 
ta en esta vida, 80. Grados de 
caridad 81. Si puede disminuir, 
82-83; si puede perderse total- 
mente, 84-86. Objeto de la cari- 
dad, 87-96. Orden de la misma, 
97-104. Actos: el amor, acto prin- 
cipal, 106-15; el gozo, 116-20; la 
paz, 121-26; la misericordia, 127; 
la beneficencia, 128; la limosna, 
129; la correccion fraterna, 130. 

Caridad increada: es la caridad de 
Dios, I. 

Caridad social: naturaleza, 438; ex- 
tensidn, 439; obligatoriedad, 440; 
orden debido, 441; modo de prac- 
ticarla, 442; pecados opuestos, 
443-48. 

Cautivos: redimirles es obra de mi- 
sericordia, 343; la visita a los pre- 
sos, 344; redencibn de la esclavi- 
tud moral y material, 345. 

Cisma: es un pecado gravlsimo con- 
tra la paz de la Iglesia, 457. 

Conformidad con la voluntad di- 
vina (v. Voluntad divina). 

Consejo (Buen): es una obra de 
misericordia, 351. 

Contienda (v. Porfia). 

Contumelia: nocibn, 497; malicia, 
498; obligacidn de repararla, 499. 

Correccibn fraterna: es un acto 
externo de caridad, 130. Natura- 
leza, 352; obligatoriedad, 353; 
materia, 354; qui6n debe hacerla, 
355: ^ quicn, 356; condiciones, 
357: modo de hacerla, 358; coro- 
larios, 359. 

Creacion: es un gran motivo para 
amar a Dios, 151; lo mismo que 
la conservacibn, 152, la providen- 
cia y la gobernacibn, 154. 

Criados: dcberes para con sus amos, 
43fi- 

Criaturas (Amor desordenado a ' 
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las): en qu 6 consiste, 231; daños 
que acarrea, 232. 

Cristo: el Verbo cncamado, 199; 
la encarnacibn con relacibn a 
Cristo, 200; con rclacidn a nos- 
otros, 201. Cristo en el pobre, 
404-409. 

Defensa: la legitima defensa ante 
el injusto agresor, 480. 

Desnudo (Vestir al): es una gran 
obra de naisericordia, 337, 

Detraccidn del projimo: nocibn, 
484; division, 485; malicia, 486: 
obligacion de repararla, 487; gra- 
vedad de esa obligacibn, 488; mo- 
do de reparar la fama, 489; cau- 
sas que excusan de repararla, 490. 

Dileccibn: nocion, 19. 

Dios: si hay amor en El, 2; el amor 
esencial, 3; el amor nocional, 4-9; 
el amor personal, 10. Dios ama 
todas las cosas, 11; aunque no 
por igual, 12; sino mas a las me- 
jores, 13 (v. Amor a Dios). 

Discordia: es un pecado contra la 
caridad, 455. 

Disminucibn de la caridad: en 
que sentido puede disminuir, 82. 

Don de sabiduria (v. Sabiduria). 

Egoismo: es un pecado contra la 
caridad, 256. 

Encamacion: es un gran motivo 
para amar a Dios, 160 (v. Cristo). 

'Encmigos: hay que amarles por ca- 
ridad, 413-17- 

Enfermos: visitarles es una obra de 
misericordia. Teologia de la en- 
fermedad, 330; modo de visitar- 
les, 331; deberes especiales del 
sacerdote y del m6dico, 332. 

Enscñar al quc no sabe: es una 
obra de misericordia, 348-50. 

Envidia: naturaleza, 451; malicia, 
452: pecados deri\'ados, 453: re- 
medios, 454. 

Escandalo: noci6n, 465; diyisi6n, 
466; malicia, 467; obligacion de 
repararlo, 468; cuestiones com- 
plementarias, 469; aplicaciones 

. prdcticas, 470. 

Esclavitud (v. Cautivos). 

Espectaculos: con relacion al pc- 
cado de cscandalo, 473. 



684 


tNDlCE DE MATEKIAS 


Esp{ritu Santo: su ptx>cesi6n divi- 
na, 9. E 1 amor al E^pfritu Santo, 
202. E 1 Espfritu Santo en la Sa- 
grada Escritura, 203. Teologfa del 
Espfritu Santo, 204, Prdctica del 
amor al Espiritu Santo, 205-206. 

Esposos: deberes mutuos, 419; de- 
beres especiales del esposo, 420; 
y de la esposa, 421. 

Estatuas: con relacidn al pecado dc 
escdndalo, 472. 

Falso tcstimonio: nocidn, 492; 
obligacidn de testificar, 493; cau- 
sas excusantes, 494; malicia, 495; 
obligacibn de repararlo, 496. 

Fama (v. Dctraccion). 

Familia: el amor a la familia, 418. 
Los esposos: deberes mutuos, 419: 
deberes especiales del esposo, 420: 
de la esposa, 421. Los padres, 422; 
el amor a los hijos, 423; su edu- 
caci6n cristiana, 424-25. Los hijos, 
426; amor a los padres, 427: re- 
verencia o respeto, 428; obedien- 
cia, 429; ayuda material, 430. Los 
hermanos: la fratemidad, 431; de- 
beres fratemales, 432. Los demds 
parientes, 433. La servidumbre, 
434; deberes de los amos, 435; y 
de los criados, 436. 

Forma dc las virtudcs: cn qu6 
sentido lo es la caridad, 40-41. 

Gobcmaci6n divina: como moti- 
vo para amar a Dios, 154. 

Gloria ctcrna: como motivo para 
amar a Dios, 165. 

Gozo: es un acto interno de la ca- 
ridad, 116-20. 

Gracia santificantc: como motivo 
para amar a Dios, 159. 

Gracias particulares: como moti- 
vo para anaar a Dios, 164. 

Grados de caridad: 81. 

Gucrra: naturaleza, 458; condicio- 
nes para su licitud, 459-61; acti- 
tud de las naciones no beligeran- 
tcs, 462. 

Ha mbricnto»: cs obra dc caridad 
fiarleh de rxjmer, 333; el proble- 
itiii de! harnbre rnundial, 334; la 
h/>!uci6ij cristiana, 335, 


Hcrmanos: la fratemidad, 431; dc- 
bercs fraternales, 432. 

Hijo (Amor al): el Verbo divino, 
196; el Verbo en la Sagrada Es- 
critura, 197; tcologfa del Verbo 
de Dios, 198; el Verbo encarna- 
do, 199: la encarnaci6n con rcla- 
ci6n a Cristo, 200; con relaci6n a 
nosotros, 201. 

Hijos: debercs para con sus padrcs, 
426-30. 

Homicidio: ryDcidn y divisi6n, 477; 
cl homicidio involuntario, 478; 
la muerte del malhechor, 479; la 
legftima defensa ante cl injusto 
agresor, 480; la muerte dcl ino- 
cente, 481. 

Humanidad: debc scr amada con 
amor de caridad, 273. 

Iglesia: es un gran motivo de amar 
a Dios, 161. 

Injurias (v. Pcrd6n). 

Intencidn: necesidad de rectificarla 
con frecuencia, 39 y 53. 

Irrisidn (v. Burla). 

Jos6 (San): el amor a San Jos6, 214. 

Juicio tcmcrario: es pecado contra 
la caridad y la justicia, 483. 

Lcy divina: hay que cumplirla por 
amor, 177. 

Libros: con rclaci6n al pecado de 
esc^nda'o, 475. 

Limosna: cs un acto cxtemo de ca- 
ridad, 129; noci6n, 385; obligato- 
riedad, 386-401; cantidad que 
debe darse, 402; circunstancias 
de la limosna, 403. 

Litigio (o espfritu dc contradicci6n): 
cs un pecado opuesto, por dcfec- 
to, a la afabilidad, 505. 

M[aldici6n: noci6n, 502; malicia, 

503. 

Maria (v. Virgcn Maria). 

M6dicos: sus deberes para con los 
cnfermos, 232. 

M6rito sobrcnatural; en qu^ con- 
siste, 42; qu6 cosas sc pucden mc- 
recer, 43-52. 

Misericordia: es un acto interior de 
la caridad, 127; en la Sagrada Es- 
critura, 325; slntesis teol6gicai 



iNDICE DE MATERIAS 


326-27. Obras de misericordia 
corporales, 329-46; Id. espiritua- 
les, 347-78. 

Moralidad: su fundamento, 36. 

Moral natural: se diferencia esen- 
cialmente de la sobrenatural, 37. 

Muertc: el deseo de la propia muer- 
te puede ser virtuoso o pecami- 
noso, 263. 

Mucrtos: es obra dc misericordia 
enterrar a los muertos, 346. 

Mutilacidn: la propia mutilacidn se 
opone a la caridad para consigo 
mismo, 264-65; la del prdjimo es 
un pecado contra la caridad y la 
justicia, 482. 

Nocioncs divinas: en la Santlsima 
Trinidad,8. 

Objcto de la caridad: 87-96. 

Obras dc caridad en gcncral: 324. 

Odio a Dios: es el mayor de todos 
los pecados posibles. Nocidn, 216; 
gravedad, 217; clases, 218; expo- 
sicidn prictica, 219-22. 

Odio al prdjimo: es un gran pcca- 
do contra la caridad fraterna, 450 
(v. Pcrddn dc las injurias). 

Odio de si mismo: es un gran pe- 
cado contra la propia caridad 255. 

Orden dc la caridad: 97-104. 

Ordcn sobrenatural: nuestra ele- 
vacidn a 61 es un gran motivo para 
amar a Dios, 158. 

Omato dc las mujercs: con rcla- 
ci6n al pecado de escAndalo, 470. 

Pacicncia: es necesaria para sufrir 
los defectos del projimo, 364-75. 

Padrc Etcrno: el amor al Padre ce- 
lestial, 192; el Padre en la Sagra- 
da Escritura, 193; teologfa del 
Padre celestial, 194; prdctica del 
amor al Padre, 195. 

Padrcs: deberes para con sus hijos, 
422 - 25 . 

Paricntcs: el amor a los parientcs, 

433. 

Paz: cs un acto interior de la cari- 
dad, 121-26. 

Pccado: hay quc cvitarlo por cari- 
dad para consigo mismo, 252. 

Pccadorcs: hay que amarles por ca- 


Pcrd6n dc las injurias: la Icy divi- 
na del perd6n, 360; motivos, 361; 
caractcristicas, 362. 

Pcrcgrinos: es obra de misericordia 
ofrecerles hospedaje, 338-42. 

Pcrfcccidn cristiana: la pcrfecci6n 
cn general, 54; naturaleza de la 
perfecci6n cristiana, 55: consistc 
especialmentc en la caridad, 56; 
papel de las demds virtudes, 57; 
se incrementa juntamente con la 
caridad, 58; se requiere el doble 
acto de caridad, hacia Dios y el 
projimo, 59: y la caridad afectiva 
y efectiva, 60; y la actuaci6n del 
don de sabidurfa, 6r; no encuen- 
tra Kmite en esta vida, 62; con- 
siste esencialmente en los prccep- 
tos, e instrumentalmentc en los 
consejos, 63. 

Peri6dicos: con relaci6n al pecado 
de csc^ndalo, 475. 

Piedad filial mariana: 210; no- 
ci6n, 211; fundamentos, 212: 
prictica, 213. 

Pinturas: con relaci6n al pecado dc 
cscdndalo, 472. 

Playas y piscinas: con relaci6n al 
pecado de escdndalo, 471. 

Pobrcs; emincntc dignidad del po- 
brc, 384: el deber de la limosna, 
385-403. Cristo en el pobre, 404- 
409 . 

Porfia: es un pecado contra la cari- 
dad fraterna, 456. 

Prcsos (v. Cautivos). 

Procesioncs divinas: en la Santfsi- 
ma Trinidad, 6. 

Providcncia dc Dios: como moti- 
vo para amarle, 154. 

Puro amor: 170. 

Rectitud dc intcncidn: hay que 
renovarla frecuentemente para 
ascgurar el m6rito sobrenatural 
de nuestras obras, 39 y 53. 

Rclacioncs divinas: en la Santlsima 
Trinidad, 7. 

Rcvistas: con relaci6n al pecado de 
esc^ndalo, 475. 

Riña: es un pecado contra la cari- 
dad fraterna, 463. 

Sabiduria (Don de): perfecciona la 
virtud de la caridad, 61: natura- 
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lcza, 131; necesidad, 132; efectos, 
133; bienaventuranzas y frutos 
que de se derivan, i34i vicios 
opuestos, 135; modo de fomentar 
este don, 136. 

Sacramentos: son un gran motivo 
para amar a Dios, 162. 

Se^cidn: pecado opuesto a la paz 
publica, 464. 

Se^ento: es obra de caridad darle 
de beber, 336. 

Servidumbre: deberes entre amos 
y criados, 434-36. 

Simpatia: nocion, 15. 

Sospecha temeraria: es un pecado 
contra la caridad y la justicia, 491. 

Suicidio: es el mayor pecado contra 
la caridad para consigo mismo, 
257-262 

Susurracion: es un pecado contra 
la caridad y la justicia, 491. 

Xcatros: con relacion al pecado de 
escandalo. 473. 

Teologal: la caridad es virtud teo- 
logal en sus tres aspectos, 24-25. 

Testimonio: obligacidn de dar tes- 
timonio, 493. i 

Trinidad: breve idea de la teologia j 
trinitaria, 5-8. 


Triste: es obra de misericordia con- 
solarle, 363. 

Vcstido dc las mujeres: con rela- 
ci6n al pecado de escdndalo, 470. 

Virgcn Maria: principios de teolo- 
gia mariana, 207; afinidad de Ma- 
ria con las divinas personas, 208; 
es templo y sagrario de la Santl- 
sima Trinidad, 209-1.°; y su com- 
plemento extrinseco y accidental, 
209-2.°; prdctica del amor a Ma- 
ria, 210-13. 

Virtud: hay que practicarla por 
amor a nosotros mismos, 253. 

Virtudcs naturales: no deben des- 
estimarse ni supervalorarse, 38. 

Vivienda: el problema de la vivien- 
da, 339; consecLiencias del mis- 
mo, 340; causas, 341; solucibn 
del problema, 342. 

Voluntad; en ella reside la cari- 
dad, 27. 

Voluntad divina (Conformidad 
con la): naturaleza, 178; funda- 
mento, 179; excelencia y necesi- 
dad, 180; modo de practicarla, 
181; frutos y ventajas de la vida 
de abandono en Dios, 182. 
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153 BIGGRAFIA Y ESCRITOS DE SAN VICENTE FERRER.—75 tela, 120 picl! 

154 CUE.STIONES MLSTICAS, por Arintero, O.P.—75 tela, 120 piel. 

165 ANTOLOGIA GENERAL DE MENENDEZ PELAYO (2 v.). T. i : Bio- 
gra/fa. Juicios doctrlnales. Juicios de Historia de la jilosofia. Htstorio ge- 
ncral y cultural de EsPaña. Historia religiosa de España. —90 tela, 135 piel. 
Ver 1.0. 

156 ANTOLOGIA GENERAL DE MENENDEZ PELAYO. T. n : Historia de 
las ideas estdticas. Historia de la literatura española. Notas de Historia 
de la literatura universal. Setcccidn de Poesias. Indices.—^ tela, 135 piel. 

167 ODRAS COMPLETAS DE DANTE. Ed. bilinsDe. Versidn dc N. GonzIlez 
Rutz.— 8«; tela, 130 piel. 

158 CATECISMO ROMANO de San Pfo V. Texto bilinsiie y comentario,— 
85 tela. 130 piel. 

159 SAN JOSE DE CALASAN 2 . Estudio. Escrltos. —85 tela, 130 piel. 

160 HT.STORIA DE LA FILOSOFIA. T. i : Grecia y Roma, por G. Fraile, O.P. 
90 tela, 135 piel.—Ver 190. 

161 .SE^^ORA NUESTRA, por J. M. Cabodevilla (2.* ed.). —65 tela, iio piel. 

162 JESUCRI.STO SALVADOR, por To.mAs Castrillo.— 75 tela, 120 piel. 

163 SUMA TEOLOGICA. T. xiv ; La penitencia. La cxtremauncidn .—80 tela, 

piel. 

164 SUMA TEOLOGICA. T, xiii: De los sacramentos en general. Del bau- 
tismo y confirmnciSn. De la Eucaristia .—90 tela, 135 piel. 

165 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xiv: Sobre el Evangelio de San Juan 
(36-124).—05 tela, 140 piel. 

166 TEOLOGTA MORAL PARA SEGLARE.S, por Rovo MarIn, O.P. (2 v.). 
T. I : Moral fundamental y esPecial. —100 tela, 145 piel.—Yer 173. 

167 LA PALABRA DE CRISTO. T. IX: Fiestas (i.*).—ioo tela, 145 piel. 


168 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xv : Tratados escriturarlos.—115 tela, 
160 piel. 

169 OBRAS DE SAN JUAN CRI.SOSTOMO. Tratados asaticos. Ed. bilingtic, 
por D. Rtnz Bueno.— 100 tela, 145 piel. 

170 OBRAS DE SAN GREGORIO MAGNO. Regla pastoral. Homilttts sobre 
Ezepuiel. Cuarenta homilias sobre los Evangelios. —105 tela, 150 ptel. 

171-172 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xvi-xvn ; La Ciitdad de Di05.—130 tela, 
T75 piel. 

173 TEOLOGIA MORAL PARA SEGLARES, por ROYO MarIn, O.P. T. ii y 
ultimo ; Los sacramentos. — 100 tela. 145 piel. 

174 DOCTRINA PONTIFICIA. T. II: Documentos politicos. —125 tela, 170 pid. 

176 THEOLOGIAE MORALIS COMPENDIUM, por M. Zalba, S.I. (2 v.). T. i : 

Theol, moralis ftindamentalis. De virtutibus moralibus .—125 tela, 170 picL 
Ver 176. 

176 THEOLOCIAE MORALIS COMPENDIUM, por M. Zalba, S.I. T. 11 y 
dltimo : De virtutibus theologicis. De statibus. De sacramentis. De delictis 
et Poenls. —115 tela, 160 piel. 

177 SUMA TEOLOGICA. T. lii (2.*) : Trafodo del hombre. Del gobUmo del 
mundfl. —T15 tela, 160 piel. 

178 DOCTRINA PONTIFICIA. T. iii: Documentos sociaies.^iso tela, 165 pid. 

179 EL COMIENZO DEL MUNDO, por J. M.* RiAZA.—105 tcla, 150 piel. 

180 SUMA TEOLOGICA. T. vii : Tratados sobre la fe, esperarxza y coridad,— 
115 tela, 160 piel. 

181 EL SENTIDO TEOLOGICO DE LA LITURGIA, por C. Vagaggini, O.S.B. 
iio tela, 155 piel. 

182 AND CRISTIANO (4 v.), por un copiocio ntimero de colaboradores bajo 
la direceidn dc L. de EcUEVERRfA. B. Llorca, S.I. ; L. Sala Balust y 
C. SXnchez Aliseda. T. I : Enero~marzo.—ioo tela, 145 pieL—Ver 184, 
185 y 186. 

188 LA PALABRA DE CRISTO, T. X y ftltimo: Fiestas (s.*)- ludices gene^ 
rales .—115 tela, 160 piel. 

184 aNO CRDSTIANO. T. II : A brUJunio.—aoo tda, 145 

186 ANO CRISTTANO. T. ni : Julio-sepHembre.—loo teln, 145 pid. 



186 ASO CRISTIANO. T. IV v ultimo : Octubtc-Jiciembre.—ioo t<da, 145 piel. 

187 OBRAS DE SAN AGUSTIN. T. xvin y uUimo ; Exposiddn de las Epis- 
tolas a los Romanos y a los Gdlatas. Indice general de conceptos de los 
iS voliimenes. —80 tela, 125 piel. 

188 SAN ANTONIO MARIA CLARET. Escritos autobiogrdficos y espiritua^ 
les.—105 tela, 150 piel. 

m OBRAS COMPLETAS DE SANTA TERESA DE JESUS. T. m y iiltimo ; 
Introduccidn general, por EKutN de la Mujre de Dios y Otger Steggink. 
Eptstolario. Mcmoriales. Letras recibidas. Dlchos.—i2S tela, 170 piel. 

191 HISTORIA DE LA FILOSOEIA. T. n ; El judaismo y la filosofia. El 

cristianismo y la filosofia. El islamismo y lo fUosofia, por G. F'raile, O.P. 

125 tela, 170 pieL 

191 SUMA TEOLOGICA. T. xi : Tratado del Verbo eticartiado.—iis tda, 

160 piel. 

192 TEOLOGIA DE LA CARIDAD, por A. Royo MAufN, O.P. —100 tela, 

145 piel. 


DE PROXTMA APARICION 

OBRAS DEl. DOCTOR SUTIL JUAN DUNS ESCOTO. Edi( ion bilinnilc. 
DOCTRINA PONTIFICIA. Documentos furldicos. 

SUMA TEOLOGICA de Santo TomAs. Tomo XVI (lilttmo). 


EN PREPARACION 

HISTORIA DE LA IGLESIA. Tomo III, por Ricardo GarcIa Villosuda, S.I., 
y Bernardino Llorca, S.I. 

TEOLOGIA PARA SEGLARES, por uiia comisidn de Profesores de las Facul- 
tades de Teologla de la Compañfa de Jesfis en España. Tomo I : Teologia 
fundamcntal. Tomo II : Teologia dogmdtica. 

OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA. Tomo III (iiltimo), 
por Luxs Sala Baldst. 


BI B LJ A POLYGLOTTA 

EN COLABORACION CON EL CONSEJO DE INVESTIGACIONES CIENTIFICAS 

Aparecidos; 

PROOEMIUM.—50 tela. 

PSALTERIUM UISICOTHICUM-MOZARABICUM. Editio critica a T. AyUSO 
Mar/vzuela parata.—350 tela. 

(Ambos voUimenes se venden conjuntamcnte.) 

En prenaa; 

PSALTERIUM S. HIERONYMI EX HEBRAICA VERITATE. Edltio critica 
a T. Ayuso Marazuela parata. 

De prdxlma aparioidn; 

TARGl^M PALAESTINENSE IN PENTATEUCHUM. Editio critica ab A. DIei 
Macbo i>arata. 

Este catdtngo comPrende la relacidn de obras Publicadas hasta cl mes de 
marzo dc iç6o. 

A1 hacer nu pedldo haea «iempre T'*ferencia al mimero <|iie la obra 
solicitada tiene, eegun este catAIogo, en la serle de la BA€ 


VA ISDlTOiCrlAL. CATOLICA, S.A.-Matoo Inurrla, lOt-Ap, 486 .-Ma 4 lrld 



